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Introduktion

De jodekristne i Israel i dag udggr en minoritetsgruppe. Selv kal-
der man sig ofte messianske joder.

Som andre sma minoritetsgrupper har de messianske j@der de-
res specielle problemer og kampe. Intet ville vare lettere end at
lave historier tilsat en god portion sensation om de messianske j@-
ders vilkér. Dette er ikke sigtet med denne bog. Sensationelle hi-
storier overlader vi til dem, der har taget ved lzre af en vis form
for ugeblads- og avisjournalistik, som beklageligt nok ofte lever af
at fortzelle sidanne historier om medmenneskers skzbne. Tabe-
ren bliver som regel medmennesket.

Ikke sensation, men en forhibentlig nogenlunde nggtern infor-
mation, der tager hensyn til det specielle miljg, de messianske j@-
der lever i, er sigtet med denne bog.

Miéske findes der blandt messianske jgder — eller deres venner
- ogséd nogle, som kan naere en vis zngstelse for alt for megen
dbenhed og information om deres vilkar. - Vi deler ikke denne
@ngstelse. Tvaertimod er dbenhed gnskelig, ja ligefrem pakraevet,
bade for deres egen skyld, men ogs4 for andres.

De messianske jgder har ingen grund til at skjule noget angien-
de deres tro og virksomhed. Vil nogle grupper tage afstand fra de
messianske jgder og eventuelt bekzempe dem, kan de Jesustroen-
de jgder kun vare interesseret i, at det sker pa de rigtige preemis-
ser. En karikatur af virkeligheden trives dérligst, nar der er 4ben-
hed om emnet. I hvert fald kan karikaturen lettere gendrives.

Men ogsé for kristne i udlandet, som brzendende interesserer
sig for Israel, er information pakravet. Ikke mindst fordi der hos
nogle kristne synes at vaere en skrigende kontrast mellem pa den
ene side en interesse for alt - stort eller smit — som p4 en eller an-
den made kan relateres til Israel, og p4 den anden side en fuld-
steendig mangel pd interesse for de jgdekristnes vilkar. Hvis der
da i det hele taget er kendskab til, at der er noget, der hedder
messianske jgder i Israel.

Hertil kommer, at de messianske jgder har krav pé vores beva-
genhed, fordi der kan papeges en del lighedspunkter mellem de-
res situation og de fgrste kristnes situation. De fgrste kristne var
som bekendt ogsa jeder. En interesse for denne minoritetsgruppe
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ogsd inden for den kristne kirke — og ikke blot i det israelske sam-
fund - kan saledes bidrage til, at fortreengte dimensioner i vores
kristne tro - eller de fgrste kristnes tro — bliver nzervaerende ogsé
for os.

Egentlig burde denne bog vaere skrevet af en jgdekristen, men
der findes ingen populzr fremstilling at oversztte. Vi g@r desuden
ikke krav pd at give en fuldt deekkende beskrivelse af de messian-
ske jgders situation, men vil kun tegne et rids, som den almindeli-
ge leeser ikke skulle have vanskeligheder ved at tilegne sig. Vi har
ogsd indskraenket os til hovedsageligt at tegne et billede af de Jode-
kristne af reformatorisk rod. De kristne jgder inden for den katol-
ske kirkes rammer behandler vi siledes ikke, men bergrer dem
kun perifert. Endelig har vi set bort fra Jehovas Vidner og Adven-
tisterne.

Nogle gentagelser og overlapninger findes i de enkelte artikler.
Vi haber, at det kan ggre det lettere at tilegne sig stoffet, mere end
det skaber irritation hos laserne. Vore personlige kritiske be-
meerkninger har vi indskreenket til det minimale. Vi har ikke set
det som vor opgave at praesentere vort svar p4 ethvert problem,
hvilket ville krzeve en helt anderledes detaljeret behandling.

Det bedste videnskabelige materiale er fremlagt af Per (ster-
bye i en afhandling om kirken i Israel, som tegner et billede af si-
tuationen indtil 1968.

Skulle en eller anden af denne bogs rids af de jgdekristnes
problemstillinger - et rids, der heller ikke ggr krav pa at vzere helt
neutralt, da vi skriver som lutherske kristne - uddrage nogle argu-
menter, som kan benyttes i en antisemitisk argumentation eller
benyttes imod den unge, israelske stat, har man fuldstzendig mis-
forstdet vor intention.

Med de israelske jgdekristne deler vi keerligheden til den israel-
ske stat, — hvis man da som fremmed tgr tage et sa steerkt udtryk i
sin mund. Denne keerlighed betyder imidlertid ikke, at vi kan szt-
te et blat stempel pd enhver bestemmelse eller handling, der udfg-
res i denne stats navn, eller som kan benzvnes »israelsk«. Men
heri adskiller hverken vi eller de messianske jgder sig fra andre is-
raelere, som ogsa i deres keerlighed til og solidaritet med deres
land er tvunget til at vurdere og bedgmme de forskellige forhold
og bestemmelser ud fra en personlig tros- eller grundholdning
samt ud fra politiske sympatier og antipatier.
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Dersom denne lille bog kan vare med til at 4bne for erkendelse
af de messianske jgders eksistens og vilkar og skabe stgrre forsta-
else for deres plads i den kristne kirke, er hensigten med den naet.
Sammen med andre stridende lemmer pd Kristi legeme traenger
de alt for ofte ignorerede messianske jgder til vores interesse og
stgtte, en stgtte, som ikke mindst kan udmentes i forbgn for dem -
og det jadiske folk - til vor flles Far i Jesu Kristi navn.

Jerusalem, 1. april 1978

KAI KJZR-HANSEN OLE CHR. M. KVARME
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1. Messianske joder —
Jolelsen af noget specielt

Som messiansk jgde hgrer man til to steder uden at fgle sig fuld-
stendig hjemme nogen af stederne.!

Ens jesfiiske rgdder vil man ikke hugge over, men man tror i
modszetning til starsteparten af det jgdiske folk, at Jesus er Messi-
as. Pct giver ikke blot en del problemer til begge sider, bide den
Jodiske og den kristne, men ogs fglelsen af at vaere noget speci-
f:lt. Dette kommer til udtryk i den teologiske grundholdning hos
Jedekristne ledere, findes i lzegmandens spontane vidnesbyrd og
kommer til udtryk i den selvbetegnelse, man ynder at benytte sig
af, nemlig messiansk Jade.

De messianske jgders situation

En presentation af de specielle problemer, den messianske Jjode
rqﬁder, er givet af den Jesus-troende jgde Menachem Ben-Ha-
yim. P4 den rlige konference for Det forenede kristne rd i Israel
(UCCI, se s. 37) i november 1976 opsummerede han den messian-
ske jgdes situation saledes:

I‘I;Etm'sk forbliver han en jgde, der fgrer sin herkomst tilbage til sin forfader Abra-
am.

Me|'1s han engang blev kastet ud af sin familie for sin tros skyld, er det ikke sand-
§yn'hgt, at dette sker i dag. Dog er han stadigveek p4 ingen made accepteret af det
Jgdiske samfund.

Han er udmzrket klar over den kendsgerning, at han &bent har valgt bade at over-

giw.: sig til Jesus og samtidigt at leve som et integreret medlem af sin egen race i det
nationale hjemland 2

Den stgrste del af den kristne kirkes historie er historien om kir-
ken af hedninge-rod. Nar man ser bort fra kirkens fgrste tid, fin-
des der mange eksempler p4, at jgder, der er kommet til at tro pg
Jesus, métte hugge deres j@diske rgdder over. Dette var hedninge-
kirl‘cenS diktat. Fra jgdekristent hold mgder man nu en stzerk re-
aktion herpa. Med forskellige variationer lyder nu slogan’et:

Man behgver ikke at blive hedning for at tro pd Jesus Messias.?
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Som minoritetsgruppe og som enkeltindivider har de messianske
j@der deres specielle problemer at kampe med, hvilket vi skal
vende tilbage til. Men de betragter sig som en del af det jediske
folk. P4 en helt anden made, end fremmede kan det, identificerer
de sig med det israelske folks sag.

Om at dele livsvilkér med andre jgder siger den messianske j@-
de Baruch Maoz for sine trosfzllers vedkommende:

». .. de deler deres vanskeligheder og hib, gar tjeneste i h=ren, bzrer de harde
beskatningsbyrder, keemper med boligproblemer og lzser den daglige, hebraiske
avis.«*

Det samme siges i en sociologisk undersggelse af jgdekristendom-
men foretaget af B. Z. Sobel, som ikke selv er kristen:

»De (jgdekristne) forfaegter deres jgdiskhed ved at leve i den jediske stat, tale det
jgdiske sprog og identificere sig med den jgdiske sag.«®

En vis stolthed over bade at veere jgde og Jesus-troende forbundet
med en seerlig made, hvorpd der tales om indgangen til troen pa
Jesus for jgder - en tale som dog langt fra er fuldt deekkende for
alle messianske j@ders syn — kommer frem i et interview med et
ungt &gtepar, som er aktive i Den baptistiske Landsby nzer ved
Petach Tikva:

». .. Jgden behgver ikke at omvende sig; han behgver blot at erkende, at Jesus er
Messias og at modtage ham som Herre og Frelser. Jeg er ikke kristen, jegeren jg-
de, som har fundet sin Herre. Jeg er stadigvaek jede.«

Og hans kone fortsatter:

»Ja, det er en fejl, kristne ggr; de gnsker at ggre os til kristne. Vi er jgder, vi er stol-
te af at vaere jgder. Vi elsker vort land, vor arv. Vi er ikke kristne, vi har bare fun-

det Jesus.«$

Det lyder jo enkelt, men er enklere, end de fleste vil godtage det.
Men det giver en god fornemmelse af, hvor vanskeligt det kan
veere for nogle Jesus-troende jgder at benytte betegnelsen kristen
om sig selv.

Man er fgdt som j@de og vil vedblive at vaere jgde, ogsi med de
problemer, dette indebzerer. Mange hedningekristne forstir dem
ikke og vil mere eller mindre bevidst forsgge at fravriste dem de-
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res jgdiske identitet. Andre jgder, der ikke er kristne, benzegter
pr. definition, at det er muligt bade at vaere j@de og kristen. Og en
del arabiske kristne i nabolaget har vanskeligheder ved at forst3,
at deres brgdre og sgstre i Kristus skal tale s3 steerkt, som de fak-
tisk ggr, om jgdiskheden i deres identitet og den kristne tro.”
Skent alle méaske ikke vil sige det s3 steerkt, kommer den jgde-
kristnes dilemma frem i nogle ord af den farste praesident for den
Jgdekristne Alliance. I september 1925 sagde Sir Leon Levinson:

»Vi (jgdekristne) er et dobbelt foragtet og et dobbelt eksileret folk — eksileret sam-
men med den jgdiske race og eksileret fra den jgdiske race p4 grund af vor tro;

foragtet ligesom den jgdiske race, men foragtet af den jgdiske race pa grund af vor
tro.«®

Selvbetegnelsen

Som betegnelse for den jade, der tror p4 Jesus Messias, har vi al-
lerede benyttet tre former: kristen Jjode, jodekristen og messiansk jg-
de. Vi benytter dem i flaeng, uden indholdsmeessig forskel. Vi skal
senere vende tilbage til, at der er nogle grupper, som mener, at
de faktisk repraesenterer den messianske Jj#dedom (se s. 36).

I de allerede nzvnte citater af kristne Jjeder, har vi mgdt en vis
tgvende holdning over for at benytte ordet kristen. Den foretruk-
ne selvbetegnelse, som i de senere ar synes at have vundet en stgr-
re og stgrre popularitet, uden at man kan haevde, at det er en ny-
opfindelse, er betegnelsen Jehudi Meshichi (flertal: Jehudim Meshi-
chiim). Mens det fgrste ord er det almindelige ord for jade - Jehudi
- er det sidste et adjektiv dannet ud fra det hebraiske ord for Kris-
tus (Messias), nemlig Mashiach.

Den geengse betegnelse for kristen er ellers notzri (flertal: notz-
rim). Denne betegnelse, som jeg personligt vil benytte, dersom jeg
skal preesentere mig p4 ivrit, vil ikke mange kristne jgder i Israel i
dag benytte om sig selv. Det klinger fremmed og ggr ham til en
fremmed.

Endnu kan jeg hgre svaret fra en kristen jede, da jeg p& mit
nybegynder-ivrit havde spurgt, hvornér og hvordan vedkommen-
de var blevet kristen, og i mit spgrgsmal havde brugt ordet notzri-
»— Kald mig ikke notzri. Jeg er ikke fra Nazaret; Jjeg er Jehudi Meshi-
chi, messiansk jode. «
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Nu er jeg ganske vist heller ikke fra Naz?.ret, selv om jeg bruge'r
selvbetegnelsen norzri. Konsonanterne i disse to udtry}c svarer tll
hinanden. Nér f. eks. Jesus i Talmud og andre gamle, jgdiske kil-
der kaldes for Jeshu ha-Notzri, er den traditifmelle forstﬁ?lse: af
dette udtryk netop: Jesus Nazarseeren. De kristne kaldes i disse
skrifter notzrim.® :

Betegnelsen notzri for kristne findes ogs_é i alle moderne en-
gelsk-hebraiske ordbgger. I en enkelt hebraisk ordbog findes dog
en forklaring til betegnelsen meshichi. Denne lyder:

i dage pd en e af jgder, som siger om sig selv, at de
:l.‘ :ig;:;-:;t;g:;l;:lilt:zr:t dal:g 13:1!J 1oyalegrr:lup;3 staten Israel, men er kristne (notzrim)
af tro.«*®

Vi skal ikke her gd i detaljer vedrgrende dcn.ne selvbetegnelse fo::
j@dekristne i Israel i dag. Det er tilstrsekkeh_gt at kqnsl:?tere, ati
den nye oversattelse af Det ny Testamente til hebra.ls. overszet-
tes de tre steder i Det ny Testamente, hvor ordet kristen findes,
med meshichi.’> Nar ikke-jgdiske kristne har taget deres navn fra
Kristus, kan der for si vidt ikke indvendes noget imod, at de 3¢dc-:-
kristne, der taler hebraisk, bruger den betegnelse, som svarer til
Messias, nemlig meshichi. ] :

Dette betyder imidlertid ikke, at jgdekristne uden videre ogsd
kalder hedningekristne for meshichiim. Gennen.lgéende l.(a.ldes de
fremdeles notzrim, men da som regel med tilfgjelsen: knstnf', som
tror,B bl. a. for at kunne skelne dem fra politiske grupperinger,
som f. eks. de kristne og deres politiske kamp i Libanon.!* _

Denne distinktion mellem notzri og meshichi p4 de messianske
j@ders leeber er yderligere et tegn pa deres falelse af at vaere ngget
specielt. Men samtidig angiver det en afstandtagen fra den kristne
kirkes historie konkretiseret i forstielsen af j¢ded0mmel} og dens
forbryderiske behandling af det jgdiske folk op gennem_tlderne.

P4 UCCI-konferencen i 1976 kom Ben-Hayim og_sé ind pé det-
te problemkompleks. Efter at have beskrevet: at J¢de;, nir de
teenker pa kristendommen, ofte teenker pd religigse krige, kors-
tog, ghetto, inkvisition og Holocaust, og efter at have o_mtalt den
kristne missions store ydelser og ofre i det hedenske Afrika og det
hedenske @sten sagde han:

»Jeg tror, at den messianske jgde befinder sig et eller andet sted_mellem disse to
synspunkter. Han kan bedgmme de positive virkninger af den kristne tro med en
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vis begejstring, men han kan ikke virkelig overse de rzdsler, som blev nzret af
meend og institutioner, som stadigvaek hilses som kristne . . . ikke mindst den ut-
lelige antisemitisme fra mzend som Luther og Chrysostomos - »Guldmunden« —
blandt andre.«

Betegnelsen Jehudi meshichi - messiansk jede - er kommet for at
blive. Den benyttes, ogsa selv om en del israelere ikke pa nuvee-
rende tidspunkt fgrst og fremmest vil tzenke pa jeder, der beken-
der troen pa Jesus som Messias. Adjektivet kan bruges i andre
forbindelser, . eks. et messiansk hab, eller der kan tales om en jg-
disk messianisme, uden at der er tzenkt pa Jesus - snarere tveert-
imod!

Ogsa i den engelsktalende verden benyttes messiansk Jjode mere
0g mere, nar jgdekristne preesenterer sig selv, selv om man stadig-
veek hyppigst mgder det mere almindelige »Hebrew Christian«
(jgdekristen).®® I denne forbindelse er det interessant at iagttage,
at i det ovenfor nzvnte interview med det unge zgtepar praesen-
teres de i den engelske udgave som Israelis, Jewish believers in the
Lord Jesus Christ (israelere, jgdiske troende pé Herren Jesus Kris-
tus).’” I et tidligere interview prasenteres de som »Hebrew beli-
evers« (jgdiske troende), ikke som Hebrew Christians (jgdekrist-
ne). Ordet kristen undgas. Dog kan ingen ud fra det, de siger og
vidner om, betvivle, at de er kristne!

Ogsé i den engelsksprogede avis Jerusalem Post kendes beteg-
nelsen messiansk jgde. Et lzeserbrev i efterdret 1977, som stgttede
en jgdekristen i dennes kamp mod myndighederne, fik af redakti-
onen overskriften Messianic Jews, messianske jgder.® I en senere
omtale af samme sag tales der dog om en proselyt til kristendom-
men.® Ogsa 1 hebraiske aviser kan betegnelsen undertiden findes,
men dog kun sjzldent.

Svarende til de jgdekristnes selvbetegnelse findes betegnelsen
Den messianske menighed (Ha-qehila Ha-meshichit) for nogle »kir-
ker« (se s. 36).2 Den almindelige, nutidige, hebraiske betegnelse
for kristne kirker (knessia) benyttes siledes ikke. Dog hgrer det
retfeerdigvis ogsa med til billedet, at det hebraiske ord Qahal er et
af de udtryk, som i sin tid gav indhold til det graske ord ekklesia
= vort kirke.?

En vis form for »kanonisering« har betegnelsen for kristen faet
gennem en bog udsendt af UCCI i 1976.% Her gengives 540 for-
skellige kristne og kirkelige begreber pa hebraisk, arabisk, fransk
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og engelsk. Bag udgivelsen star folk, der arbejder blandt og sam-
men med jgdekristne og arabiske kristne bistaet af kompetente jg-
diske forskere.

Det er iagttagelse veerd, at ord og ordforbindelser, hvor ordet
kristen indgér, gengives p4 to méder, men altid kommer ordet
meshichi fgrst. Kristen gengives fgrst med ordet meshichi, dernzest
som notzri. Kristendommen kaldes fgrst den messianske tro (emu-
nah ha-Meschichit), derefter natzrut.®

Der er séledes hermed skabt en &bning for, at bdde hedninge-
kristne og ikke-kristne jgder kan forstd det specielle i de messi?.n-
ske jgders situation. De messianske jgder har i hvert fald gjort
deres for at vise, at de fgler sig som noget for sig selv, bade i deres
helhedssyn og i den betegnelse, de har valgt at benytte om sig selv.

At fglelsen af at veere noget specielt kan overbetones, advarer
Maoz imod. Han taler om, at det legitime forsgg pa at udtrykke
sin »jgdiskhed« i Kristus har fgrt til en »jeg-er-helligere-end-du-
holdning« over for ikke-jgdiske kristne.8 Denne advarsel.h(zirer
ogsa med, ndr billedet af det specielle element hos de messianske
jader skal opridses.

2. De forste kristne joder
og deres »jodiskhed«

At der i Israel i dag findes messianske j@der, som bekender troen
pé Jesus Messias, er et faktum, som ikke kan benzgtes. Betydnin-
gen af deres tilstedeveerelse i det israelske samfund kan problema-
tiseres, minimaliseres, ignoreres eller for den sags skyld ogsa over-
vurderes! De kan bekeempes eller stgttes, alt efter hvilke teologi-
ske, ideologiske eller politiske synspunkter man sympatiserer
med. Men bensegte, at de eksisterer, kan man ikke, selv om man
undertiden kan undre sig over, at nogle synes at forsgge at tie dem
ihjel.

JEt eksempel, som kommer meget teet pa en fortielse af de mes-
sianske jaders eksistens, findes i et ellers fremragende veerk om
kristendommen i Det hellige Land i fortid og nutid. Bogen er
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skrevet af den mangearige direktgr for kristne anliggender inden
for Religionernes Ministerium, Saul P. Colbi, som i sit arbejde har
fremmet et positivt forhold mellem sit ministerium og den kristne
kirke. Kun mellem linjerne kan den opmaerksomme leser slutte,
at der mud findes nogle jgdekristne, da der findes en omtale af mis-
sionerende arbejde og fremmede kirkers virksomhed. Men i de
statistiske data, der gives over den kristne befolkning i Israel i dag,
er messianske jgder ikke inkluderet. Og det til trods for, at forfat-
teren i det statistiske materiale opererer med grupper helt ned til
50 medlemmer.! Hvis man ikke ved bedre, fir leeseren det ind-
tryk, at jgdekristendommen er et fortidigt feenomen, idet forfatte-
ren i begyndelsen af sin bog bringer en omtale af de f@grste kristne,
dvs. j@dekristne, men ikke senere naevner sddanne troende.?

En forklaring p& denne lapsus kunne vare, at en del af de mes-
sianske jgder ikke officielt er registrerede som kristne, et
spgrgsmal vi vender tilbage til (s. 42). Dette forhold kunne forkla-
re udeladelsen af en omtale af messianske jgder, selv om dette
nzppe er hele forklaringen. Heller ikke de farste kristne var offi-
cielt registrerede som kristne!

Hvordan man end skal forstd denne lapsus, bgr det ikke ignore-
res, at messianske jgders problemstillinger pd en del punkter sva-
rer til de farste kristnes situation. Dog bgr sammenligningen ikke
presses. Der er en historie at tage hensyn til, historien om den
kristne kirke af hedensk rod, hvis syn pa og behandling af jgderne
ikke m4 glemmes, nér man vil forstd jgdernes reaktion mod den
kristne kirke og j@diske brgdres konversion hertil.

De fgrste kristne jgder: Ikke ex-jeder

Selv om den stgrste del af kirkehistorien beskeeftiger sig med kir-
ken af hedensk rod, blev kirken til i Jerusalem i jgdiske omgivelser.
Eller sagt anderledes: Den kristne kirke begyndte som en messiansk
menighed i Jerusalem.

Ud fra denne synsvinkel er der intet at sige til, at de messianske
jeder i dag ikke opfatter sig selv som en uhgrt ny-opfindelse.

De fgler sig som jgder, fordi de er jgder. Her stir de pé linje
med de fgrste kristne, som ogsd fglte sig som jgder, fordi de var
j@der.

Selv om jgdiskheden i den kristne tro i dette drhundrede er
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kommet mere i forgrunden, og selv om nogle bruger det som et
argument mod at bringe evangeliet til jgderne,® skal vi her genta-
ge, hvad der ofte tidligere er blevet sagt:

Jesus var jode, fgdt af en jadisk mor, opvokset i et jgdisk miljg
med de jpdiske hellige skrifter som sin Bibel.*

Apostlene var joder, som i jéden Jesus havde set deres Messias.
Ogsé apostelen Paulus — hedningernes apostel — var jgde af fgdsel
og vedblev at holde fast pi sin j@gdiske identitet. Han ville have
protesteret, hvis nogle havde pastiet, at han var ophgrt med at
veere jgde, efter at han var kommet til tro pd Jesus. Han fglte sig
som 100 % jgde.® Dette turde vaere rigtigt, selv om béde jgder og
ogsé nogle jgdekristne grupper senere tog kraftigt afstand fra ham
pé grund af hans virksomhed blandt hedninger og hans forstielse
af Lovens betydning for disse.

De fprste kristne i Jerusalem var jgder. Selv om vi pa baggrund af
Det ny Testamente skal veere de sidste til at haevde, at der ikke
var sket noget nyt med dem ved troen pa Jesus, fortsatte de med
at leve som jgder, leve pa jgdisk vis. Deres tro fjernede dem ikke
fra Abrahams og Isaks og Jakobs Gud, gjorde ikke Moses over-
flgdig, men Moses blev sat ind i et nyt perspektiv, blev tolket i ly-
set af Kristus-begivenheden, hvilket — efter deres egen forstaelse
- fgrte dem neer til deres feedres Gud. Troen pd og proklama-
tionen af, at der kun var frelse i Jesu navn (Ap. G. 4,12), gjorde
dem ikke til ex-jgder.

I troen pd Jesus Messias var de ikke blevet ex-jgder med en ny Gud,
men de var blevet virkelige joder, som nu havde madt deres fadres
Gud i hans Sgn, Jesus Messias.

Modermenigheden i Jerusalem bestod siledes af jgdekristne.
Indtil kort tid f@r Jerusalems gdeleeggelse ser det ud til, at alle vig-
tige sager blev forelagt denne menighed og dens ledere. Dens ord
var autoritative, hvilket bl. a. Apostelmgdet, som blev afholdt i
slutningen af 40erne i Jerusalem, vidner om (jfr. Ap. G. 15). Fgr
Jerusalems gdeleggelse forlod de jgdekristne byen. Det samme
gjorde andre grupper, bl. a. farisseerne. De jgdekristne sggte til-
flugt i Pella i Dekapolis’ egne pé @stsiden af Jordan-floden. Efter
katastrofen i r 70 vendte nogle tilbage til Jerusalem og kunne bo'i
byen indtil Bar Kochba-opstanden i &r 135, Herefter blev bade jg-
der og jgdekristne forment adgang til Jerusalem. Indtil da havde
lederne eller biskoppen i Jerusalem veeret jgdekristne.
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Mens en del forhold i tiden efter 4r 70 er uklare, hvad angér jg-
dekristendommen, giver Apostlenes Gerninger os et vist indtryk
af jgdiskheden i de fgrste kristnes liv i rene efter Jesu dgd og ind-
til Jerusalems gdelaeggelse.

Vi ngjes her med at neevne et par eksempler:

De jgdekristnes preediken, vidnesbyrd og forsvar for deres tro
pé Jesus er gennemsyret af gammeltestamentligt materiale. Israels
Gud er de messiastroendes far. Jesus Messias er opfyldelsen af
Guds forjeettelser. Hvad Israels Gud har lovet er nu opfyldt i ham.
Kapitlerne 2, 3, 4, 7, 13, ja, hele Apostlenes Gerninger kan leeses un-
der denne synsvinkel.”

Med en betegnelse som vore fzedre, som findes pd Stefanus’ le-
ber adskillige gange i kap. 7, understreges kontinuiteten mellem
faedrenes tro og den nye tro. Ligeledes viser betegnelsen brgdre,
anvendt af de Jesus-troende jgder til deres ikke kristne jgdiske
brgdre, at de selv stadig betragter sig som jgder (2,29; 7,2).

Sa leenge templet og kulten ved templet fungerede, ser det end-
videre ud til, at de jgdekristne ikke har fundet det uforeneligt med
deres tro pa Jesus Messias at deltage i kulten og at overholde den
j@diske Lov, deriblandt loven om omskerelse. De er fortsat med
at leve pa jodisk vis. Samtidig med at de har haft specielle steder
at mgdes i hjemmene, hvor de har fordybet sig i bgn, studeret
Det gamle Testamente, opbygget hinanden, sunget sammen og
delt Herrens nadver, fandt de deres vej til templet. Det samme
havde deres Herre i sin tid jo ogsa gjort.

Enigt og vedholdende kom de daglig i templet (2,46).
Ved bedetimen, den niende time, gik Peter og Johannes op i templet (3,1).
Apostlene kom i Salomons sgjlegang med enigt sind (5,12).

Og Peter fér at vide: G& hen og traed frem i templet og tal til folket alle livets ord
(5,20).

Disse anfgrte eksempler viser situationen i den nye bevaegelses
farste 4r, sddan som Apostlenes Gerninger beskriver den. Og en
lille generation senere er situationen ikke forandret pd dette
punkt, selv om meget er forandret ude iblandt hedningerne. Da
Paulus kommer til Jerusalem efter sin sikaldte 3. missionsrejse,
meddeler den lovtro Jakob, Herrens broder, at der verserer nogle
rygter i byen om Paulus. Rygterne gér ud p4, at Paulus »lerer alle
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joder ude blandt hedningerne frafald fra Moses«. Rygterne heev-
der, at han siger, »at de ikke skal omskzare bgrnene og ikke van-
dre efter vore skikke« (Ap. G. 21,21). Samtidig med at de jgde-
kristne kan prise Gud for det, som han har virket blandt hednin-
gerne gennem Paulus, far vi at vide, at de selv praktiserede om-
skzerelse og levede pé jgdisk vis. Dette kan udledes af Jakobs ord
til Paulus:

»Broder! du ser, hvor mange tusinde Jjoder, der er kommet til tro, og alle er de nid-
kaere for Loven« (21,20).

Jakob fremkommer med et forslag. Der er iblandt dem 4 mzend,
der har et nazirseer-lgfte pa sig. Paulus opfordres til at tage dem
med op i templet, afholde udgifterne for dem, s3 de kan ofre pa
foreskreven vis.

»—sd vil alle forstd, at det, de har hgrt om dig, ikke har noget p4 sig, men at du og-
sé selv vandrer sidan, at du holder Loven« (21,24).

Paulus protesterede ikke, men fglger Jakobs rad.

I det hele taget er det vanskeligt at finde et eneste bevis for, at
Paulus har kraevet eller ment, at jgdekristne skulle holde op med
at leve pd jgdisk vis. Det ser ud til, at alle simpelthen er géet ud
fra, at man fortsatte med at leve p4 jgdisk vis, nit man nu engang
var fgdt som jgde. Dog kom der vanskeligheder, nir man som jg-
dekristen skulle leve sammen med kristne af hedensk rod (se ne-
denfor).

Det problem, man diskuterede p4 Apostelmgdet, var spgrgs-
malet om, hvordan hedningekristne skulle leve (Ap. G. 15). Efter for-
skellige drgftelser - ja, »en leengere ordstrid« (15,7) - ndede man
til enighed om, at hedninger ikke skulle blive joder for at veere krist-
ne. Denne beslutning blev truffet p4 den selvfglgelige baggrund, at
Joder ikke skulle leve som hedninger for at vaere kristne.

Mens bide Paulus og modermenigheden i Jerusalem synes at
have fulgt denne praksis, blev problemet dog ikke fuldstaendigt
manet i jorden. De krafter, der havde stiet bag kravet om, at
hedninger, der kom til tro pa Jesus, skulle leve som jgder, mgder
vi som Paulus’ modstandere under navnet judaister. Disse truede
de hedningekristnes frihed, hvilket bl. a. Galaterbrevet i sin hel-
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hed er et eneste stort eksempel pa. Over for kravet om omskeerel-
se har Paulus kun ét at sige:

». .. lader I jer omskeere, vil Kristus ikke gavne jer noget.« (Gal. 5,2).

Og sd omskserer Paulus Timoteus og lever selv som jode! (Ap. G.
16,3).

Ikke underligt, at det kan veere svaert for nogle at forstd Paulus’
fremgangsméde endsige acceptere den. Uden at vi kan g i detal-
jer, synes en del af Igsningen at ligge i, at Paulus skelner mellem jo-
dekristne og hedningekristne. Det samme gjorde beslutningen fra
Apostelmgdet. Begge parter, jgder og hedninger, frelses p4 sam-
me méade - af ndde. Begge parter er ét i Kristus. Alligevel udvis-
kes ikke forskellen mellem jgdekristne og hedningekristne. Gan-
ske vist kunne Gal. 3,28 lzeses sddan, idet der her tales om, at jgde
og grzker, treel og fri, mand og kvinde er »én i Kristus Jesus«.
Men nar man ved, at Paulus f. eks. ikke udvisker forskellen mel-
lem mand og kvinde, er det naeppe rigtigt at benytte dette vers
som argument for, at Paulus ikke godtager en skelnen mellem jg-
dekristne og hedningekristne.

Hermed foregiver vi ikke, at vi har Igst alle de problemer, som
et studium af de fgrste j@dekristnes jgdiskhed fgrer ind i. Langt-
fra! Det vil her fgre for vidt at ga i dybden med spgrgsmalet om
gammelt og nyt. Alligevel mener vi at kunne konstatere, at de fgr-
ste jédekristne levede som jgder og fglte sig som jgder. De kritise-
res ikke for dette, ikke engang af Paulus. Han skelner. Dog lgste
skellet mellem jgdekristne og hedningekristne ikke alle proble-
mer. Hvordan skulle man f. eks. handle som jgdekristen, ndr man
var pé besgg i en hedningekristen menighed? Man kan her teenke
pé situationen i Antiokia, da Peter kom pa besgg. Han havde mél-
tidsfeellesskab med de hedningekristne. Men efter at der var kom-
met nogle fra Jakob, trak han sig tilbage fra dette méltidsfzelles-
skab, hvilket Paulus irettesatte ham skarpt for (Gal. 2,11-16).

Bitre stridigheder

Hvordan man end skal forstd Paulus, kan det konstateres, at jgde-
kristendommen hurtigt delte sig i forskellige retninger. Det sam-
me gjorde kirken af hedningerod. Jo mere den voksede, desto
mindre forstielse synes der at have veeret for de jgdekristnes seer-
lige problemstillinger. Indtil slutningen af det 4. arh. findes for-
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skellige grupper af jgdekristne. Kirkefzedrene giver af og til et bil-
lede af dem, selv om der er mange lgse ender. De fleste af deres
egne skrifter er gdet tabt.

Det vil fgre for vidt her at forsgge at dele sol og vind lige mel-
lem de forskellige grupper af jgdekristne, som s dagens lys. Vi
indskraenker os til at neevne to hovedtendenser:

1. En afdeling af jgdekristendommen har i alt vasentligt ikke ad-
skilt sig fra hedningekirken, som fortsatte den apostoliske tra-
dition. Begge parter har respekteret apostelmgdets bestemmel-
ser. De jgdekristne har for deres egen del levet som jgder uden
at fordre, at hedningekristne ogsd skulle ggre det. I spgrgsmalet
om hvem Jesus var, fastholdt man fra j@dekristent hold jomfru-
fgdslen.

2. En anden form for jgdekristendom har krzevet, at hedningerne
skulle leve pa jgdisk vis og stillede sig siledes i opposition til hed-
ningekirken. Paulus kunne man ikke acceptere som autoritet. Fgr
sin omvendelse havde han forsggt at gdelzgge kirken ved at for-
fglge den. Efter sin omvendelse havde han gdelagt den ved at in-
troducere frafald fra det jodiske element.? I kristologisk henseen-
de benzgtede man Jesu guddommelighed og afviste jomfrufgd-
slen (se s. 86).

At de hedningekristne, som i deres teologiske helhedssyn har
veeret styret af det nytestamentlige budskab og den apostoliske
tradition, ikke har kunnet acceptere sidstnzevnte gruppe, er indly-
sende.

Derimod kan det beklages, at den fgrst omtalte gruppe af jgde-
kristne ikke altid fik den stgtte fra deres hedningekristne brgdre,
som de havde krav p4. I Justins »Dialog med jéden Tryfon« - fra
midten af det 2. arh. - naevnes det eksempelvis, at Justin for sin
egen del er overbevist om, at disse jgdekristne skal blive frelst,
dersom de ikke kraever af andre, at disse skal leve som de. Men i
samme &ndedraet nzevnes det, at der er nogle hedningekristne, der
er af en anden mening.?

I hedningekirken blev det sidstnavnte synspunkt det sejrende.
Der blev mindre og mindre forstielse for det j@diske element i
kristendommen, og forbundet med en had-holdning over for jg-
derne medfgrte dette, at de jgdekristne blev spillets tabere. Mod
slutningen af det 4. arh. forsvinder de som en speciel gruppe og
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dukker fgrst op igen for et par hundrede &r siden.”® Men inden de
forsvandt eller blev assimileret med kirken af hedensk rod, havde
der varet flere store og bitre stridigheder. Vi har allerede veeret
inde pa spgrgsmélet om Loven. Et andet problem var spgrgsmalet
om datoen for paskens fejring: om det var tilladt at fglge den jg-
diske kalender og fejre paske den 14. nisan eller ej. Spgrgsmélet
blev Igst af hedningekirken pa tveers af jgdekristendommens gn-
sker." I dag er spgrgsmadlet igen dukket op, som vi skal se (se s.
64).

)Tiden er forhdbentlig moden til, at hedningekirken kan skelne
mellem stort og smét eller rettere: erkende, hvad der er nytesta-
mentligt beleg for, og hvad der derfor er forsvarligt, i stedet for at
diktere jgdekristne brgdre nogle bestemmelser, som i sin tid kun
gjaldt hedningekirken.

Bevisbyrden for at hevde, at jgdekristne ikke ma veere jgder og
fle sig som jgder, pahviler dem, der benzgter dette.

Hyvis deres jgdiske identitet imidlertid ikke skal ende i intetsi-
gende slogans, er en klarggring af deres »j@diskhed« bydende
ngdvendig. De unge jodekristne, som Sobel har undersggt, haev-
des at veere meget selektive i deres jgdedom. De péstér at vere
»bibelske jgder« mere end »traditionelle jgder.«> Her er det net-
op, at spgrgsméilet om gammelt og nyt melder sig.

Vi har set, at det er forkert af den hedningekristne kirke at kree-
ve af de jgdekristne, at disse skal opgive deres jgdiske arv. Dog ma
vi spgrge, om det ikke ogsé er forkert af jgdekristne at kreeve af
andre jgdekristne, at de ikke ma leve pa »hedensk« vis. Forkert
bliver det, ndr hedningekristne kraever dette af deres jgdekristne
brédre. Ud fra »friheden-i-Kristus« ma de kristne jgder ogsa have
deres frihed til at give rum for deres jgdiske identitet.

3. Messianske joder i Israel —
en praesentation

De messianske jgder udggr en lille minoritet i det israelske sam-
fund, og som gruppe betragtet er den meget sammensat og vari-
eret. I den henseende genspejler den det israelske samfunds ka-
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rakter af at veere et konglomerat. I et lille israelsk lokalmiljg bor
side om side fransk- og arabisktalende jgder fra Marokko, traditi-
onsbevidste jgder fra Jemen og Teman, politiske flygtninge fra
kommunistiske lande i Psteuropa sivel som fra autoritzert styrede
lande i Latinamerika, mgrkhudede indiske jgder, som er kommet
til Israel via England, og endelig (moderne) j@der fra Vesteuropa,
USA eller Sydafrika. Dersom man da ikke er hebraisk- og ara-
bisktalende sabra, det vil sige indfgdt israelsk jgde, der har boet i
landet i to eller flere generationer. Nzesten lige s4 sammensat og
varieret er de messianske jgder som samfundsgruppe betragtet.

Nogle profiler

For at fi et indtryk af denne brogede skare og for nermere at lz-
re deres livssituation at kende, vil vi tegne nogle profiler af disse
messianske jgder.!

Josef tilhgrer den eldre generation af messianske jgder, og
sammen med sin hustru bor han i en af byerne i det nordlige Isra-
el. Han blev fadt og voksede op i det sydvestlige Rusland og ople-
vede ved 4rhundredets begyndelse flere voldsomme pogromer,
som russisk-ortodokse praester ivaerksatte mod jgderne der. I mel-
lemkrigstiden levede han nogle 4r i Rumenien, hvor han traf sin
hustru og ogsd kom til tro pd evangeliet, hvorefter han kom til
Israel. Han taler flydende russisk og rumensk, og trods sin hdje
alder haenger han iheerdigt i med sine hebraiskstudier.

Avraham er en anden af den zldre garde. Han kommer fra Ru-
meenien og er en af to overlevende efter en grusom begivenhed
under anden verdenskrig, da 1100 rumeenske jgder blev stillet op
og brutalt skudt ned med maskingever af nazisterne. De fleste i
den ldre garde blandt de messianske jgder fra Europa oplevede
antisemitismens grusomheder under anden verdenskrig. Dette er
ogsd grunden til, at mange af dem lever af invalidepension eller er -
fgrtidspensioneret.

I det sydlige Israel bor David med sin unge kone og to bgrn.
Han er indisk jéde og kom til Israel i begyndelsen af 60’erne efter
nogle &r med England som mellemstation. Evangeliet hgrte han
forste gang her i Israel, og hans kone, der er af amerikansk oprin-
delse, traf han i en af menighederne i Tel Aviv. Hebraisk er det
naturlige omgangssprog i deres hjem, men de benytter ogsa i no-
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gen grad engelsk. David er industriarbejder og har specielt veeret
optaget af at skabe et godt forhold mellem messianske jgder og
arabiske kristne.

Miriam er i midten af tyverne og uddanner sig til sygeplejerske.
Selv er hun fgdt i Agypten, men hendes familie emigrerede til

, Frankrig, hvor hendes forzeldre stadig bor. Foreldrene har helt

identificeret sig med Frankrig og er stolte over at veere franske
statsborgere. Miriam selv kom pé et kort besdg til Israel, hvilket
fik hende til at sla sig ned her. Under besgget fik hun ogsa evange-
liet at hgre af andre messianske jgder og fandt siledes tilbage til
sin egen jgdiske identitet. Sammen med andre messianske jgder
understreger hun ivrigt sin jgdiske identitet og solidaritet med sit
folk.

Jakov er industriarbejder i sin bedste alder, og sammen med sin
familie bor han i udkanten af Jerusalem. Bade han og hans kone
er nordafrikanske j@der, fgdt og opvokset i Tunis. Som unge kom
de begge til Israel, hvor de traf hinanden og blev gift. Fgrst kom
han til tro p& Jesus Messias, og senere blev ogsd hans kone om-
vendt. De plejer at deltage i sabbatsgudstjenesterne i en af de pro-
testantiske menigheder, som bestir af bade jgder og ikke-jgder.
Et.par gange midt i ugen samles de til husmgder sammen med an-
dre messianske jgder. »Det er ngdvendigt for os at have et sidant
intimt og dybere fezllesskab med andre messianske jgder«, siger
Jakov. »Nar ikke-jgder er til stede, er der altid s mange ting, vi
j@der ma forklare, at vi ofte fgler det, som om vi ikke rigtig kom-
mer ud af stedet. Nar vi kun er jgder til stede, er der s meget me-
re fzelles at bygge pa og en stgrre grad af forstdelse, sdledes at fzel-
lesskabet bliver rigere og giver stgrre udbytte.«

I en mindre by i det nordlige Israel bor et midaldrende segtepar,
hvis modersmal er portugisisk. For nogle ar siden indvandrede de
fra Sydamerika. De kom til landet med en immigrationsbglge af
joder fra denne del af verden. De var kommet til tro pd Jesus
Messias gennem den omfattende veekkelse, der gik over det syd-
amerikanske kontinent, og er praeget af en entusiatisk og karis-
matisk kristendomsform. P4 grund af antisemitiske strgmninger
forlod de Sydamerika, og med fornyet keerlighed til og solidari-
tet med deres folk kom de til Israel.

En ung messiansk jgde er ansat pé en fabrik og er israeler i femte
generation. I gymnasiet stiftede han bekendtskab med Det ny Te-
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stamente. Han leeste det om og om igen og blev derved overbevist
om, at Jesus méitte veere Messias. P4 eget initiativ opsggte han en
protestantisk menighed og bad om at blive dgbt og optaget i me-
nighedens fzllesskab. Hans kone og gvrige familie stiller sig ufor-
stdende og afvisende over for hans nye tro, selv om de understre-
ger, at de er tolerante, og mener, at man skal have lov at tro,
hvad man vil. Af hensyn til sin familie er det derfor begrzenset,
hvor aktiv denne unge mand kan vzere i sin menighed.

Anderledes er det med en ung messiansk jodinde i Tel Aviv. Hun
er selv datter af messianske jgder fra Dsteuropa. Hendes mand er
ikke kristen, men er alligevel indforstiet med hendes engagement
i menigheden og med, at deres barn deltager i menighedens liv og
virksomhed.

De messianske jgder - hvor mange er de?

Vi nzevnede, at de messianske jgder er en minoritet i det israelske
samfund. Det er sandsynligvis nggternt at regne med, at deres
samlede antal ikke overstiger 1.000 (¢t tusind).* Tallet far perspek-
tiv, nir man ser det i sammenhzeng med Israels totale indbygger-
tal pa 3,5 mill,, hvoraf 3 mill. er jgder. Den kristne del af befolk-
ningen er i fgrste reekke de ca. 80.000 kristne arabere.? Af disse er
nzaeppe mere end omkring 2.500 protestanter, mens de gvrige til-
hgrer katolske og gstlige kirker.* Foruden de lokale kristne arabe-
re og jgder er der ogsi et antal udenlandske kristne, der mere el-
ler mindre permanent opholder sig i landet. Det drejer sig her dels
om nogle hundrede kristne, der p4 eget initiativ er kommet til lan-
det, og som arbejder i en ikke-kirkelig sammenhzng, dels et par
tusinde katolske preester, nonner og munke samt nogle hundrede
protestantiske missionzerer og menighedsarbejdere.® For at bille-
det ikke skal blive skaevt, m4 det imidlertid papeges, at nasten al-
le katolske preester, nonner og munke arbejder blandt arabere el-
ler turister og pilgrimme, og det samme gzlder en stor del af de
protestantiske kirkelige medarbejdere. Det er en begranset del af
de nazvnte protestanter, der arbejder med evangelieforkyndelse
blandt jgder eller i en menighedssammenhaeng med kristne jg-
der.®

Men lad os se naermere pa det ovenfor opgivne antal messian-
ske jgder: hen mod 1.000. Spgrger man nemlig mennesker, der
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har kendskab til situationen i de kristne menigheder i landet, vil
man sandsynligvis f4 opgivet ret forskellige tal. Nogle vil muligvis
sige 400, andre méske 2.000! Arsagen til denne forskel ligger i
preemisserne for beregningen.” Nar vi standser og dvzeler lidt ved
denne i sig selv ret formelle problemstilling, er det, fordi den indi-
rekte fortzeller os noget om situationen for de messianske jgder og
deres menigheder i Israel i dag. Baggrunden for vort tal pi ca.
1.000 er fglgende: 700-800 messianske j@der, der regnes for prote-
stanter, og mellem 200 og 300 katolske, kristne jgder; det drejer sig
her i begge tilfzelde om dgbte menighedsmedlemmer og deres
bgrn, som har et levende forhold til deres menighed eller gruppe.
De allerfleste af disse er registreret som jgder af indenrigsministe-
riet (jfr. s. 42), men vi har ogsa medregnet dem, der af en eller an-
den grund ikke lzengere er registreret som jgder, men som allige-
vel regner sig for at veere det.?

To grupper bgr specielt navnes, som ikke er medregnet i det
opgivne tal. For det fgrste findes der i mange menigheder jgder,
der nok regner sig for Jesus-troende, men som ikke er dgbt. Arsa-
gen til, at de ikke er dgbt, er oftest, at de opfatter ddben som en
blot og bar symbolhandling uden egentlig betydning, og dertil
kommer, at dab af den jgdiske omverden anses for at vere et
»farvel« til det jgdiske folkelegeme.

Den anden gruppe, der heller ikke er medregnet, er de sikaldte
anonyme Messias-troende. Rundt om i det jgdiske samfund findes
mennesker, der har laest Det ny Testamente og er kommet til tro
pa Jesus som Messias, men som holder denne overbevisning for
sig selv og ikke har nogen direkte kontakt med en kristen menig-
hed. Grunden til deres anonymitet kan vzre frygt for deres egen
og familiens sikkerhed og sociale stilling. At der findes sidanne
anonyme, ikke-dgbte Jesus-troende rundt omkring, ved vi, dels
fordi nogle af dem efter en tid trods alt kommer med i en kristen
menighed, dels fordi andre kristne tilfzeldigvis stgder pa dem, og
de bliver »Nikodemus-kristne« (Joh. 3,1-2) med skjult kontakt til
et kristent faellesskab. Det ligger i sagens natur, at det er vanske-
ligt at opgive, hvor mange disse anonyme Jesus-troende er, men
nggternt bgr man ikke regne med tusinder.

For at billedet kan blive nogenlunde fuldstzendigt, m4 det neev-
nes, at der ogsé findes jgdiske grupper, der har tilsluttet sig syvende
dags adventisterne og Jehovas Vidner. Det drejer sig her om sma
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grupper, og pa grund af deres teologi og religigse praksis i dette
land, regner vi dem ikke med til de kristne/messianske jgder. Det
samme gelder nogle f4 grupper, hvor medlemmerne tror pé Jesus
som Messias, men er blevet i synagogen og afviser forbindelse med
den kristne kirke.?

De messianske jgder i det israelske landskab

Den jgdiske befolkning opdeles szedvanligvis i aschkenasiske j@-
der og sefardiske jgder. De sikaldte aschkenasim er jgder af gst-
og mellemeuropzisk oprindelse og disses efterkommere og om-
fatter siledes de fleste jgder fra Nord- og Sydamerika. De sikald-
te sefaradim er snavert forstdet jgder af spansk (Sefarad) oprin-
delse og disses efterkommere. En stor del af de spanske jgder blev
imidlertid fordrevet fra Spanien i det 14. og 15. drhundrede, og se-
fardiske j@der har man siden kunnet finde i @steuropa og Nord-
afrika, i Tyrkiet og endvidere i den arabiske verden. I videre for-
stand regnes ogsé jgder af orientalsk oprindelse, dvs. fra den ara-
biske halvg, Syrien, Irak og Iran, med til den sefardiske gruppe.
Majoriteten af messianske j@der tilhgrer de aschkenasiske jg-
der, skgnt dette forhold i lgbet af de senere &r er blevet mindre
entydigt end tidligere. Nar majoriteten er aschkenasiske jgder, er
der flere grunde hertil. Den kristne mission blandt jgder frem til an-
den verdenskrig blev drevet overvejende blandt aschkenasiske jg-
der i Europa og USA.*® Mange af de messianske jgder blev krist-
ne, for de kom til Israel, og enkelte menigheder i landet viderefg-
rer traditioner fra jgdekristne menigheder i @steuropa fgr kri-
gen." Skgnt det var de aschkenasiske jgder, der fik bade forfglgel-
serne i Europa og den kristne kirkes antisemitiske holdning at fgle
pa deres krop, si var det samtidig netop denne gruppe, der ogsé
gennemlevede oplysningstiden (den jgdiske Haskala) og bl. a.
blev mgdt med den nye keerlighed til det jgdiske folk, som vokse-
de frem i dele af den kristne kirke fra det 18. &rh. med filosemitis-
men og pietismen.”> Dette har medfgrt, at de aschkenasiske jgder
bade kan vare blandt de stzerkeste modstandere af den kristne
kirke i Israel i dag, men samtidig er det ogsé blandt dem, man fin-
der stgrst dbenhed over for den kristne tro og kirken. De sefardi-
ske og orientalske grupper har p. g. a. deres baggrund veret langt
mere lukkede, mere afvisende og pd en méde mere traditionsbe-
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vidste. Der er dog meget, der tyder p4, at sameksistensen i staten
Israel med tiden vil udviske disse holdningsforskelle. I hvert fald
er der nu flere af de unge messianske jgder, som har sefardisk el-
ler orientalsk familiebaggrund.

De messianske jéder lever stort set spredt rundt om i de store
byer. De fleste finder vi i Jerusalem, i Tel Aviv-omridet og i Hai-
fa. Mod syd finder vi nogle i Beersheva, Dimona og Eilat, og mod
nord treeffer vi pd dem i Akko og Nahariya, Nazaret, Afula, Tibe-
rias og Rosh Pinna. Kun fi af dem bor i kibbutzer. De sgger s&
vidt muligt at sl4 sig ned p4 steder, hvor de kan finde kristent feel-
lesskab og et miljg, hvor de kulturelt og sprogligt kan fgle sig
hjemme. Dette er en vigtig arsag til koncentrationen omkring Je-
rusalem, Tel Aviv og Haifa.

I en sociologisk undersggelse af fzznomenet messiansk jgde-
dom (Hebrew Christianity) heevder sociologen B. Z. Sobel:®

»Messianske jgder er hovedsageligt marginale personer, der har lidt en lang reekke
nederlag og frustrationer - fra det psykiske til det gkonomiske og sociale. Dette
enkle faktum er af central betydning for at kunne forsti fz2nomenet messianske
jeder.«

Til en vis grad stemmer denne beskrivelse med situationen blandt
de messianske jgder i Israel; de er til en vis grad marginale, hvilket
i denne sammenhzeng vil sige personer i samfundets yderkant og
med lidelser og nederlag bag sig. Men si skal det ogsé siges, at
store dele af det gvrige israelske samfund stemmer med Sobels
beskrivelse: bl. a. mennesker, der pa grund af begivenheder under
anden verdenskrig er pafgrt store lidelser og derfor altid har mét-
tet keempe for deres tilveerelse, mennesker, som har mattet flygte
fra det ene land til det andet, og for hvem livet har veeret én stor
prgvelse. Selv om de messianske jgder keemper for at blive accep-
teret som en naturlig del af det israelske samfund, vedkender de
sig alligevel deres delvis marginale karakter i vished om, at det
netop er de fattige, halte, lamme og blinde, der er inviteret til
Guds rige (Luk. 14,12-23), og i overbevisningen om, at det var det
ringe, svage og foragtede, som Gud udvalgte (1. Kor. 1,27-28).14
Stgrsteparten af messianske jgder kommer fra de lavere sam-
fundsklasser, men de senere ars udvikling har skabt stgrre varia-
tion i de forskellige samfundsgruppers repreesentation. Som alle-
rede pévist er de messianske jgder en meget sammensat stgrrelse
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pa grund af den forskellige kulturelle og sociale baggrund. Sle-
des eksisterer der en broget mangfoldighed af menigheder og
grupper blandt dem, samtidig med at de ogsd keemper for enhed
og feellesskab i Jesus Messias som messianske jgder!

De messianske jgder og deres menigheder

De messianske jgder med protestantisk praeg falder menigheds-
maessigt stort set i tre grupper: en veasentlig del af dem tilhgrer de
kendte, historiske kirkesamfund, en anden gruppe udggr de sa-
kaldte messianske forsamlinger, og en tredje gruppe er sidanne,
som tilhgrer mere eller mindre private og halvofficielle kredse og
forsamlinger, hvor enten menighedstrukturen helt mangler eller i
al fald er temmelig uklar.

De kendte, historiske kirker og protestantiske kirkesamfund, der
arbejder med evangelieforkyndelse for jgder, og som har messian-
ske jgder i deres menigheder, er i forste raekke baptisterne, luthe-
ranerne, anglikanerne og nogle pinsemenigheder.

Baptisterne® er formodentlig den gruppe, der har det mest alsi-
dige arbejde i landet. Deres arbejde stgttes af American Southern
Baptists, og majoriteten af menighedsmedlemmerne i Jerusalem,
Tel Aviv - Petach Tikva, Natanya og Askalon er ikke-jgdiske
amerikanere bosat i Isracl. Men der er en ikke uveesentlig grup-
pe af messianske jgder i disse menigheder. Bide engelsk og he-
braisk benyttes i forkyndelse og menighedsliv.

I Jerusalem, Tel Aviv/Jaffa og Haifa finder vi lutherske menighe-
der, som hovedsagelig bestdr af messianske jgder. Menigheden i
Jerusalem, der kalder sig Shalhevet-Jah (Guds flamme), stgttes af
Det Finske Missionsselskab og har finske menighedsarbejdere,
men hebraisk er omgangssprog i denne menighed. I Haifa og Jaf-
fa drives menighederne af Den Norske Israelsmission, og her er
staben pa neer nogle fa jgdiske medarbejdere norsk. Keernen i dis-
se to menigheder er rumaensktalende jgder, og ved siden af hebra-
isk og rumeensk anvender man ogsd hyppigt tysk. Disse menighe-
der er blandt de stgrste jédekristne menigheder i landet.

Messianske jgder finder vi ogsé i de anglikanske og presbyterian-
ske menigheder rundt om ilandet, i Jerusalem, Tel Aviv/Jaffa, Hai-
fa og Tiberias. Imidlertid er det kun menigheden i Jaffa, hvor ma-
joriteten bestér af kristne jgder. Denne menighed er ogs4 et typisk
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eksempel pé den kirkelige og konfessionelle udvikling i Israel i
dag. Menigheden hgrte tidligere med til anglikanernes engelske
organisation for mission blandt jgder (Israel Trust of the Anglican
Church) og blev stgttet af denne. Menigheden stgttes fortsat fra
England, men dens »kirkeretslige« tilknytning til den anglikanske
kirke er ophgrt. De anglikanske medarbejdere i menigheden hg-
rer fortsat under »Israel Trust of the Anglican Church«, men me-
nigheden forstar sig selv som en uafheengig lokal menighed med
sin egen leeremaessige profil med stor veegt pa det falleskirkelige.
Indtil en israelsk, messiansk jéde kan gi ind og fungere som
preest, er en amerikansk mennonit menighedens hyrde pa midler-
tidig basis.

I Jerusalem findes der ogsd en pinsemenighed med forholdsvis
klar menighedsstruktur og med formel tilknytning til udlandet
(Bible Evangelistic Mission). Foruden udlendinge fra Europa og
Amerika findes der ogsa nogle messianske jgder i denne menig-
hed. De udenlandske ledere af menigheden ser imidlertid snarere
deres opgave i bibelspredning og evangelisering end i egentlig me-
nighedsopbyggende virksomhed.

Den anden hovedgruppe af menigheder med messianske jgder
er de sikaldte messianske forsamlinger. Disse adskiller sig fra de
tidligere nzvnte menigheder pa en r&kke punkter. For det fgrste
er lederne i disse menigheder israelske statsborgere eller i hvert
fald permanent bosiddende i landet, og de er ikke underlagt no-
gen udenlandsk kirkelig institution eller missionsorganisation, selv
om de undertiden modtager stgtte fra udlandet. De allerfleste af
lederne er jgder, og et stort flertal af menighedsmedlemmerne er
af jgdisk oprindelse. Disse forsamlinger repraesenterer et kongre-
gationalistisk menighedssyn, hvilket medfgrer indbyrdes forskelle,
og at de ikke er formelt forbundet. Til trods herfor har de messi-
anske forsamlinger i Jerusalem, Tel Aviv, Beersheva og Haifa dog
tilstreekkelig mange faellestraek til, at de kan regnes som én grup-
pe. De er steerkt kritiske over for de etablerede kirkesamfund og
er ivrige efter at distancere sig fra de historiske kirker; konfessi-
onelt befinder de fleste sig pa linje med Plymouth-brgdrene.! Re-
alistisk set repreesenterer disse messianske forsamlinger nok noget
af det mest livskraftige i den kristne kirke i det jgdiske Israel i dag.

Den tredje gruppe er de mere private og halvofficielle kredse og
Jforsamlinger, som findes i mange af de stgrre byer. Talmzssigt be-

32

star disse grupper af 5 til 25 personer. Enkelte af grupperne ledes
af udenlandske missionzrer, Andre ledes af israelske j@der, som
har et normalt, verdsligt arbejde, men som har dannet deres egen
forsamling, fordi de har fundet det problematisk at tilslutte sig de
etablerede menigheder eller messianske forsamlinger. Disse grup-
per frembyder pa ingen made noget éntydigt billede, hvad angir
teologi og menighedsliv. En gruppe har et klart reformert, cal-
vinsk preeg, en anden er en traditionel pinsegruppe, flere er karis-
matiske grupper med en udpraget helligheds-teologi, nogle stir
Plymouth-brgdremenighederne nzer med hensyn til liv og lzere, og
nogle er resultatet af den amerikanske »Jews for Jesus«-bevagel-
se. Med et par undtagelser er altsd de fleste reformert praegede,
interkonfessionelle forsamlinger.

To forsamlinger bgr szerligt omtales p4 grund af deres S®Ipraeg,
og fordi de er vanskelige at indordne i de navnte grupper. P4
Oliebjerget i Jerusalem ligger et bibelcenter, der drives af en
messiastroende jgde. Som medarbejdere har han bade jodiske,
arabiske og udenlandske kristne, og med stgtte fra en raekke lan-
de driver de et omfattende bibelspredningsarbejde over hele lan-
det. De har ogs4 deres egen forsamling, men mgdevirksomheden
er ikke regelmaessig. Messianske jgder fra forskellige dele af lan-
det tilhgrer gruppen, der har et vist karismatisk tilsnit og sin egen
farverige liturgi, der indeholder meget materiale fra jedisk tra-
dition.

Den anden gruppe, der ogsé indeholder et lille antal messian-
ske jgder, betegnes oftest efter dens leder, den tyske kvinde
Emma Berger. Frk. Berger var tysk sygeplejerske, da hun modtog
en testamentarisk gave efter en patient. Kaldet af Gud fik hun en
gruppe tyskere med sig, opkgbte jord i den lille by Zikhron Jakov
syd for Haifa og slog sig ned der. Ca. 50 tyskere lever i deres kib-
butz Beth-El, og de har bdde menigheder i Zikhron Jakov og i
Haifa. De bestar hovedsagelig af gruppens egne medlemmer og
andre tysksprogede, og selv om man ikke driver nogen form for
missionerende virksomhed, er der dog flere messianske jeder, der
har fundet ind i menighederne. Gruppen er praget af forventnin-
gen om Jesu genkomst pa Oliebjerget og oprettelsen af tusindérs-
riget med Israel som dets centrum, og man forstar sin egen virk-
somhed som en forberedelse af dette. Gruppedisciplinen er stzerk,
og medlemmerne er stort set afskdret fra kontakt med andre krist-
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ne i landet. De er saledes steerkt preeget af tanken om den »rene«
forsamling og en tilsvarende helligheds-teologi.””

Afslutningsvis skal vi neevne, at de katolske joder generelt karak-
teriseres ved en stzerkere integration i en global kirke og ved en
mere udpreeget identifikation med denne. Flere af dem er praester
eller munke og nonner fordelt p4 forskellige ordener. De fleste af
disse var allerede kristne og havde deres kirkelige position, fgr de
kom til landet. De messianske jgder i den katolske kirke tilhgrer
stort set de fire hebraisktalende menigheder i Jerusalem, Beershe-
va, Tel Aviv/Jaffa og Haifa. Ansvaret for disse menigheder henhg-
rer under et specielt organ under det Latinske Patriarkat i Jerusa-
lem, Apostelen St. Jakobs Selskab (Oevre de Saint Jacges I’Apo-
tre). Dette organ blev grundlagt i 1955 og fik ansvaret for de he-
braisktalende menigheder sével som for tilnaermelsen (rapproche-
ment) mellem kristne og jgder i Det Hellige Land.® For nogle &r
siden var organisationens menigheder betragteligt stgrre end nu
(200-300 medlemmer), og dengang havde man ogsi kontakt med
flere tusinde katolikker i blandingseegteskaber med jgder, men
mange er i Igbet af de senere ar blevet absorberet af det jadiske
samfund og er derfor géet tabt for den katolske kirke. Alment kan
det siges om disse menigheder, at de er mindre udadvendte og
missionerende - eller evangeliserende — end de fleste af de prote-
stantiske grupper, og de ser det mere som deres opgave at minde
deres egen kirke om dens jgdiske rgdder. Men ved deres blotte
eksistens er dog ogsa deres vidnesbyrd levende, og med jaevne
mellemrum finder konversioner sted: jgder forlader synagogen og
treeder ind i den katolske kirke.

Spergsmalet om en
selvstzendig jgdekristen/messiansk kirke

Det lave antal messianske jgder i landet og den brogede skare af
menigheder og grupper ggr spgrgsmélet om enhed og samarbejde
aktuelt og eksistentielt. Mangfoldigheden af grupper antyder sto-
re forskelle i forstielsen af det bibelske budskab og den kristne
tro. Her m4 det imidlertid understreges, at mangfoldigheden ogsa
skyldes andre ting end en divergerende troslzre, nemlig forskellig
kultur- og traditionsbaggrund samt en varieret opfattelse af for-
holdet mellem kristen tro og jgdisk tradition. Midt i denne mang-
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foldighed hersker der dog en udstrakt grad af feellesskab og sam-
menhold: de kristne jgder kender hinandens eksistens, og der er
gensidig kontakt. En af de medvirkende faktorer hertil er en gen-
nemgaende skepsis over for skellet mellem kirkesamfundene, dvs.
de konfessionelle forskelle, og dette gaelder ogsi for de messian-
ske jgder, som hgrer hjemme i de respektive konfessionsbundne
menigheder. Samtidig kan det positivt siges, at deres jgdiske iden-
titet — som repraesentanter for en lille minoritet inden for det jg-
diske folk og inden for den kristne kirke — skaber en naturlig og
umiddelbar samhgrighed. For denne samhgrighed og dette f=l-
lesskab har den Internationale Jadekristne Alliance (International
Hebrew Christian Alliance) spillet en veesentlig rolle.

Den internationale jgdekristne bevaegelse blev grundlagt som
en alliance i 1925 og virker i dag over store dele af verden: Euro-
pa, Nord- og Sydamerika, Sydafrika, Iran og Israel. Det er en
tveerkirkelig organisation, der har til opgave at hjeelpe de kristne
jeder til dels at bevare deres jgdiske identitet, dels at opretholde
kontakten med deres folk og ogs at vaere vidner om Jesus Kristus
for deres eget folk. Organisationen er opbygget ved personligt
medlemsskab i nationale alliancer. I Israel har Alliancen ikke en
udbygget organisation, men derimod en sekreteer, der fungerer
som et konkret bindeled mellem de messianske jgder. Udover
kontaktvirksomhed driver Alliancen i Israel ogsa diakonalt arbe;j-
de med seerlig omsorg for zldre jgdekristne.

I Alliancens historie har spgrgsmalet, hvorvidt man skal danne
en selvstzendig kirke for de messianske jgder, gentagne gange vz-
ret oppe til debat.”® I USA har spgrgsmélet veeret seerlig aktuelt,
eftersom der dér tidligere blomstrede kirker og menigheder op af
national karakter, bade tyske, svenske, rumeenske kirker o. lign.
Hvorfor skal kristne af jgdisk oprindelse s& ikke kunne danne de-
res egen kirke, har man spurgt. Séledes er der i USA vokset seerli-
ge jodekristne menigheder frem, og i sporet af Jesus-vaekkelsen
og bevaegelsen »Jews for Jesus« er der til og med skudt »messi-
anske synagoger« op: jgdekristne menigheder, der er opbygget
med synagogen som forbillede for menighedens fzllesskab og
gudstjenesteliv. Denne problemstilling er forstieligt nok ogs ble-
vet diskuteret blandt messianske jgder i Israel, men det er her ik-
ke kommet til nogen menighedsdannelse som i USA, og stort set
har man her stillet sig afvisende over for tanken om en »messi-
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ansk synagoge«. I midten af 50’erne forsggte sekretzeren for den
Internationale Jgdekristne Alliance at bidrage til dannelsen af en
national kirke, men disse forsgg forblev uden resultat.? Med jev-
ne mellemrum er tanken siden blevet drgftet p4 konferencer,
delvis pd initiativ fra alliancens sekretzer. Nar en national, j@de-
kristen kirke endnu ikke er dannet, er irsagen bade de traditi-
onelle konfessionelle forskelle og iszer en divergerende opfattelse
af, hvorledes denne kirkes forhold skulle vaere — dels til det jgdis-
ke folk med synagogen, og dels til den kristne kirke i gvrigt. Drgf-
telserne kan dog siges at have haft en vis indflydelse p4 den kirke-
lige udvikling,

For det fgrste kan det her nzvnes, at den messianske for-
samling i Jerusalem repreaesenterer en sammenslutning af tre for-
skellige grupper eller menigheder, som fandt sammen i begyndel-
sen af 70’erne. Denne forsamling benzevner sig »Den messianske
forsamling i Israel« (Ha-qehilah Ha-meshichit Be-Jisrael), og
sammen med de tilsvarende forsamlinger i andre byer opfatter de
sig pd mange méder som den ene nationale kristne menighed i det
jediske Israel.” For klarhedens skyld skal vi her understrege, at
ogsd ikke-jgder er medlemmer af disse menigheder. Der er ingen
tvivl om, at de er kristne menigheder, men med deres kongrega-
tionalistiske menighedsforstelse og en vis uklarhed i deres lzre
forbliver deres selvforstaelse i forhold til synagogen uklar.

For det andet m4 det naevnes, at der jeevnligt holdes landsom-
fattende konferencer for de kristne jgder, dels til indbyrdes op-
byggelse, dels til drgftelse af fzlles problemer. De sidste to ar har
disse konferencer imidlertid veret for alle hebraisktalende, altsa
ogsé for ikke-jgder; drivkraften bag dem har veeret sekreteeren for
den Internationale J@dekristne Alliance.

Samarbejdsformer og fzlles projekter

Ved siden af de nzevnte konferencer og det samarbejde, der kana-
liseres via sekretzeren for den Internationale Jgdekristne Alliance,
ma ogsd andre former for samarbejde omtales.

I fgrste reekke kommer det organiserede samarbejde pa bgrne-
og ungdomsfronten. Omtrent hver maned arrangeres der weekend-
lejr for troende unge; stedet skifter fra gang til gang. Endvidere
arrangeres der hvert 4r i juli maned en lejr i Jerusalem for bgrn fra
alle menigheder i hele landet. Selv om ikke-jgder og de konfes-
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sionelle menigheder altid er godt repraesenteret i disse foretagen-
der, ligger initiativet og ledelsen hos repraesentanter for de messi-
anske forsamlinger.

Alle de konfessionsbundne menigheder, der har messianske jg-
der i deres midte, er medlemmer af Det forenede kristne réd i Israel
(UCCI). Ogsa den Internationale Jgdekristne Alliance er medlem
af ridet. Organisationen blev dannet i 1956 for at skabe mulighed
for radslagning, samarbejde og fzellesskab for de protestantiske
menigheder og organisationer, der arbejder i landet. I foraret
1978 har organisationer i alt 20 medlemmer.?2 Heriblandt er der
flere arabiske og udenlandske kirker, mens de egentlige messian-
ske forsamlinger har holdt sig uden for fzellesskabet. Dog er der
béde et direkte og indirekte samarbejde med de messianske jgder
inden for denne organisations ramme. I de fleste tilflde er dette
samarbejde af en art, som ogsa involverer arabiske og udenland-
ske kristne. Konkret drejer det sig om landsomfattende og lokale
opbyggelige konferencer, studiegrupper p4 national og lokal ba-
sis, litteraturarbejde og ikke mindst varetagelse af den kristne me-
nigheds interesser over for stat og offentlighed.

Undertiden finder ogsd konkret samarbejde sted, nar situatio-
nen kraver det, og forholdene tillader det. Et eksempel pa dette
er den nye overszttelse af Det ny Testamente til moderne hebraisk
(1976). Bag overszttelsen star Bibelselskabet i Israel, og det var
dets davaerende sekretzer, Magne Solheim, der ledede det daglige
oversettelsesarbejde og den rddgivende overszttelseskomité; han
indhentede ogsé rad og kritik fra reprzesentanter for de fleste me-
nigheder i landet. Ogsa romersk-katolske eksperter var involveret
iarbejdet, skgnt det fra deres side skete p4 privat basis. Nu benyt-
tes denne nye overszettelse siledes i de allerfleste hebraisktalende
menigheder, protestantiske savel som katolske.?

Et tilsvarende eksempel pd samarbejde er den nye hebraiske
sangbog (Hallel ve-zimrat Jah 1976). Det er hovedsagelig reprae-
sentanter for de messianske forsamlinger, der har udarbejdet den-
ne, men sangbogen benyttes nu af de fleste hebraisktalende, pro-
testantiske menigheder i landet.

Forholdet til de kristne arabere

Forholdet mellem de messianske jgder og de kristne arabere
fremstér som et af de vigtigste problemer for den kristne menig-
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hed i Israel i dag, og dette forhold er en radikal udfordring til
sand, kristen enhed i en politisk problemfyldt situation.

I den forbindelse skal der for det f@grste peges pa det positive
forhold, at messianske jgder og kristne arabere lever sammen i
menighedsfaellesskab i enkelte af de grupper, vi har omtalt oven-
for. Dette geelder konfessionsbundne menigheder, og der findes
ogsd kristne arabere i messianske forsamlinger. I det store og hele
lever de messianske jgder imidlertid adskilt fra de kristne arabere,
som har deres egne menigheder, sivel protestantiske som katol-
ske. Desveerre ma det konstateres, at der hersker en gensidig
skepsis mellem de to grupper, ogsd i de tilfzelde, hvor der er et vist
samarbejde mellem repraesentanter for arabisk- og jgdiskdomi-
nerede menigheder.

Denne skepsis heenger naturligvis sammen med den politiske
situation, men den stikker dybere end en forskellig politisk over-
bevisning. P4 den ene side stir den messianske jgde. Som repre-
sentant for en lille minoritet ledes han ofte til en markeret natio-
nalistisk holdning for p4 den made at udtrykke solidaritet med sit
folk. Samtidig mener han, at jgdefolket har en gudgiven ret til lan-
det, og ser i jgdernes tilbagevenden en opfyldelse af de gammelte-
stamentlige lgfter (se s. 77). P4 den anden side stir den kristne
araber. Sammen med sine trosfeeller udggr ogsa han en lille mi-
noritet i sit folk, idet 85 % af araberne er muslimer, og for at vise
sin solidaritet med det arabiske folk ledes ogsi han til markerede
nationalistiske synspunkter. For den kristne araber er det ogsa
vanskeligt at se de gammeltestamentlige lgfter opfyldt i begiven-
heder, der har pafgrt ham og hans folk lidelser, — for ham gzlder
Igfterne den kristne kirke, han selv tilhgrer.

For de messianske jgders vedkommende ma vi tilfgje, at de
gennemgdende er skeptiske over for de kristne arabere, der tilhg-
rer de katolske og ortodokse kirker. Det hzenger sammen med
deres generelle skepsis over for de etablerede og historiske kirker
og deres stzerke modstand imod al navnkristendom.

Med disse forskellige holdninger, der er forholdsvis udbredt,
bliver forholdet mellem kristne jgder og arabere spzndt og
problematisk. De politiske uoverensstemmelser involverer ogsé
deres kristne integritet, og dette vanskeligggr et zegte kristent fzel-
lesskab. Vanskelighederne erkendes imidlertid, og der er mange
eksempler pd gensidige forsgg pé at overvinde dem. I UCCI har
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man ved flere lejligheder forsggt at tale dbent ud om uoverens-
stemmelserne, og arbejdsgrupper har prgvet at bearbejde proble-
merne vedrgrende forholdet mellem de to grupper. Inden for de
forskellige menigheder har man ogsé forsggt at g& nye veje. Séle-
des har man f. eks. forsggt at udvikle kontakten mellem arabiske
og jédiske menigheder i enkelte omrader ved gensidige besgg.?*

Efter som bade de messianske jéder og de kristne arabere er
minoriteter med fzelles minoritetsproblemer, er der flere, der har
det hib, at dette kan vaere med til at fgre dem sammen. I hvert
fald kan der peges p4, at kristne arabere og messianske j@der har
fundet sammen i feellesskab og gensidig stgtte i kritiske situati-
oner. Bl a. er det sket under ortodokse jgders aktioner mod Je-
sus-troende jgder, at disse har fiet hjelp og stgtte fra arabiske,
kristne brgdre.

4. Messianske joder
og deres omgivelser

En minoritetsgruppe kan let ggres til en martyrgruppe, enten be-
vidst eller ubevidst. Dens egne tilhaengere kan ggre det eller en
udenforstdende, som ikke kender alle sagens akter. Vi skal vaere
de sidste til at heevde, at de messianske joders situation i Israel er
den mest ideelle. Men nir det er sagt, skal det ogsa naevnes, at der
findes en lang reekke lande, hvor jgdedommens vilkdr heller ikke er
ideelle. Selv om den kraftige reaktion, nogle j@dekristne mg@der
fra visse gruppers side, ikke altid kan forsvares, kan den meget vel
forklares og forstés. Kirkens historie taler. Endnu et forhold bgr
kraftigt understreges for at undgd, at der fzeldes for hurtige dom-
me: ikke enhver ekstremistisk og fanatisk gruppes kamp mod mis-
sionen eller de messianske jgder kan lsegges staten eller enhver is-
raeler til last. I Israel er der lige sa forskellige grupper, som der er i
ethvert andet land. - I et senere afsnit (s. 112) skal den nye anti-
missionslov drgftes.

Vi skal her koncentrere os om omgivelsernes reaktion over for
og syn pa den messianske jgde. Forholdet til de udenlandske missi-
oner og kirker vender vi ogsé tilbage til senere (s. 127). Helt kan
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disse to faznomener dog ikke holdes ude fra hinanden, da de over-
lapper hinanden. En del messianske jgder er jo faktisk et produkt
af fremmede missioners eller kirkers virksomhed og har de frem-
mede kirker som deres dndelige hjem.

For at undgé for hastige slutninger kan det vzre pé sin plads al-
lerede pa dette sted at gengive et klip fra et interview med den
mangedérige baptistiske Jerusalem-preest, dr. Robert L. Lindsey.
Imod pressens overdrevne informationer om statens anti-missi-
ons-holdning i 1973, lyder det:

»De fleste israelere er seekulariserede og finder, at de kristne kirker mere er en ku-
riositet, end de repreesenterer et farligt alternativ til jgdedommen. Lindsey tror, at
dersom den almindelige israeler bliver spurgt, om han er modstander af missione-
rende, kristen virksomhed, vil han sige »ja«, men med ordet »mission« mener han
ethvert forsgg pd ved hjelp af pengelokkemidler at overtale en anden person
til at forandre sin religion.«!

Staten og de messianske joder

Staten Israel har ingen skreven konstitution (Grundlov). Forsg-
gene pé at skabe enighed om indholdet af en sidan er indtil nu
strandet. Fra de religigse partiers side har man heevdet, at en kon-
stitution ikke blot skulle bygges p4 Toraen, men ogsi pa deres
saerlige forstielse af den. Politikere fra andre partier har derimod
veeret engstelige for at bygge den moderne stats konstitution pa
en lovgivning, som rabbinerne har overleveret gennem arhundre-
der.?

Alligevel har man naturligvis principper, man lovgiver ud fra. I
Uafhzngighedserklzringen ved statens oprettelse i 1948 garante-
res lighed i sociale og religigse rettigheder for alle indbyggere uan-
set religion, race eller kgn. Ligeledes garanteres frihed, hvad an-
gar religion, samvittighed, sprog og kultur.3

De messianske jgder kan siledes samles frit til gudstjenester og
mgder i deres egne eller den kristne missions kirker. At byggepla-
ner eller udvidelsesplaner ikke altid godkendes af myndigheder-
ne, behgver man ikke ngdvendigvis altid at betragte som udtryk
for modvilje. Dog er der enkelte eksempler p4, at afslag mere sy-
nes at vaere begrundet i uvilje mod et missionscenter end i den
foreliggende byplan. Da det er vanskeligt at f4 tag i alle faktorer,
bgr man dog veere varsom med at faelde for hurtige domme. - De
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messianske jgder kan ligeledes publicere kristne bgger og lade
deres rgst hgre — uden indblanding fra statens side. Ved ulovlig
chikane, hrveerk og ildspaszttelse vil politiet skride ind, hvilket
vi nedenfor skal give nogle eksempler pa.

Alligevel er ikke alt idyl

Nér man ser bort fra Den Anglikanske Kirke, som har opnéet
anerkendt status i 1970, nyder ingen af de protestantiske kirker el-
ler denominationer (protestantiske kirkesamfund) en officiel sta-
tus som »religionssamfund« i dagens Israel.* De messianske for-
samlinger, som ikke er forbundet med en udenlandsk denomina-
tion, har heller ikke en sfdan status. Disse kirker og institutioner
kan dog drive deres arbejde som anerkendte organisationer. Offi-
ciel status med betydning for familieretslige spgrgsmal har imid-
lertid de gamle kirker: den greesk-ortodokse, den graesk-katolske,
den romersk-katolske, den maronitiske og den armensk-gregori-
anske.® Disse kirker har en meget gammel historie i landet, arbej-
der hovedsagelig blandt ikke-jgder og er for de flestes vedkom-
mende meget lidt, for ikke at sige: slet ikke, missionerende. I 1973
opnéede Bahai-religionen, der har sit verdenscentrum i Haifa, of-
ficiel status. De protestantiske trossamfund sggte om dette i 1968,
men uden held.® S4 tidligt som i 1951 fors@ggte nogle jgdekristne at
danne en Messiansk Union, men ogsa det hermed forbundne for-
s@g pé at opnd en officiel status mislykkedes.’

Mangelen pa officiel status giver de pdgzeldende organisationer
og missioner nogle vanskeligheder inden for familieretten, f. eks. i
aegteskabssager. Den aegteskabsstiftende myndighed er i heender-
ne pa rabbinatet. En borgerlig segteskabsstiftende myndighed fin-
des ikke. Kampen for borgerligt segteskab og skilsmisse gik UCCI
ind i s4 sent som i 1972 ved at sende et brev til ministerpreesiden-
ten om dette emne.® Heller ikke dette forsgg lykkedes. I denne
kamp far man fglgeskab af mange andre israelere, ikke blot af see-
kulariserede, men ogsa af konservative, progressive og liberale jg-
der.® Den ortodokse jédedom har dog indtil nu forméet at behol-
de monopol pa stiftelse af zegteskab. S vidt det kan skgnnes, stil-
ler de messianske jgder sig generelt uden for denne debat og lader
andre jgdiske grupper fgre kampen. En eventuel liberalisering
kan teenkes ogsd at komme dem til gode.
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Vigtigt er det imidlertid at forsta, at en eventuel officiel status
for de protestantiske kirkesamfund ikke ngdvendigvis vil lgse den
messianske j@des problemer, sddan som han nu selv forstar sin si-
tuation. Hvis han ved en eventuel anerkendelse af de messianske
Jjgder som »religionssamfund« blev tvunget til at registrere sig som
protestant og ikke leengere havde muligheden for at blive regnet
som j@de, ville han fgle, at han havde solgt sin fgrstefgdselsret for
en ret linser!

Hermed er vi inde pi et af de vaesentligste problemer mellem
den messianske jéde og den j@diske stat.

Problemet drejer sig om definitionen af, hvem der er jode.

Hvem er jgde?

Staten og Hgjesteret har fastsldet og indtil nu fastholdt, at en dgbt
Jjode ikke lzengere er jode.™® Denne definition accepterer de jgde-
kristne ikke. Dette forklarer, at en del jgdekristne er pa vagt, der-
som en eventuel anerkendelse af dem er ensbetydende med, at de
m4 give afkald pé deres jadiske identitet.

Efter jgdisk forstaelse er det menneske, der er fgdt af en jgdisk
mor, og som ikke er konverteret til en anden religion, at betragte
som jgde. Desuden kan man blive jgde ved at konvertere til jgde-
dommen. I sidstneevnte tilfzelde er det et problem for sig, at den
ortodokse jgdedom ikke anerkender en omvendelse foretaget i
den liberale, progressive eller konservative jgdedoms navn. At
man kan komme ud for vanskelige tilfzelde, er klart. Et eksempel
pé dette er de sorte hebraeere, som hzevder, at de er jgder eller er
konverteret til jgdedommen. En gruppe befinder sig i Dimona,
men staten har lukket for indrejsetilladelse til flere.

De messianske jgder, vi beskeeftiger os med, er imidlertid fadr
som jgder. Ingen vil problematisere dette. Spgrgsmaélet er, om tro-
en pa Jesus som Messias eller ddben i hans navn setter dem uden
for deres folkefzellesskab. Selv mener de det ikke. I deres identi-
titspapirer figurerer de for de flestes vedkommende som jgder.
Selv efter dab vil de feerreste f4 forandret deres papirer. Ofte hg-
res setningen: »Efter at vi er kommet til tro pa Jesus Messias, er
vi blevet mere jgdiske end nogensinde fgr.«

Eller som det neevnes i baptisternes blad Hayahad digest:

». .. udsagnet: "Jeg er ikke kristen, jeg er en jgde, som tror p4 Jesus som min Mes-
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sias, hgres hyppigere og hyppigere og er det udsagn, som frygtes mest af de krist-
nes modstandere.«'?

Flere af de messianske jgders ledere, der officielt er kendt som si-
danne, har heller ikke forandret deres personlige status. De fleste
jodekristne har valgt at fortseette med at figurere som Jehudi-jgde.

Besvarelsen af spgrgsméilet om, hvem der er jgde, har ikke
mindst betydning for de jodekristne, som gnsker at bosztte sig i
Israel. Da staten i sin tid blev oprettet, blev det erkleeret, at landet
skulle veere et hjem for alle jgder, uanset om de var religigse eller
gj.13

Den sag, som er mest kendt, er den sékaldte broder Daniel-sag
fra 1962. Broder Daniel var karmelitermunk, men jgde af fgdsel.
Under den nazistiske beszttelse af Polen var han med til at redde
tusinder af jgder. Selv métte han til sidst sgge ly i et kloster, hvor
han senere blev dgbt. Da han nu sggte om tilladelse til at bosztte
sig i landet efter den israelske lov om tilbagevenden, blev dette
nzgtet af Indenrigsministeriet. Han anlagde sag, og Hgjesteret
fastslog, at en jgde, der er dgbt, ophgrer med at vaere jgde. — Det
skal tilfgjes, at denne dom ikke betgd, at han ikke kunne ansgge
om israelsk statsborgerskab, men kun, at han ikke kunne ansgge
om det i kraft af sin jgdiske f@gdsel. Broder Daniel blev israeler,
men ikke jgdisk israeler. De arabere, der efter statens oprettelse i
1948 blev i landet, er ogsi israelere med samme rettigheder som
alle andre israelere, men ikke jodiske israclere.'*

S3 sent som i november 1977 har en jgdisk f@dt amerikaner,
Eileen Dorflinger, der tror pa Jesus Messias, appelleret sin sag til
Isracls Hgjesteret og sgger statsborgerskab i kraft af at veaere jode.
Hun kom til Israel som immigrant i 1976 med samme rettigheder
som alle andre jgdiske immigranter. Da hun i februar 1977 rejste
til USA pa en kort visit, blev hendes immigrantkort taget fra hen-
de med Igfte om, at det ville blive givet tilbage, nér hun atter an-
kom til Israel. Dette skete ikke, da hun vendte tilbage.!s — Sagen
er endnu ikke afsluttet.

Man kan forstd og ogsa vise en del sympati for den jgdekristnes
kamp for at blive anerkendt som jgde. Derimod kniber det mere
at forsta kristne, som af forskellige grunde konverterer til jgde-
dommen, samtidig med at de bevarer troen p4, at Jesus er Messi-
as.!s Vi finder ikke, at det er en kristeligt legitim méde at sgge
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statsborgerskab pa. Det er heller ikke en legitim made at benytte
sig af for at kunne f3 tilladelse til at bo i landet med den hensigt at
vidne om Jesus som Messias. Vil man det, bgr man g4 abent til
veerks. I hvert fald ggr de sager, der er blevet fgrt pa baggrund af
denne problemstilling, ikke tingene lettere for de kristne jeder,
som er fpdt som jgder, og som fgler sig som jgder, der fuldt ud
identificerer sig med den jgdiske sag, og som derfor af hjertet gn-
sker at blive anerkendt som jgder.

Endnu star seetningen fast: En jode, der bliver dabt, er ikke lznge-
re jode. Andre vil sige: En jgde, der tror pa Jesus som Messias, op-
hgrer med at veere jode. Men der er blevet sat sp@rgsmalstegn
ved, om troen pé og daben til Jesu navn ngdvendigvis har til falge,

;t man ophgrer med at veere jgde. Vi skal nzevne et par eksempler
erpé.

1. Ben Chorin, en kendt liberal-jgde, har ofte forsvaret missi-
onens og de messianske jgders sag. I et pluralistisk, demokratisk
og tolerant samfund kan det ikke vzere rigtigt, heevder han, at de
skal forkastes."”

2. Selv i regeringskredse er der nogle, der har turdet tale den
haevdvundne mening imod, siledes den tidligere justitsminister Y.
S. Shapiro, som citeres for at have sagt: ». . . bare fordi en jgde si-
ger, at han tror pd Jesus, betyder det ikke ngdvendigvis, at han ik-
ke laengere er jgde.«®

3. Messianske jgder har ogsa selv ladet deres rgst utvetydigt hg-
re ved szerlige lejligheder. I et TV-interview sagde lederen af Bi-
belspredningscentret, S. Hizak, tidligere livvagt for Ben Gurion:

». .. hvordan kan det veere, at en jéde kan vare en kriminel j@de, en ateistisk jgde,
en kommunistisk jgde og stadigveek vaere accepteret som jgde af andre jgder, men
en jede, som tror pa Jesus Messias er ikke accepteret.«®

I den israelske avis Al Ha-Mismar’s omtale af broder Daniel-sa-
gen, spgrges der henimod slutningen af den ledende artikel:
»Og hvis vi teenker videre - bare fordi Shmuel Rufeisen (= broder Daniel) erklz-

rer, at han tror ikke bare p4 Gud, men ogs4 p4 hans Sgn og Helligénd, fir det ham

s4 til at hgre op med at hgre til det jgdiske folk? Har daben forandret ham s fuld-
stzendig?«®

Efter broder Daniel-sagen opstod der naturligvis en livlig debat i
Israel. Ogsa David Flusser udtalte sig. Flusser, som nu er blevet
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en bergmt professor i Ny Testamente ved universitetet i Jerusa-
lem sagde dengang bl. a.:

»En ting mA jeg sige: nir en j¢de antager kristendommen, er han mindre langt bor-
te fra jgdedommen, end hvis han gir over til buddhismen, fordi kristendommen
gor krav pa at vaere jgdedommens arvtager . . .

Der har veeret tilfzelde, hvor jgder troede, at en person var Messias, uden at de af
den grund blev kastet ud af den jodiske fold. Rabbi Akiba erklerede, at Bar
Kochba var Messias, og jeg har aldrig hgrt noget om, at han af den grund blev ud-
stgdt af jgdedommen. P4 et andet plan var der de zeloter, der antog Judas af Gali-
lzza for Messias. Senere har vi Sabbatai Zwi’s tilhaengere.

Men alle disse tilflde kan adskilles fra kristendommen, fordi de ikke i noget til-
fzelde sluttede sig til en organiseret religion, der var fjendtlig mod jgderne.

Med hensyn til problemet en ateistisk jéde, som heevder, at der overhovedet ikke
er nogen Gud, er den almindelige mening blandt jgder, at en sddan jgéde er mere
jedisk end en jgde, der er glet over til kristendommen. Men husk, at en rabbi i
middelalderen sagde, at en levende kristen stod ham narmere end en ateistisk jg-
de, og jeg er ikke s4 langt fra at dele hans opfattelse.«*

I sin bog om den jgdiske identitet siger Elias Friedman:

»Det er rigtigt, at broder Daniel ikke er jgde; han er jédekristen eller en kristen is-
raelit; men si er heller ikke en sekulariseret zionist jéde; han er en szkulariseret
israelit.«®

I anmeldelsen af Friedmans bog kommenterer den kristne jgde
Ben-Hayim dette:

»Romerske kristne blev aldrig opfordret til at opgive deres romerske identitet, da
de forlod hedenskabet. Hvorfor skulle s3 jgder — ma vi spgrge endnu kraftigere -
forlade deres jgdiske identitet, nar de forlader den ortodokse vantro mod Jesus?«®

Glimt fra kampen

Igennem hele det unge Israels historie har missionen og dens be-
streebelser for at vinde proselytter veeret under debat. Adskillige
organisationer til bekeempelse af missionen har set dagens lys.
Undertiden er voldelige angreb sat ind pd baggrund af en lynch-
stemning, som er skabt af ikke altid lige heldige missionsmetoder.
Grupper fra det ortodokse Mea Shearim-kvarter i Jerusalem har
flere gange veret i forgrunden. - Den kendteste organisation er
Qeren Jaldenu, som blev dannet i 1953 og som foruden at aktivise-
re bgrn efter skoletid havde det som et vigtigt mil at {4 alle jgdi-
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ske bgrn ud af kristne skoler. Navnet betyder: Vore bgrns fond.
Til dette forehavende har man faet gkonomisk stgtte fra staten. [
de kristne skoler har der vzeret bgrn fra socialt darligt stillede fa-
milier, men ogsd andre grunde har medvirket til, at j@diske forzel-
dre sendte deres bgrn til missionens skoler, bl. a. at man mente, at
man her fik en bedre undervisning. Selv om man udmzrket kan
forsté et jodisk gnske om en jodisk opdragelse af jgdiske bgrn, og
selv om man ogsé kan forst4 bestraebelserne for, at sociale forhold
ikke skal tvinge jgdiske forzldre til at sende deres bgrn i missi-
onens skoler, kan man just ikke altid rose Qeren Jaldenu for en
objektiv information om de faktiske forhold i de kristne skoler.
P4 den anden side kan det heller ikke udelukkes, at der kan fin-
des eksempler p3, at skolevirksomheden er blevet udnyrter over
for socialt darligt stillede, selv om man i kampens hede overdrev,
bade hvad angér anklagerne for proselytisme og antallet af det jg-
diske elevtal i kristne skoler. I sin undersggelse af anklagerne mod
missionsskolernes aktivitet fandt den jgdiske professor Z. Wer-
blowsky ingen eksempler pa, at missionzerer lagde pres pa jgdiske
foreeldre for at f4 bgrn i deres skoler. Derimod fandt han mange
eksempler p4, at der var lagt pres pa jgdiske forzldre — af andre
jeder - for at fa dem til at tage deres bgrn ud af de kristne skoler,
idet de blev truet med at miste deres job.?

Bestraebelserne for at fi jgdiske bgrn ud af missionens kostsko-
ler kronedes imidlertid med held. I 1965 kom en lovgivning, som
gjorde det umuligt for j@diske forzldre at sende deres bgrn i krist-
ne kostskoler. Eller rettere: Intet barn m& modtage undervisning
andetsteds end i kostskoler, der underviser i samme religion, som
barnet har.” Denne lovgivning kom blandt andet til at ramme
bgrn af messianske jgder, som ikke har forandret deres religigse
status. De kristne institutioner, som matte omlaegge deres virk-
somhed som en fglge af denne lovgivning, kan stadigvaek haevde,
at lovgivningen er imod samvittighedsfriheden.?” Selv om jgdiske
foreeldre ville sende deres bgrn i en sddan kristen skole, er dette —
uanset motivet — forbudt.?

Inden denne lovgivning tradte i kraft i 1965, havde der vaeret
mere eller mindre organiserede angreb p4 kristne missioner og in-
stitutioner. Ogsd missioner, som ikke havde nogen som helst form
for skolevirksomhed, blev angrebet. Fra hvad der blev kaldt anti-
missionsdret 1963, skal vi give et par glimt:®
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Anti-missionsdret 1963 startede ved juletid 1962. Nogle ekstre-
mistiske ortodokse jgder fra Mea Shearim-kvarteret i Jerusalem
angriber en bygning, som tilhgrer Hebrew Evangelization Society.
Dette missionsselskab arbejder i et fattigt kvarter og er kendt for
at uddele mad og kleeder. Den aktuelle provokation, som motive-
rede angrebet, havde at ggre med, at man havde indbudt bgrn til
en Hanukkafest, sandsynligvis med et missionerende formél. I be-
gyndelsen af januar 1963 angriber man samme selskab igen, fort-
szetter hen til Den finske Skole, som tilhgrer Det finske Missions-
selskab, og som pd daveerende tidspunkt havde jgdiske bgrn i sko-
len. Vinduer smadres, prasten sares. Til sidst angriber man en bi-
belbutik (Zion bookshop) og smadrer vinduerne.

I maj mined samme 4r kommer der fra rabbinsk side et oprdb
om en bededag imod den kristne mission. Oprébet publiceres i
landets aviser og heenges op som plakater. Ikke blot missionen og
dens skolevirksomhed angribes, men ogsa bestrebelserne for at
danne en hollandsk kibbutz, som faktisk ikke er missionerende.?
I september angribes skoler i Jerusalem, Jaffa og Haifa. I Jerusa-
lem gér det dels ud over den katolske St. Josef skole, dels endnu
engang den finske skole.

Ved de fleste af disse angreb arresteres de ansvarlige og far de-
res straf. Ikke alle de angrebne institutioner far en officiel und-
skyldning, men de fleste. Badde rabbinere og ledende folk, der-
iblandt ministeren for Religionernes Ministerium, beklager og ta-
ler imod voldsanvendelse.

Det skal understreges, at de omtalte angreb blev sat ind mod
fremmede missioner. 10 &r efter dette anti-missions &r kom det Pil
ogsd at gd ud over de messianske jgder. I den mellemliggende tid
havde naturligvis ikke alt veeret roligt. I pressen var kampen mod
missionen blevet fortsat med de seedvanlige og ikke altid lige tro-
veerdige angreb (se nedenfor). Anti-missionsplakater kunne tid ef-
ter anden stadigveek ses.®

Den forggede kamp mod missionen i 1973 hang for en stor del
sammen med den virksomhed, som grupper af »Jews for Jesus«
(Jgder for Jesus) gennemfgrte i begyndelsen af 70°erne (se s. 110).
Meddelelser fra USA om mange unge jgders omvendelse til kri-
stendommen gjorde visse argumenter, som man tidligere havde
benyttet sig af, umulige. Om disse unge jgder kunne man hverken
havde, at de var tossede, at de var betalt af missionzeren, eller at

47




de blev kristne i et forsgg pa at komme ud af landet® - argumen-
ter som pressen ofte havde fgrt frem tidligere. Hertil kom to for-
hold, som var med til at danne baggrunden for de fornyede an-
greb. En privat missioneer fra Amerika foranstaltede en ikke hel-
dig uddeling af traktater ved Greedemuren. Og en ung ameri-
kansk dame, Shira Lindsay omvendte sig til jsdedommen samti-
dig med, at hun vidnede om sin kzrlighed bade til jgdedommen
og til Jesus. Hun fik tilladelse til at bo i landet efter loven om tilba-
gevenden, hvilket blev problematiseret af nogle rabbinere, som
kreevede, at hendes omvendelse skulle erklzres for ugyldig.®

I hvert fald blev der udfoldet en stor anti-missions virksomhed i
februar méned 1973:

I begyndelsen af maneden treenger en flok unge meend ind pa
Bibelsprednings-centret pa Oliebjerget, som ledes af den messian-
ske jede Shlomo Hizak. Der settes ild pa bibler, adresselister
m. v. Nogle f4 dage efter forsgger man at satte ild pi Seventh
Day Church of God i Jerusalem. Midt i mineden lzegges der en
lille bombe uden for Shira Lindsays lejlighed, uden at der dog bli-
ver forvoldt skade. I slutningen af februar szttes ild pa en bil, der
tilhgrer direktgren for et kristent forlag. Han er samtidig en af de
ledende personligheder i Messianic Assembly i Jerusalem. Og en
bombe legges uden for Shiomo Hizaks privatlejlighed.

Disse angreb var iscenesat af Den jodiske Forsvarsliga, ledet af
den militante rabbi Meir Kahane. Denne organisation er ikke blot
blevet kendt for sine voldelige metoder mod den kristne mission,
men ogsé for at rdde de arabiske israelere til at forlade landet. Or-
ganisationens rad til landets arabere om at forlade landet har na-
turligvis m@dt kraftig modstand fra stgrstedelen af den israelske
befolkning. Ogsé som leder af bevaegelsen Christians for Moses
(Kristne for Moses) er rabbi Kahane blevet kendt. Denne bevz-
gelses hovedformal er at veere en modstandsbevagelse til »Jews
for Jesus«. Ifglge Jerusalem Post har han herom udtalt:

»Vi vil give de kristne missionzrer en dosis af deres egen medicin og handle pra-
cist, som de ggr pa Oliebjerget og i Jaffa. Maske kan myndighederne s blive klar
over, at missionsaktiviteter af enhver art skal forbydes«.*

Efter disse angreb i februar 1973 har store dele af den israelske
presse taget afstand fra de anvendte metoder. Alligevel har det ik-
ke forhindret, at ekstremistiske grupper fortsatte deres virksom-
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hed. Bibelbutikken i Asdod blev sat i brand i januar 1974.% I fe-
bruar 1974 gik det ud over tre organisationer: Den baptistiske kir-
ke i Narkis Street i Jerusalem, Zions Bogbutik, som tidligere har
vzeret genstand for angreb, og Det svenske teologiske Institut.’
Sidstneevnte institut har intet som helst med aktiv mission at ggre.
S4 sent som i sommeren 1977 gik det atter ud over baptisterne 1
Narkis Street i Jerusalem.’” Desuden blev en lejlighed i Rosh Pin-
na, som tilhgrte nogle unge »Jews for Jesus«, raseret.®

Kampen fortseetter séledes, selv om der synes at veere flere og
flere, der tager afstand fra sidanne metoder. Selv om staten ikke
ved alle lejligheder har tilbudt at betale skaderne, kan man dog ik-
ke leegge staten disse voldshandlinger til last. I almindelighed har
staten gjort, hvad den skulle ggre:

Staten har officielt beklaget og taget afstand fra disse handlin-
ger. Ofte har man tilbudt at betale skaderne. Den angribende part
har féet straf. Og missionen lever stadigveek!

Kristne ledere har ofte varet de fgrste til at understrege, at
man ikke dadler staten de forvoldte skader.’® Det skal desuden
kraftigt understreges, at vi har valgt de to veerste ar, nemlig 1963
og 1973. Vi har ikke gjort det for at give et forvraenget billede af si-
tuationen. Vi har tveertimod gjort det for at vise, at det, som nogle
jodekristne og missionsinstitutioner er kommet ud for, slet ikke
tiler sammenligning med det, som den kristne kirke har gvet
imod jéder op gennem tiderne. Selv om der har veeret materiel
skade, fysisk og ikke mindst psykisk overlast, har ingen kristen
mattet lade sit liv for sin tros skyld. Alligevel skal personlige trage-
dier og fglelsen af usikkerhed ikke minimaliseres for den enkelte
j@dekristne.

Vigtigt er det imidlertid, at man ikke isolerer kampen mod mis-
sionen og jédekristne fra andre kampe, som ofte udkempes fra
minoritetsgruppers side mod andre minoritetsgrupper. For at give
kampen mod missionen de rette dimensioner kan det vaere hen-
sigtsmaessigt kort at omtale andre kampzoner.

Fglgende eksempler skulle tale for sig selv:

1. - Den ultra-ortodokse gruppe Naturei Karta, som sammen
med andre ultra-ortodokse bor i Mea Shearim-kvarteret i Jerusa-
lem, maler ordet NAZISRAEL p4 en anden synagoge. Selv aner-
kender man ikke den israelske stat, deltager ikke i valg og ggr ik-
ke brug af det israelske retssystem. Denne gruppe er anti-zionis-
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tisk og mener, at det bedste, der kunne ske, er, at den nuvzerende
stat tilintetggres. — Ordet NAZISRAEL brugt mod andre jgder
taler for sig selv.®

2. - Denne anti-zionistiske sekt angribes i juni 1977 af andre or-
todokse, som treenger ind i Naturei Kartas hovedkvarter, smadrer
inventaret og seetter ild pa bygningerne. Skaderne vurderes til ti-
tusinder israelske pund. En af lederne far tre tznder sliet ud.
Grunden til dette angreb var Naturei Kartas kritik af det religigse
politiske parti Agudat Jisrael’s deltagelse i regerings-koalitionen
med Likud (Begins parti).*!

3. - Jiddisch-talende ultra-ortodokse jgder fra Mea Shearim
treenger ind i et privathus i kvarteret og gdelegger alt inventaret.
Arsag: Manden, der bor i lejligheden, anklages for at bruge elek-
tricitet og spille radio pa sabbaten. Manden erkender den fgrste,
men benagter den anden anklage. (En undtagelse var der dog ved
Jom Kippur-krigens udbrud. Men da samledes naboerne omkring
ham og bad ham om at lukke hgjere op!)*

4. - Store stridigheder i Bnei Brak - den stgrste ortodokse by i
Israel - vedrgrende sabbatsspzerring af en del af en hovedgade,
Rehov Hashomer. En mand mister livet under ikke helt klare om-
steendigheder, da han kgrer ind i en speerring. Frihedsgrupper lo-
ver at ggre livet surt for alle religigse. I kampens hede kan en af
de ortodokse omtale modstanden mod speerringen som et udtryk
for »sabra anti-semitisme«.* — »Sabra« er betegnelse for en jgde
fadt i Israel.

Disse eksempler fra sommeren 1977 skulle veere tilstreekkelig
dokumentation til at vise, at kampen mod missionen/den messian-
ske jgde ikke skal isoleres fra sit miljg. Medtages sidanne forhold
ikke, overdimensioneres de messianske j@ders vilkar let. Religigse
og politiske fanatikere kan et samfund vanskeligt gardere sig
imod. Det sidste kapitel med voldelige aktioner mod den kristne
mission er nzeppe skrevet. Den sidste religigse fanatiker er endnu
ikke dgd!

Der foregér séledes ikke blot en kamp mellem jgder og j@de-
kristne, men ogsd mellem jgder og jgder. En stor reportage i Jeru-
salem Post vedrgrende eksemplet fra Bnei Brak citerer en af de
religigse ledere for at sige, at ndr Messias kommer, vil han ggre
ende pa jgdernes krige en gang for alle. S3 vil ikke blot det om-
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talte gadeproblem blive Igst, men ogsa alle andre problemer for
andre gader i Israel.
Dette kommenterer artiklens forfatter:

»Spgrgsmalet er maske, hvad der skal ggres, inden Messias kommer til Rehov
Hashomer«.

Pressen og de messianske jgder

Som i ethvert andet demokratisk land med pressefrihed er det
umuligt at sette den israelske presse pd én formel. Der findes na-
turligvis sobre dagblade, der giver en nggtern information og er
varsomme med at feelde for hurtige domme i de sager af religigs
art, der tages op til behandling. Men der findes ogsi en sensa-
tionspresse, som ikke forsgger at ggre »gode« historier mindre
»gode«. Desuden har flere af de religigse partier deres dagblade.*
Ikke mindst her findes der stadigveek anklager mod missionen og
dens metoder, som ofte skyder over madlet, for nu at sige det
mildt. :

I sin afhandling om kirken i Israel siger Per @sterbye, at det for-
vaerrede forhold mellem kristne og jgder i midten af 60’erne skyl-
des tre faktorer:* a) Pressen har spredt rygter og anekdoter, hvis
hovedkilde har vaeret Qeren Jaldenu og andre tvivisomme kilder,
fordi det har veeret »godt stof«. b) Anti-missionsorganisationer har
ligeledes gjort deres, selv om deres metoder som regel har varet
tolerante, og c) nogle kristne sekfer kommer ikke uden om den
anklage, at de har brugt bade ukloge og forkastelige metoder %

Da vi i et andet kapitel kommer ind pa anklagerne mod missi-
onen (se s. 106), kan vi her ngjes med at nzevne, at det naturligvis
ikke er muligt at garantere for, at nogle missioner eller nogle indi-
viduelle missionzerer ikke kan have benyttet sig af uhzderlige og
forkastelige midler i deres forsgg p4 at vinde jgder for Kristus. Be-
visbyrden mé dog pahvile dem, der fremsetter disse anklager.
Rygter om uheederlige metoder har der ikke veeret mangel p4,
men derimod har der veeret en skrigende mangel pd bevisfgrelse
for benyttelsen af sddanne uhzderlige metoder.

Pressen har imidlertid generelt set veeret meget énsidig i sin
omtale af dette spgrgsmal. En sondring mellem missioner og kir-
ker foretages kun sjzeldent, idet man ggr dem til én stgrrelse. Ryg-
ter om et missionsselskabs uheederlige metoder er lagt alle andre
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missioner til last. Dette svarer til, om vi i det foregiende havde
sagt eller antydet, at de voldelige midler eller angreb, som er isce-
nesat af fanatiske grupper, skulle lzegges hele det israelske sam-
fund til last.

I de seneste ar synes der dog fra pressens side at vzere tale om
en stgrre grad af afstandtagen fra voldelige midler, end det var til-
feeldet fgr. Tidligere var der en tendens til at forklare — og dermed
til en vis grad undskylde - disse overgreb.

Béde i den religigse og i den sensationelle presse findes der dog
s& sent som i 1977 flere eksempler p4 historier om missionen og
dens virksomhed, der er af yderst tvivlsom karakter. I hvert fald
gdres der intet forsgg pa at informere om, at »mission« kan vaere
flere ting. Leeserne far indtryk af, at missionen som helhed fortszt-
ter med at ggre, som den éfter sigende altid har gjort: bestikke jg-
der med penge til at blive kristne, kgbe socialt darligt stillede og
hjeelpe jadiske proselytter ikke blot til en udenlandsrejse, men og-
s til at emigrere fra Israel.¥” En sammenligning med, hvordan
europziske sensationsblade behandler de emner, som man ved er
»godt stof« — eller behandler sidanne grupper, som bedst kan
sammenlignes med missionen i Israel - ggr dog ikke den israelske
sensationspresse veaerre end dens europziske kollega. Men det
er naturligvis en ringe trgst at vide for den person, det métte ga
ud over!

Men lad det bare vaere indrgmmet: Samtidig med at vi vil tage
afstand fra ethvert forsgg pé at kgbe mennesker til at blive krist-
ne, skal det ikke vaere nogen hemmelighed, at nogle ledende
medlemmer i en menighed kan f4 en udenlandsrejse enten i ud-
dannelsesgjemed eller for at repraesentere sin menighed ved en
konference eller lignende. Men dette svarer i virkeligheden til alle
de udenlandsrejser, som er financieret af udenlandsk kapital, som
kommer andre jgder til del til lignende formal. Ligeledes drives
missionen for en stor dels vedkommende af penge, som kommer
fra udlandet. Dette svarer igen til alle de penge, som kommer jg-
diske organisationer til gode fra udlandet - specielt USA - og som
blandt mange andre forméil ogsi kan benyttes til anti-missions-
virksomhed.

Det vigtigste i pressens forhold til de jgdiske Jesus-troende er,
sdvidt vi kan skgnne, at de overvejende behandles p4 en indirekte
méde. Deres virkelige problem, identitetsproblemet, interesserer
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ikke. De beskrives som offe for missionen, og dermed er de inter-
essante. Sjeeldent hgrer man om, at en jgde kommer til tro pa Je-
sus ud fra zgte motiver. Derimod kan man finde eksempler p en
helt igennem positiv omtale af kristne, der omvender sig til jgde-
dommen. F. eks. bragte Ma’ariv i april 1976 en stor positiv omtale
af en kristen teologs omvendelse til jgdedommen og hans virk-
somhed som »studenter-rabbi«.4®

Det hgrer dog ogsé med, at messianske jgder har fiet lov til at
forsvare sig, endda i radio og TV, enten nér der har veeret angreb
pé deres institution, eller nir missionen er blevet behandlet. Ved
en TV-hgring om den nye anti-missions lov (se s. 112) i januar 1978
var valget af kristne repreesentanter dog meget misvisende. For-
uden en katolik, der kom til orde, blev der vist glimt fra en Jeho-
vas Vidners gudstjeneste, et »vidne« blev interviewet, og et andet
fandtes i studiet. Men ingen repraesentant fra UCCI kom til orde!
— Almindeligvis holder de messianske j@der sig dog uden for de-
batten, ogsd som leserbrevsskribenter.

Den engelsksprogede Jerusalem Post er vel en af de aviser, som
bade giver den bedste deekning og ikke undlader at skildre de jg-
dekristnes kamp med myndighederne. Ligeledes gives der her god
daekning af begivenhederne omkring de kristne hgijtider. Desuden
giver den spalteplads for en kristen kommentar hver 14-dag*
Disse som regel meget laeseveerdige kommentarer tager ogsi un-
dertiden stilling til de »farlige« emner, vi her beskeftiger os
med.*® Dog var det uheldigt, at de to artikler, som beskzftigede
sig med Kirkernes Verdensrads konsultation i Jerusalem i 1977,
hvor de delegerede to gange havde mulighed for at mgde reprae-
sentanter for de messianske jgder, ikke med et eneste ord navne-
de dette. - Men det skal naturligvis ikke leegges avisen til last.
Leeserkredsen er foruden engelsktalende jgder ogsi turister og
udleendinge i landet.

Shalom Ben Chorin skal i denne forbindelse ogsa omtales. Som
tidligere redaktgr af den tysksprogede avis Jediot Chadashot er
han som allerede nzevnt mere end en gang giet i brechen for en
mere afslappet holdning over for jgdekristne.

Fra den r=kke pa over 30 forskellige sager, som en eller flere
israelske aviser havde omtalt i tiden fra januar til begyndelsen af
nov. 1977, og som PR-afdelingen inden for UCCI prasenterede
ved konferencen i nov. 1977, skal naevnes et par positive traek:s?
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I avisen Davar findes i februar 1977 en lang, positiv artikel om
den Baptistiske Landsby, dens menighed og baptisternes historie.
Ved udsendelsen af den nye overseettelse af NT til ivrit omtales
dette i to aviser, deriblandt Jerusalem Post i en lang artikel.*

Selv om @sterbye i sin vurdering af pressens rolle kan have ret
et langt stykke, er der endnu ikke foretaget en sammenligning
mellem den israelske presses omtale af missionen og f. eks. pres-
sens omtale af missionen i et europeeisk land. Méske ville en sé-
dan undersggelse na til det resultat, at utilfredsheden med pres-
sens omtale det sidstnzevnte sted ikke er mindre end i Israel.

Neermiljget

De mere eller mindre organiserede angreb pa missionen og ogsi
pa individuelle jgdekristne har naturligvis haft en vis virkning ba-
de pa den almindelige jgdiske opinion og pa den jgdekristnes for-
nemmelse af situationen. En vis forstemthed og zngstelse for,
hvad fremtiden kan bringe, kan spores hos nogle messianske jg-
der. De jeevnlige forsgg pa at fi en stramning af anti-missionslo-
ven, som tid efter anden er blevet gjort af de religigse partier, har
ikke gjort sengstelsen mindre. Indirekte rammes de, da de har for-
bindelse med missionen. Ligeledes har de sager, der tid efter an-
den rejses pé spgrgsmalet, om en jgdekristen er jgde, givet nogle
en latent usikkerhedsfornemmelse. Usikkerheden er dog méaske
noget overdrevet, da nzeppe mange jgdekristne, som er opvokset i
Israel eller har levet der en arraekke, er blevet tvunget til at foran-
dre deres status eller har mattet sgge om fornyet statsborgerskab
ud fra andre kriterier end deres jgdiske f@gdsel. Dette er vel som
allerede antydet en af forklaringerne pa de »hemmelige Jesus-tro-
ende jgder«, man hgrer en del om. Nir det kommer til stykket,
kender ingen antallet p4 dem. Det kan vzere, at der overdrives en
del pa dette punkt. Den tgvende holdning over for dib har ogsa
for nogles vedkommende at ggre med usikkerheden angiende
ens personlige status.

Det faktum, at der finder hemmelige dib sted, forstaet pa den
made, at hverken familien, neermiljget og ikke en gang den me-
nighed, hvori diben finder sted, kender til det - kun przesten - vi-
ser om ikke andet noget af den sngstelse, som i hvert fald sidan-
ne messianske jgder har. Begrundet eller ubegrundet.
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De voldelige aktioner har imidlertid ikke blot skabt &ngstelse
hos nogle. Der er ogsa tegn pa, at de voldelige angreb faktisk er
kommet de messianske jgder til gavn i form af mere forstaelse,
ogsd hos manden pa gaden. Fanatikernes angreb er som en boo-
merang vendt tilbage til dem selv.* Ja endog den overdrevne inter-
esse hos nogle religigse partier for at skabe en fast anti-missions-
lov har mgdt en reaktion, som ikke gir den messianske j@de
imod. Som f. eks. i Jewish Chronicle efter religionsminister Ra-
phaels angreb pa missionzererne i 1976. I artiklen stod bl. a.:

»Selvfglgelig fremlagde ministeren ingen beviser, som han kunne underbygge sine
anklager med, om ikke for andet s fordi noget sidant ikke fandtes. Udtalelsen er
et udslag af den ldgamle jagt p4 syndebukke. I &rhundreder har de kristne lagt
skylden pé jgderne for alt det, som var galt i deres samfund; nu har man jgder,
som gerne vil legge skylden pa de kristne for det, som er galt i deres samfund.«**

Mens de messianske jgder ikke skal vente at finde megen forstéel-
se for deres situation i ortodokse kredse, og selv om mange endog
seekulare kredse stadigveek m@der dem med mistro, er der dog
flere eksempler pa, at en jgdekristen endog kan vinde respekt pa
sin arbejdsplads. Dette betyder naturligvis ikke, at han ikke kan
have vanskeligheder med bade at finde et arbejde og en bolig.
Selv om nogle jgdekristne forklarer sddanne vanskeligheder med
at henvise til deres Jesus-tro, kan andre faktorer ogsd spille ind.
Men at nogle jgdekristne har haft vanskeligheder ved at f& arbe;j-
de eller er blevet truet med at miste et, synes der dog pd den an-
den side at veere tilstraekkelig dokumentation for.%

Da vi ikke har tilstraekkeligt kendskab til alle faktorer — skgnt
det ikke kan diskuteres, at nogle har mgdt vanskeligheder — vil vi
her i stedet for at berette om tilfzelde af foragt og om vanskelighe-
der, som mgder den messianske jgde, gengive to udsagn, som ef-
ter vor mening kommer teettest pa den virkelighed, messianske jg-
der lever i.

1. - I opsummeringen af Ben-Hayims foredrag p4 UCCI-konfe-
rencen i 1976 lyder det om denne problemstilling:

»Den fglelse eksisterer (bakket op af den retslige opinion), at den jgde, som ac-
cepterer Jesus, ikke lengere er jgde. Den praktiske erfaring synes at vise, at nir den
messianske jgde lever og arbejder i det jgdiske samfund, g@r tjeneste i haeren osv.,
sd er han accepteret eller forkastet pd basis af, hvad han er som person, selv om fglel-

sen af, at han pé en eller anden made er anderledes, stadigvaek eksisterer« (frem-
haevelsen min).*’
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Her er der saledes et eksempel pd, at der m3 skelnes mellem,
hvad man siger om de messianske jgder, og hvordan man ser pa
dem efter at have levet eller arbejdet tzet sammen med dem. Den
messianske jgde befinder sig her principielt i den samme situation,
som en bekendende kristen ggr det pa en seekulariseret arbejds-
plads i Europa eller andetsteds.

2. - En ung jgdekristen, som har veeret i den israelske marine i 7
&r, udtaler sig pa linje hermed i et interview til det norske israels-
missionsblad. P4 spgrgsmdlet om, hvilken reaktion han havde
mg@dt i marinen som kristen j@de, siger han:

»At veere kristen jgde er pd mange mader vanskeligt; inden for et benhérdt miljg i
militret m det veere umuligt, har mange sagt til mig. Selv har jeg ikke oplevet
det sidan. Jeg har hele tiden lagt veegt p4 at gore si godt et arbejde som muligt, sa-
ledes at ingen skal have noget at udsztte pa mig. Dermed er jeg blevet respekteret
som loyal arbejdskammerat og er sluppet for ubehageligheder for min tros skyld. I
det hele taget ville mange kristne jéder have det lettere, dersom de arbejdede or-
dentligt fgrst og dernzest aflagde et kristent vidnesbyrd. Enkelte gér imidlertid den
modsatte vej og mister naturligvis bdde arbejdet og kontaktmuligheder pa den ma-
de.«

Selv om det er meget forstéeligt, at nogle jgdekristne har valgt at
leve et katakombeagtigt liv og er zngstelige for at komme frem i
rampelyset, zngstelige for at blive citeret med navns nzvnelse
m. v., synes dog de messianske j@der, der lever, som de ovenfor
anfgrte citater udtrykker, at veere dem, der har det bedst med sig
selv, men ogsa bedst med deres omgivelser.

Alle vanskeligheder til trods!

I skeeringspunktet
mellem kirke og synagoge




5. Messianske joder
og den jodiske tradition

Nér unge, selvsteendige kirker i den tredje verden udvikler sig i
kglvandet af kristen mission, bliver forholdet mellem den kristne
tro og den nationale kulturarv altid et brandende aktuelt
spgrgsmél. Dette spgrgsmaél er uundgéeligt og ngdvendigt, fordi
det kristne liv skal leves i en konkret social og kulturel sammen-
hzng, og fordi evangeliet altid skal forkyndes ind i konkrete livs-
situationer. Alt efter de forskellige nationale og kulturelle omgi-
velser udvikler kirkerne hver deres szrprag, rent bortset fra de
leeremassige forskelle, som eksisterer pé tveers af kulturerne. I ly-
set af denne almene regel kan ogsa spgrgsmalet om de kristne jg-
ders forhold til den jediske tradition ses.

Imidlertid har det jgdiske folkefzllesskab og den jgdiske tradi-
tion ogsd en dybere dimension og mening for de kristne jgder.
Dette er tilfzeldet, fordi det jadiske folk traditionelt forstar sin hi-
storiske oprindelse ud fra Guds udvzelgelse af Abraham, og fordi
den jgdiske tradition bygger pd Det gamle Testamente. Saledes
hersker der et seerligt historisk og teologisk forhold mellem kris-
tendommen og det jgdiske folk og den jédiske tradition.

Sabbaten

Noget af det fgrste, man vil laegge meerke til i m@det med de krist-
ne jgders menigheder i Israel, er, at Sabbaten er deres gudstjene-
stedag og hviledag. Det er for det f@grste praktisk begrundet: de le-
ver og arbejder i et jgdisk samfund, hvor alle andre holder fri fra
arbejde den syvende dag i ugen. For det andet kan de ikke se no-
gen grund til, at man skal fravige den gammeltestamentlige hvile-
dag, da der ikke findes nogen nytestamentlig begrundelse for det-
te, s& meget mere som det i jgdiske omgivelser tvertimod er na-
turligt at fastholde den.

Sabbaten er en af de vigtigste institutioner i den traditionsbundne
Jjodedom og et af de elementer, der adskiller Israel fra folkene. I
synagogens liturgi for sabbatsmorgenen lovprises Gud med disse
ord:
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»Du gav ikke sabbaten til jordens folkeslag, du gjorde den heller ikke til afguds-
dyrkeres arv, og ugudelige vil ikke finde hvile i den. Men til dit folk Israel gav du
den i keerlighed, til Jakobs szd, som du udvalgte, til det folk, som helligholder sab-
baten.«

Sabbatens centrale betydning kommer ogs4 til udtryk i dette ud-
sagn fra en gammel rabbinsk bibelkommentar:

»Dersom Israels folk overholder en sabbat, sddan som den skal overholdes, da vil
Messias komme. Sabbaten er lige s vigtig som alle andre bud i loven tilsammen. «?

Sabbaten er for jgderne fgrst og fremmest en hviledag, hvilket vi-
ser sig i det kompleks af forbud, der omgiver den: man mé ikke
arbejde, man mé ikke beskeeftige sig med dagligdags aktiviteter,
man mé kun gé en vis begrnset straekning, og det er forbudt at
kgre bil. Fgr sabbaten indtreeder ved solnedgang, tzender husmo-
deren mindst to lys, og efter en kort synagogegudstjeneste samles
familien omkring sabbatsmaltidet, der far sin szrlige karakter ved
forzldrenes velsignelse af bgrnene og ved den velsignelse, som
husfaderen fremsiger over sabbatsvinen. P4 sabbatsmorgenen er
der synagogegudstjeneste med leesning af det ugentlige afsnit fra
Mosebggerne og fra de profetiske skrifter, og ved sabbatens slut-
ning er der igen en synagogegudstjeneste og en serlig ceremoni i
hjemmet, der indeholder en lovprisning til Gud »som setter skel
mellem det hellige og det profane, mellem lys og mgrke, mellem
Israel og folkene, mellem den syvende dag og de seks arbejdsda-
ge.«?

Netop fordi sabbaten er dagen, hvor Gud hvilede fra sin ska-
bergerning (1. Mos. 2,1-3), og fordi den er en s vigtig st@rrelse
for Israel som folk, holder de fleste messianske jgder fast ved den.
Dette betyder imidlertid ikke, at de dermed overtager den omfat-
tende rabbinske lovgivning, der omgiver sabbaten. Ligesom fler-
tallet af den israelske befolkning foler de messianske jgder sig ik-
ke bundet af forbudet mod at kgre bil, mod at tzende ild eller ten-
de lys. Men sabbatsmaditidet fredag aften er det naturligt for messi-
anske jgdiske familier at fastholde, dog i reglen uden det fore-
skrevne ceremoniel, men som et kristent-messiansk familiefzelles-
skab. I enkelte familier teender man fortsat sabbatslysene, men i
stedet for den szdvanlige bgn, der fremsiges af husmoderen, be-
des nu en bgn med nytestamentligt indhold. Den jgdiske bgn, der
lzeses over lysene, nir de teendes, lyder:
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»Lovet vare du, Herre, vor Gud, verdens konge, som har helliget os ved dine bud,
og pélagt os at teende sabbatslyset.«*

Enkelte messianske jgder taender fortsat sabbatslys og beder en
bgn, der kan lyde nogenlunde sidan:

»Lovet veere du, Herre, vor Gud, verdens konge, som lod det sande lys, Jesus
Messias, komme til verden for at lyse for menneskene. Den, der fglger Ham, skal
ikke vandre i mgrket, men du lader ham have livets lys.« (Jfr. Joh. 1,5; 8,12).

For de fleste menigheder, hvor flertallet er messianske jgder, er
det tilsvarende naturligt at holde hovedgudstjenesten pd sabbaten,
enten om formiddagen eller om eftermiddagen.’ Det betyder ik-
ke, at sgndagen, den farste dag i ugen, er skudt til side som »Her-
rens dag« - Jesu opstandelsesdag. I flere menigheder arrangeres
der nadvergudstjenester eller bibeltimer sgndag eftermiddag eller
aften.

Sabbatsfejring og det at teende sabbatslys er et godt eksempel
pa, hvordan de messianske jgder viderefgrer en gammeltesta-
mentlig og jgdisk tradition, men samtidig prgver at fylde den med
et »hel-bibelsk« indhold. Eksemplet viser ogs, hvordan deres Je-
sus-tro giver dem en seerlig identitet i forhold til deres jgdiske
brgdre, og hvordan deres jgdiske identitet giver dem et serpreg
inden for den kristne kirkes sammenheng.

De »fuldbyrdede jgder« og den jgdiske tradition

I et tidligere kapitel har vi set, hvordan de messianske jgder netop
ikke forstar sig selv som »ex-jgder med en ny Gud«, men som vir-
kelige jgder, der pa ny har mgdt feedrenes Gud ved troen pd Hans
Sgn, Jesus Messias. I Jesus Messias mener de at have faet del i op-
fyldelsen af de lgfter, som blev givet fzedrene — Abraham, Isak og
Jakob - og folket ved profeterne.

Pa denne baggrund ma vi forst4 de messianske jgder, nér de si-
ger om sig selv, at de er »fuldbyrdede jgder, eller »fuldsteendige
jeder« (completed Jews).® Eftersom Jesus som frelser og forsoner
netop er Israels Messias, og der hersker en neer samhgrighed mel-
lem Messias og hans folk, mener de fleste messianske jgder, at
deres tilhgrsforhold til det jgdiske folk netop fuldbyrdes i troen pa
den Messias, der kom. Taler man med messianske jgder, vil man
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ofte fa at hgre, at et af to skete med dem, da de kom til tro pa Je-
sus: for dem, der allerede var sig deres jgdiske identitet positivt
bevidst, gav den nyvundne tro dem en dybere forstaelse af denne
identitet, mens andre genopdagede deres jgdiske identitet, som de
tidligere var kommet pa afstand af. Deres jgdiske herkomst fandt
sin fuldbyrdelse i troen pa Jesus, fordi de ved denne tro igen kom
ind i et ret forhold til Guds udvzlgelse af folket i Abraham.

Om end betegnelsen »fuldbyrdede joder« nok er en nyskabelse
fra de sidste artier, har den dog sin baggrund i den nytestamentli-
ge tale om, at Guds lgfter har deres »ja« og »amen« i Jesus (2.
Kor. 1,20). Til en vis grad har denne sprogbrug ogsa sin baggrund
i Paulus’ tale om den »indre jgde« (Rom. 2,25-29, jfr. 4,11-12).
De messianske jgder siger ogsa ofte med henvisning til Paulus’ bil-
lede af oliventrzeet og grenene (Rom. 11), at de selv er de zgte
olivengrene, der atter er blevet indpodet i det tree, som de af natu-
ren hgrer til.

I sin undersggelse af det moderne fzenomen »kristne jgder«
skriver den amerikanske, jgdiske sociolog B. Z. Sobel:

»Man kan opfatte jgdekristendommen (Hebrew Christianity) som et forsgg pa at
udvikle et system, hvorved jgder kan og vil se pa kristendommen som et bindende
og legitimt udtryk for ens jgdiskhed.«”

Ud fra det ovenfor nevnte angiende betegnelsen »fuldbyrdede
jpder« er Sobels beskrivelse korrekt, men alligevel for snzever til
at kunne give udtryk for jgdekristendommens teologiske eller reli-
gigse serpreeg og for de jgdekristnes identitetsfalelse. I udtrykket
»fuldbyrdede joder« skal der nemlig ogsa leegges tryk pa ordet
»joder«. Det er nemlig ikke sdledes, at deres jgdiske identitet to-
talt forsvinder bag deres kristentro. Derimod giver kristentroen
deres jgdiskhed en ny retning og dimension, samtidig med at der-
es kristendomsform ogsa preeges af den jgdiske tradition.®

P4 dette punkt ma vi sige nogle ord til forklaring af forholdet
mellem den jodiske tradition og den jodiske identitet. Der er i de
sidste par artier foregdet en livlig debat inden for jededommen
selv vedrgrende spgrgsmalet: »Hvem er jode?« Vi skal ikke her gé
ind pa den lovmassige debat om dette problem, men forsgge at
sige lidt om »indersiden« i den jgdiske identitet: om den enkelte je-
des fglelse af at veere anderledes end ikke-jgder. Det m4 her poin-
teres, at det er vanskeligt - for ikke at sige umuligt — helt at forsta
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jodernes identitet og deres forhold til deres folk, fordi det sidder
s& dybt hos den enkelte og ogsa er et resultat af drhundreders
skeebnefzellesskab. Positivt udvikler jgdernes identitet sig fgrst og
fremmest i hjemmets og familiens sammenheng, dernzest i syna-
gogens sammenhzaeng. Identitetsfalelsen har ofte et sterkt religi-
gst preeg, men mere fremtreedende er dens nationale karakter:
man tilhgrer et folk, der gennem drhundreder har veeret socialt og
kulturelt adskilt fra omverdenen, et folk, der har méttet bzre li-
delser fra sine ikke-jgdiske omgivelser. De tilhgrer et folkelege-
me, et skaebnefzellesskab, hvor det jgdiske er bestemt for jgderne,
men ikke-jéder kan beholde det ikke-jgdiske for sig selv.? Ikke
mindst drhundreders forfglgelser og fjendskab fra den kristne kir-
kes side — og i vor tid frem for alt »braendofferet«: Jédernes tab og
lidelser under anden verdenskrig — har bundet jgderne sammen til
et bevidst folkelegeme i et lidelses- og skaebnefzellesskab.

Det er interessant at leese, hvorledes Moishe Rosen, en af le-
derne af »Jews for Jesus«-bevaegelsen i USA, giver udtryk for sin
identitet som jgde, fgr han selv var kommet til tro pa Jesus. I sin
bog »Jews-for-Jesus« forteeller han:

»Da jeg var pa jagt efter et job, fik jeg bekreeftet, hvad jeg havde leert hjemme - at
der er to typer mennesker i verden, vi og de. De omfattede alle ikke-jgder, eller hed-
ninger, eller kristne. De var alle det samme for mig. Jeg regnede med, at de fleste
var kristne, og at de fleste af disse kristne var imod jéderne. Min identitet som jgde
var bestemt af min fgdsel, og jeg regnede med, at det samme var tilfeldet for de
kristne.«°

Det »jadiske«, som er bestemt for jéderne, og som giver indholc‘i til
den jgdiske identitet, er jodernes drhundredgamle traditioner. Disse
traditioner er for stgrsteparten nedfzeldet i jgdernes religigse tradi-
tionslitteratur (Talmud, Schulchan Aruch, de middelalderlige bi-
belkommentarer m. m.), og bliver udslagsgivende for jgdernes liv
i hjem og synagoge, i fejringen af sabbaten og de store fester og ved de
faste stationer i liver: omskeerelse, bar-mitzvah (svarer til konfirma-
tion), vielse under den traditionelle »chupah« (baldakin) og be-
gravelse. Ved siden af den guddommelige udveelgelse af folket og
et gennemgdende hdb om en evig forlgsning er det folkets faerd
gennem historien og de gudgivne forordninger for jgdens liv, der
er traditionens indhold. Dette betyder, at det ikke blot er de frel-
seshistoriske begivenheder i Det gamle Testamente, der er ve-
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sentlige, men en vigtig plads i traditionen har f. eks. ogsé jgdernes
kamp mod romerne i nytestamentlig tid og umiddelbart efter, rab-
binernes fortolkninger og videre applicering af Moseloven, som
kulminerede i samlingen af dette lovmateriale i Talmud (5.-6.
&rh.) - og fra nyere tid jgdernes lidelser og tab under Det tredje
Rige og videre frem til oprettelsen af staten Israel i 1948. — Her ser
vi, hvorledes det religigse og nationale gir over i hinanden og er
ulgseligt bundet sammen, sével i traditionen som i jgdens identiter.™

Dette perspektiv ma vi have klart for os, nir vi taler om de mes-
sianske jeder som »fuldbyrdede joder«. Mange af dem har rabbi-
nere eller synagoge-kantorer i deres familier; de er vokset opi
mere eller mindre religigse hjem og er blevet praeget af den jgdi-
ske tradition. Mange af de messianske jgder med europzeisk bag-
grund fik at fgle pa deres egen krop, hvad det vil sige at vaere j@-
de, da de blev udsat for nazismens radsler. I denne forstand er de
egte jgder: de har en ubrudt solidaritet med deres folk og er en
del af folkets skacbnefzllesskab.2

Disse forhold rejser et vaesentligt problem for de messianske j@-
der: Hvordan skal vi - som regner os for fuldbyrdede jader — for-
holde os til vort eget folks traditioner, sidan som disse har ud-
viklet sig i efterbibelsk tid, og som de foreligger i dag? Dette
spgrgsmél, som heller ikke er irrelevant for den gvrige del af den
kristne kirke, er for de messianske jgder ikke et teoretisk
problem, men et principielt problem med vidtraekkende praktiske
konsekvenser.?

Der er imidlertid ingen éntydig holdning til den jgdiske tradi-
tion blandt de messianske jgder. Yderstandpunkterne — total afvis-
ning og total accept, repraesenteres af relativt fa. De, der afviser
traditionerne, ggr det stort set af biblicistiske grunde: de afviser
alt, som ikke klart er foreskrevet i Den hellige Skrift. Og af den lil-
le gruppe, som anser de jgdiske traditioner med deres basis i Mo-
seloven for bindende ogsa for »Messias-troende« jgder, er et fler-
tal forblevet i synagogen og undgir fzellesskab med ikke-jgdiske
kristne. De allerfleste messianske jgder ser imidlertid positivt pa
og udnytter de traditionselementer, de finder bibelsk begrundelse
for, og som de kan give en nytolkning ud fra deres tro pa Jesus
Messias. De ser da ikke traditionerne som noget, de er bundet af
ud fra Moselovens pabud og forskrifter, men som Jolkets religigse
arv, der med sine gammeltestamentlige rgdder bliver nytolket ud fra
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Kristustroen. Eftersom dette er den gennemgiende holdning i de
fleste menigheder og grupper, vil vi nu med et par eksempler for-
sgge at vise, hvordan den praktiseres: hvordan de messianske jg-
der konkret overholder og preeges af jgdiske traditioner.

Piaskefesten

De jgdiske fester eller hgjtider er et af de vigtigste elementer i tra-
ditionen.* De er pa den ene side knyttet til naturens vekslende
rytme og arstiderne, og pd den anden side fejres de til minde om
begivenheder i Israels historie: pdskefesten til minde om udgangen
af Agypten, - ugefesten (pinse) til minde om, at Loven blev givet
pé Sinai, - nytdrsfesten (Rosh-Hashana), der minder om skabelsen
og indleder bodsdagene - forsoningsdagen (Jom-Hakippurim), —
lpvhyttefesten (Sukkot) til minde om vandringen gennem grkenen,
- tempelvielsesfesten (Chanukka), hvor man fejrer sejren over
syrerne og genindvielsen af templet i 164 f, Kr., og Purim, festen til
minde om dronning Ester og Mordokaj (Esters bog). Vi kan ikke
her ga i detaljer om alle disse fester, men koncentrerer os om de
to hgijtider, som er vigtigst i jgdedommen i almindelighed og ogsa
for de messianske j@der: pdsken og forsoningsdagen.

J@dernes pdskefest fejres fra og med den 14. Nisan og otte dage
frem; tidspunktet falder som regel i marts/april, omtrent samtidig
med den kristne péske. I det ydre praeges paskefesten af forbudet
mod at spise og have syret brgd i sit hus, og festen kaldes da ogsa
de usyrede brgds hgjtid (Chag-Hamazzot). Festens hgjdepunkt er
pdskemdltidet, som fejres i hjemmene om aftenen ved begyndelsen
af den 15. Nisan. Dette paskemaltid fglger et foreskrevet ritual
(seder) og ledsages af en nogenlunde fast formuleret fortzlling af
paskebegivenheden, udgangen af Agypten (Haggada shel Pe-
sach). Haggada’en genforteeller ikke blot selve udtoget fra Zgyp-
ten, men indfletter ogsa forteellinger om diverse rabbinere, bgn-
ner og forklaringer til de forskellige ingredienser i selve maltidet:
de tre kager af usyret brod (Mazza) og de bitre urter symboliserer
slaveriet i Agypten og befrielsen derfra, kgdbenet fra et lam min-
der om péskelammet, der blev slagtet, et lille glas saltvand symbo-
liserer vandringen gennem Det rgde Hav, og et hdrdkogt zeg skal
minde om templets gdeleggelse. I Igbet af maltidet drikkes der fi-
re beegre vin. Fejringen af p&skemaltidet efter dette ritual og reci-
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tationen af paskefortzllingen er pabudt jgderne i de rabbinske
forskrifter.

Seder-aften med paskemaltidet fejres overalt i de jgdiske
hjem i det israelske samfund. Gennemgéende er det festens folke-
lige og nationale karakter, der dominerer. Forbudet mod syret
brgd bliver gennemgaende overholdt, men ellers er det forskelligt,
hvordan de rabbinske forskrifter faglges. Enkelte kibbutzer har
f. eks. fundet frem til deres egen méde at fejre paskemaltid pa,
hvor festens nationale karakter og dens tilknytning til landbruget er
s& dominerende, at det religigse element - fgrst og fremmest ha-
bet om en evig genlgsning af folket — helt forsvinder.s

For de messianske jgder er paskefesten imidlertid en problema-
tisk stgrrelse: den kristne kirke fejrer jo ogsi denne hgitid. Paske-
festen er saledes et godt eksempel pa den identitetskrise, mange
messianske jgder oplever: stdende i skzeringspunktet mellem det
jediske folk og den kristne kirke.’ Den jgdiske og den kristne pa-
ske overlapper ofte hinanden tidsmaessigt, men har i dag hver sit
konkrete indhold: den jgdiske Pesach legger vaegten pa udgan-
gen af Agypten, mens den kristne péske helt og holdent koncen-
trerer sig om Jesu dgd og opstandelse. Imidlertid har den kristne
péske p4d mange mader sin oprindelse i den jgdiske Pesach: da Je-
sus indstiftede nadveren (skaertorsdag), skete det i det jodiske pa-
skemdltids sammenhang,”” og hans lidelse, dgd og opstandelse
fandt sted under péaskefesten. I de farste drhundreder var der der-
for mange kristne - jgder og ikke-jgder - som fejrede paske den
14.-15. Nisan:* de mindedes udgangen af Zgypten ved sammen
at laese 2. Mos. 12, de holdt keerlighedsmaltid og fejrede nadver
med en steerk forventning om Jesu snarlige genkomst.®

De fleste af de messianske joders menigheder forsgger gennem
deres fejring af hgjtiden at lade den historiske og teologiske sam-
menhang mellem jgdisk Pesach og kristen paske komme til ud-
tryk. I menighederne eller i hjemmene fejrer de fleste paskemalti-
det efter det traditionelle ritual og med udvalgte tekster fra Paske-
haggada’en. Men man lader samtidig en tolkning af paskemalti-
dets ritual og elementer komme til orde, hvor péskens begivenhe-
der ses som opfyldt i Jesu dgd og opstandelse. Fortolkningen af
maltidets elementer pa Jesus Messias er noget tilfzeldig, men der
har udviklet sig en mere eller mindre fast tradition blandt de krist-
ne jgder i Israel og i diasporaen i fejringen af paskemaltidet
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En amerikansk jgde fortzeller om sin familie: »Vi forsgger at skabe et jadisk miljg
og en jgdisk atmosfzere i vort hjem, og dette har betydet meget for vore drenge. Vi
fejrer den jgdiske paske og viser, hvordan den er opfyldt i den nye pagt. I paske-
maltidet er der tre stykker usyret brgd, der er lagt oven pa hinanden. Det gverste
stykke symboliserer i jgdisk tradition Gud, det mellemste stykke repraesenterer
ypperstepresten som mellemmand mellem Gud og Israel, og det nederste stykke
repraesenterer folket. Under maéltidet bliver det mellemste stykke taget ud og
braekket i to stykker. Den ene halvdel lzegges i et klzede og bliver gemt veek. Mod
slutningen af méltidet prgver si bgrnene at finde det. Den, der finder det, giver
stykket til den, som leder méltidet, og han betaler et pengestykke for brgdet. Sa
deles brgdet i s& mange stykker, som der er deltagere i méltidet, og alle spiser de-
res stykke. Dette er en fuldkommen illustration af Jesu dgd, begravelse og opstan-
delse.«?

Her ma vi nzevne, at den messianske forsamling i Jerusalem i 1977
udgav sin egen »pdske-haggada til zre for vor Herre, Jesus Mes-
sias«™, og der var relativt mange, som da fejrede det jgdiske pa-
skemdltid efter denne Haggada og dens forskrifter. Alle de rituel-
le elementer i det traditionelle paskemaltid er bevaret, og gen-
nemgdende har man beholdt den traditionelle Haggada-tekst.
Men hvor det har veeret muligt, er ritualet og paskefortzellingen
tolket med henblik pa Jesus Messias, og tekstens ordlyd er eendret
derefter. I forklaringen til méltidets elementer siges det f. eks., at
kgdbenet fra et lam skal minde om paskelammet, som er vor Her-
re Jesus Messias, og tilsvarende at de tre stykker usyrede brgd sym-
boliserer Israels treenige Gud, og at det mellemste stykke repree-
senterer den korsfaestede Jesus Messias. I mange tilfelde er nyte-
stamentlige tekster fgjet ind i paskefortzllingen for at vise, hvor-
dan paskemaltidet er opfyldt i den nye pagt, og p4 flere steder er
den lgbende ordlyd i Haggada’ens tekst sendret for at give den et
indhold, der peger hen pa Jesus Messias.

Fgr pésken indtreeder, skal man fjerne alt syret brgd, og for paskemaltidet udtales
en velsignelse over denne handling: »Velsignet vaere du, Gud vor Herre, som har
helliget os ved dine bud, og som har palagt os at fierne alt syret brgd.« Denne vel-
signelse skal ogsa udtales ifglge den messianske Piske-haggada, men derpé felger
et citat fra 1. Kor. 5,6-8: »Rens den gamle surdej ud, for at I kan vzere en ny dej,
dal jo er usyrede; thi ogsd vort pdskelam er slagtet, nemlig Kristus. Lad os derfor
holde hgjtid, ikke med gammel surdej, ej heller med sletheds og ondskabs surdej,
men med renheds og sandheds usyrede brgd.« Her benytter man alts3 en tekst
med tydelig baggrund i den gammeltestamentlige pskefejring, som tolker brugen
af usyret brgd symbolsk om det nye liv i Kristus.
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I den traditionelle Haggada gengives Rabbi Gamaliels ord om, at tre ting skal
nzvnes og ihukommes under paskemaltidet: paskelammet, det usyrede brgd og
de bitre urter. Foruden at disse elementer skal minde om slaveriet i Agypten og
befrielsen derfra, indfgjer den messianske Haggada ogsd tekster fra Det ny Testa-
mente for at vise elementernes pegen hen mod Jesus Kristus: Paskelammet er Je-
sus Messias — »Se det Guds lam, der bzerer verdens synd!« (Joh. 1,29); det usyrede
brgd er Jesu legeme (Luk. 22,14 ff. og 1. Kor. 5,8), og de bitre urter siges at symbo-
lisere den bitterhed, Jesus matte smage, da han blev korsfzstet, sidan som det for-
tzelles i Joh. 19,29 f: »Der stod et kar fuldt af eddike; med den eddike fyldte de nu
en svamp, som de satte pa en isopsteengel og holdt den hen til hans mund. Da Je-
sus nu havde faet eddiken . . .«

Et yderligere indtryk af den messianske Paske-haggada’s karakter far vi, nar vi ta-
ger et eksempel pd, hvorledes den Igbende ordlyd i et tekstafsnit er ndret, Den
traditionelle Haggada siger et sted: »Det var ikke blot vore forfzedre, som den
Hellige, velsignet veere Han, forlgste fra Agypten, men sammen med dem forlgste
han ogsa os, nir det sdledes siges: Og han ferte os ud derfra for at give os og fgre
os ind i det land, han havde tilsvoret vore fedre.« I den messianske Haggada har
dette tekstafsnit fiet fglgende ordlyd: »Han, som forlgste os fra slaveriet | Agyp-
ten, han forlgste os ogsé ved en anden paske, og den gang fra syndens slaveri, s4 at
vi kunne sige til vore bgrn: »P4 grund af det, Herren gjorde for mig, da han frelste
mig pé Golgata og ogs4 beredte en vej for mig, si jeg skal kunne arve evigt liv. . .«

Péske-haggada’en fra den messianske forsamling i Jerusalem er
det hidtil grundigste og mest detaljerede forsgg pa at give det jgdi-
ske paskemdltid en nytestamentlig betydning og et indhold, der
bdde tilgodeser de jodiske traditionselementer og udtrykker deres fuld-
byrdelse i Jesu frelsesveerk. Det interessante er her, at den giver en
kristen, symbolsk tolkning af rituelle elementer og af tekster, som
stammer fra efter-kristen tid, og som har fundet deres udformning
i den talmudiske og rabbinske jgdedom. Denne fejring af paske-
maltidet er derfor et godt eksempel p4, at mange messianske j@-
der forstér sig selv som »fuldbyrdede jgder«, ikke bare i forhold til
gammeltestamentlig jédedom, men ogsa i forhold til den jgdiske
tradition, som den udviklede sig i efterbibelsk tid.

Ganske mange af de messianske jgder fglger skikken med at
fjerne alt syret brgd fra deres hjem fgr paskefestens otte dage og
spiser mazzot, usyret brgd i denne uge. Dette ggr de ikke farst og
fremmest pa grund af det gammeltestamentlige pabud, men af re-
spekt for den jgdiske tradition. Da man i en menighed af messian-
ske j@der et &r holdt menighedsmaltid med almindeligt syret brgd,
medfgrte dette negative reaktioner hos andre messianske jgder, —
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man opfattede det som udtryk for manglende respekt for det jg-
diske folks nationale traditioner.

Til sidst skal vi pege p4, at mange af de messianske j@der, der i
deres familier eller menigheder fejrer paskemaltid som her be-
skrevet, ogsa plejer at markere den kristne paskehgitid. Af prak-
tiske grunde er det imidlertid vanskeligt at fejre de forskellige hel-
ligdage sidan, som det sker i det kristne Europa.

Forsoningsdagen

Mens péskeaften med paskemaltidet er 4rets vigtigste hgitid i det
jediske hjem, er forsoningsdagen (Jom Kippur) arets vigtigste hel-
ligdag i synagogen. Forsoningsdagen kaldes »en hgjhellig sabbat«
eller »sabbaternes sabbat« (3. Mos. 16,31, p4 grundsproget N, og
pé denne dag stér alt liv stille i det jgdiske Israel: der er ingen tra-
fik p vejene, der er ingen, der arbejder, de fleste faster, og nee-
sten hele folket gar i synagogen for at overvzere dagens gudstjene-
ster. I efterdret 1977 métte myndighederne opstille interimistiske
synagoger for at give hele folket mulighed for at deltage i gudstje-
nesterne, og mere end syv tusind synagoger var den dag i brug
over hele landet.?

I de gammeltestamentlige forskrifter for Jom Kippur hedder
det: »Den tiende dag i den syvende méned skal I faste og afholde
jer fra alt arbejde, bade den indfgdte og den fremmede, der bor
iblandt jer. Thi den dag skaffes der soning til jeres renselse; fra al-
le jeres synder renses I for Herrens dsyn.« (3. Mos. 16,29-30). De
ti fgrste dage i den syvende méned, Tishri, er specielle bodsdage i
den synagogale tradition.” De indledes med nytérsdagen (Rosh-
Hashana) og kulminerer med Jom Kippur, og i traditionen hedder
det, at Gud ved soningsdagens udgang underskriver sin domsken-
delse i det jgdiske ar: da faster jgden, han ggr bod for sine synder
og bzrer sine bgnner frem for Gud, og siledes hiber han at skaffe
soning for sig selv hos Gud.* Ved soningsdagens udgang hilser jg-
derne derfor hinanden med hilsenen »Chatima Tova - God Un-
derskrift«, i hibet om, at Gud skriver »tilgivet« p4 deres syndsbe-
kendelse og »éndelige selvangivelse«.

P4 grund af de israelske omgivelser er det forstaeligt og natur-
ligt, at Jom Kippur bliver en maerkedag i dret ogsé for de messian-
ske jogder. Imidlertid er holdningen til synagogens made at fejre
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denne dag p4 anderledes end holdningen til den traditionelle fej-
ring af paskemaltidet.

De messianske jgder er sig gennemgéende meget bevidste, at
forsoningsdagen fik sin opfyldelse 0g sin afslutning i Jesu dgd pa kor-
set, da hans stedfortreedende dgd bragte soning for al verdens
synd én gang for alle (Hebr. 9,11-15; 1. Joh. 2,1-2). De betoner, at
intet menneske kan skaffe soning for sin egen synd ved faste, bgn-
ner og bodsgvelser, og at synagogens Jom Kippur med dens ind-
hold er blevet gjort overflgdig ved Jesu dgd for vore synders
skyld. Siledes prgver de fleste messianske jgder at markere Jom
Kippur ved at give den et positivt indhold ud fra deres tro pa ham,
som sonede vor synd én gang for alle.

Mange af de messianske jgder plejer at Jaste denne dag, men
det er da som regel en faste med et nyt indhold: fasten er et udtryk
for, at de er ét med deres folk pa denne dag, og under fasten gar
de serligt i forbgn for deres folk, at det ma komme til at kende og
erkende ham, som kom for at »frelse sit folk fra dets synder«
(Matt. 1,21). Af samme grund gir ogsd enkelte i synagogen denne
dag: ikke for at bede om Guds sonende handling, som allerede er
sket, men for at vaere ét med deres folk og for at g i forbgn for
det. De fleste menigheder og grupper samles denne dag til forbgn,
og nogle steder sluttes der, nar fasten ved forsoningsdagens ud-
gang er forbi, med et menighedsmaltid.

Ved disse samlinger hentydes der ofte til synagogens soningsli-
turgi og til den rabbinske litteratur, til punkter, der forstis som
indirekte henvisninger til Jesu forsoningsveerk.

I en af synagogens gudstjenester bedes der f. eks. en bgn, hvor det bl. a. hedder;
»Messias, vor retfeerdighed, er veget bort fra os. Vi er skreekslagne, og der er ingen
til at retfzrdigggre os. Vore synder er et dg, og vore misgerninger er en byrde, Og
han, som er knust for vore misgerninger. . .«? Her ses en indirekte henvisning i sy-
nagogens egen liturgi til Jesus forsoningsvaerk, og til det uudholdelige i synagogens
afvisning af ham.

De gvrige fester

De gvrige hgitider i den jgdiske festkalender er mindre omfatten-
de. De tiltraekker heller ikke den samme opmarksomhed i det is-
raelske samfund, og det samme gzelder blandt de messianske je-
der. Da vi i det foregdende har veret temmeligt detaljeret i vores
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beskrivelse, skal vi her indskraenke os til nogle generelle bemaerk-
ninger og et par eksempler.

I famillier med bgrn markerer de fleste af hgjtiderne sig selv
ved, at bgrnene fir ferie fra skoler og bgrnehaver. I skolen marke-
res de forskellige fester ogsa i undervisningen og i klassefzllesska-
bet, seerligt de fester, der har et nationalt og historisk indhold,
f. eks. Chanukka- og Purimfesten. Dette stiller si krav til hjem-
mene og menighederne om en markering af disse hgitider.

I mange messianske jgders hjem gennemleves hgijtiderne natur-
ligt i neer forbindelse til den nationale, folkelige tradition, men
man forsgger ogsé ofte at forbinde festerne med troen pa Jesus
Messias gennem bibellzesning og bgn. I enkelte hjem og i nogle
menigheder bygges der lgvhytter til bgrnene under lgvhyttefesten,
og der laeses fra Det gamle Testamente om folkets vandring gen-
nem grkenen. Under Purim arrangeres ofte serlige fester for
bgrn, og der leses fra Esters bog i menighedens fzllesskab. Un-
der lysfesten Chanukka til minde om templets genindvielse i ir 164
f. Kr. heender det undertiden, at man i menighederne sammen lze-
ser fra Makkabzerbggerne om disse begivenheder, og man taler
om Guds ledelse af folket og om Jesus Messias som verdens lys.
Ganske tilsvarende fejres de fleste af de jadiske helligdage: man
folger kun i ringe grad de specifikke rabbinske forordninger om, hvor-
dan festerne skal fejres, men forsgger at tilgodese deres bibelske og
historiske indhold og ved bibellzesning og bon at integrere festerne i
troen pd Jesus Messias.

For nogle 4r tilbage blev der udgivet en lille bgnnebog til brug i

messianske jgders hjem.* 1 denne bog findes ogsé bgnner til de for-
skellige fester, og et par eksempler vil vise os, hvordan denne inte-
gration sker.
Under Chanukka skal man efter traditionen teende den sdkaldte Chanukka-stage,
€t lys fgrste dag, nazste dag et mere og s fremdeles, indtil alle otte (+ 1) lys er
teendt pd den sidste dag. Mens man teender, kan man bede fglgende bgn; »Vor
Gud, Lysets skaber, vi takker dig for, at du har givet os solen om dagen og ménen
om natten, for lys og lamper til at lyse for os i mgrket. Nér vi nu tznder denne
Chanukka-stage, si give du os at huske »Verdens lys«, Jesus Messias, som kom for
at give os lys i denne syndens verden. Giv mig nu din Hellige And i mit indre som
olien pa lampen, s4 at jeg altid kan vzere et levende lys for dig i denne verden. Det
beder jeg om i Jesus Messias’ navn. Amen.«

Til fejringen af lgvhyttefesten foresldr den samme bgnnebog skriftleesning fra Neh.
8,16-17; 3. Mos. 23,39-43; Hebr. 13,14 og 11,8-9, 15-16; Joh. 14,4-6, og fglgende
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bgn: »Vor Fader i Himlen, pa denne hgjtidsdag takker vi dig for alt godt, du har gi-
vet os i dette land. De dejlige Igvhytter minder os om, at vort folk engang flakkede
omkring og vandrede gennem @rkenen, og at vi heller ikke skal vzre her i denne
verden til evig tid. Vi takker dig, at du har beredt os en by og en evig bolig i den
kommende verden. Bevar mig pi min livsrejse, sidan at jeg til slut kan komme
hjem til dig. Det beder jeg om i Jesus Messias’ navn, han som er vejen til dig.
Amen.«

De faste stationer i livet

For synagogens j@der spiller de faste stationer i livet, de sikaldte
rites de passage, en vasentlig rolle for tilhgrsforholdet til det jgdi-
ske folk og for den jgdiske identitet.

Den fgrste station er omskaerelsen, brit mila. P4 den ottende dag
efter fgdslen skal det jgdiske drengebarn omskzres, og det er en
»mohel¢, en tjenestemand fra synagogen, som har dette hverv at
fierne forhuden. Som regel sker denne handling i hjemmet. Den-
ne rituelle handling er det, der ggr det jgdiske drengebarn til et ret
medlem af pagtsfolket, sdledes som det kommer til udtryk i den
velsignelse, som mohel’en udtaler:

»Velsignet vaere du, Herre vor Gud, verdens konge, som har helliget os ved dine
bud og palagt os at fgre denne dreng ind i vor fader Abrahams pagt.«*

Omskzerelsen er den eneste rituelle handling, som de messianske
jeder i Israel praktiserer naesten uden undtagelse, og som regel la-
der de ogsd en mohel foretage den i stedet for en leege, da mo-
hel’erne er eksperter og har bedre ry end leegerne pa dette punkt.
Nér denne rituelle handling i s& hgj grad er almindelig praksis, er
der flere arsager: Omskzerelsen har for det fgrste veeret en vee-
sentlig faktor for jgdernes samhgrighed gennem alle tider. Fra ar-
hundrederne fgr vor tidsregning og frem til vore dage har det ofte
veeret selve tegnet pa jgdisk afstamning. Filosoffen Spinoza, som
selv blev bandlyst at synagogen, udtalte, at omskzerelsen var nok til
at sikre, at det jodiske folk ville overieve som folk.® Denne baggrund
er, sammen med pabudet til Abraham om omskeerelsen og det, at
den blev praktiseret blandt de fgrste kristne j@der i nytestamentlig
tid, den positive begrundelse for mange messianske jgder. I andre
tilfzelde, hvor en sidan positiv begrundelse ikke bevidst er til ste-
de, er drsagen af mere ydre karakter: de gnsker ikke, at bgrnene
skal skille sig ud fra andre jgdiske bgrn, og der er desuden ogsa
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gode medicinske grunde til at foretage omskzerelse pa drengebgr-
nene i et sd varmt klima.

Indgangen til puberteten markeres for de jgdiske drenge ved en
fejring af Bar-Mitzva pa deres 13-arsdag. »Bar« betyder sgn, og
»Mitzva« betyder bud, og med denne rituelle handling bliver den
jediske dreng selv ansvarlig over for Israels Gud og far nu palagt
Lovens dg: at overholde alle Lovens 613 pdbud og forbud. Fra den-
ne dag kan man iklzede sig bedesjalet og beere bedekapslerne, og
den péfglgende sabbat kaldes han i synagogen frem for at udtale
velsignelsen over et leesestykke fra et af profetskrifterne.

For den unge jgdiske piges vedkommende markeres det, at hun
bliver en Bat-Mitzva ved det fyldte 12. ar, men denne markering
sker som regel uden noget seerligt ceremoniel og seedvanligvis blot
ved en festlig sammenkomst i hjemmet.

P4 grund af det stzerke rabbinsk-talmudiske przeg og dens
umiddelbare tilknytning til synagogen, er der neesten ingen af de
messianske jéder, der praktiserer Bar-Mitzva for deres sgnner ef-

" ter det indhold, traditionen giver den. Nogle messianske jgder har
ingen serlig markering af 13- eller 12-4rsdagen, andre fejrer bgr-
nenes indgang i puberteten ved en familiefest i hjemmet, og i
nogle fi tilfzelde holdes der kristen konfirmation som en kirkelig
parallel til Bar- eller Bat-Mitzva.

Indgéelse af agreskab og fejringen af bryllup udggr et problem-
kompleks for sig i denne sammenhaeng,. I Israel eksisterer fno-
menet »borgerlig vielse« ikke; zegteskabsindgielsen mé derfor
finde sted i kirken for de kristnes vedkommende, og for jgdernes
vedkommende i synagogen - eller i hvert fald under en rabbiners
ledelse. Dersom to messianske jéder sgger om at blive viet i en
kristen kirke, vil deres identitetspapirer blive sndret, og de vil
miste deres status som jgder. Derfor lader de messianske jgder i
Israel stort set vielsen blive foretaget af en rabbiner for at kunne
beholde deres jgdiske identitet. Undtagelser herfra er det fatal,
der rejser til udlandet for at blive borgerligt viet, og de fi tilfelde
af blandede zegteskaber, som er indgdet i en kristen kirke.

En jgdisk vielse kan ske i synagogen, men det er ikke ngdven-
digt. PAbudt er imidlertid, at den skal ske under den sikaldte chu-
pah, en baldakin, der skal symbolisere det nye hjem, der bliver til i
Israels folk. Vielsesceremonien bestér af rituelle elementer og lees-
ning af forskellige tekster, som altsammen skal understrege, at de
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to nu bindes sammen og fir palagt at leve sammen pé jgdisk vis.
Der hentydes til begivenheder i Israels historie, og zegteparret
bindes nu til denne historie og til den messianske tids komme.

Nogle f4 af de messianske jgder ser positivt pa en sddan zgte-
skabsindgéelse netop ud fra det forhold, at den pd en szrlig méide
binder dem til folket. De fleste benytter imidlertid denne vielse,
fordi de ikke har noget alternativ i den nuvarende retslige situa-
tion, og de fleste ville nok have foretrukket borgerlig vielse.

Den sidste station er dgden og jordfzestelsen. Her praktiseres
blandt de messianske jgder for nogles vedkommende kristen be-
gravelse, for andres vedkommende jordfeestelse pad den jgdiske
kirkegérd.

For den enkelte jgde selv og for den afdgdes familie er det igen
tilhgrsforholdet til folket, der er det afggrende, nir de messianske
jeder foretraekker jordfzestelse pa den jgdiske kirkegard. Det sker
under indflydelse fra traditionen og omgivelserne, og fordi de har
levet og lidt sammen med deres folk, vil de ogsi stedes til hvile
sammen med det. En gammel, kristen jgdinde, der 14 for dgden,
udtrykte det siledes: »Nej, jeg vil ikke pé de kristnes kirkegard,
jeg vil stedes til hvile blandt mine egne.« I den forbindelse mi
man huske, at det store flertal af dem, der er begravet p4 de krist-
ne kirkegérde, er kristne arabere og udleendinge.

Hos enkelte messianske jgder er denne praksis ikke bare fglel-
sesmaessigt begrundet, men ogsa teologisk ud fra deres overbevis-
ning om den messianske jgdedoms retmaessige plads inden for sy-
nagogen. En gruppe messianske jgder har ogsa talt for, at man
burde have egne sektioner pa de jgdiske kirkegarde reserveret for
de Messias-troende jgder.

Et flertal af de messianske jgder er imidlertid meget imod at la-
de deres afdgde fi en jgdisk jordfeestelse. Det heenger sammen
med det forskellige indhold i den jgdiske og den kristne begravel-
se. Ved en jddisk begravelse reciteres en reekke bgnner, og der
udtrykkes et hib om, at Messias snart skal komme, men sorgen
dominerer, og atmosfzeren er dyster. Nir de messianske jgder
derimod steder deres dgde til hvile i en kristen sammenhzeng, er
sorgen over tabet nok til stede, men det er visheden om opstandel-
sen til livet, der dominerer: »Lovet vaere Gud, vor Herres Jesu
Kristi Fader, som i sin store barmhjertighed har genfgdt os til et
levende héb ved Jesu Kristi opstandelse fra de dgde !« (1. Pet. 1,3)

73



Den jgdiske tradition og synagogens gudstro

Det siges ofte, at forskellen pa kristendom og jédedom er, at den
kristne kirke lzegger vaegten pé troen og leeren, mens livet og ger-
ningerne er det vaesentlige for jgdedommen.® Til en vis grad er
dette rigtigt. Jédernes religigse litteratur, som pa afggrende made
har bestemt traditionens udvikling, bestar for en vasentlig del af
adfaerdsnormerende stof, en detaljeret religigs lovgivming med forskrif-
ter for jodens liv i hverdag og fest. Dette adfardsnormerende stof i
traditionslitteraturen kaldes halaka, et hebraisk ord, som egentlig
betyder »Vandring«; denne halaka findes fgrst og fremmest i de
store lovkodekser Mishna (2. arh.) som indeholder rabbinske lov-
diskussioner og forskrifter fra nytestamentlig tid, og i Talmud, der
viderefgrer og udvider Mishna og blev samlet i det 5.-6. arh.,
endvidere i den omfattende, senmiddelalderlige lovkodeks Shul-
chan Aruch !

I Israel i dag foregér der en livlig debat om denne jgdiske hala-
ka, i hvilken grad den skal vaere normativ for samfunds- og fami-
lieliv. Stort set er det kun et mindretal, de ortodokse jgder, der be-
vidst lever efter den, mens det sakulariserede flertal kun fglger
den i den grad, det er naturligt ud fra samfundets regulering af
deres liv og ud fra de nedarvede skikke. I et ortodoks jgdisk hjem
er en af husmoderens vigtigste opgaver at sgrge for, at de detalje-
rede spiseforskrifier bliver fulgt. Blandt seekulariserede jgder bliver
disse forskrifter ogsi ofte fulgt, men da hovedsagelig fordi spise-
skikkene er nedarvede, og fordi de mere eller mindre praeger det
offentlige liv; alle restauranter og offentlige institutioner ma fgl-
ge dem. - Da en regeringskoalition mellem hgjreblokken Likud
og de religigse partier blev dannet efter valget den 17. maj 1977,
blev der udarbejdet en koalitionsaftale, hvor 35 ud af 43 punkter
drejede sig om en helhedspraegning af samfundslivet ifglge orto-
doks, rabbinsk norm, halaka 13

Ud fra hvad vi ovenfor har sagt om sabbaten, festerne og de
forskellige stationer i livet, vil man forst4, at de messianske jgder
stort set stiller sig negativt og afvisende til den rabbinske halaka.
Her ma det ogsé papeges, at stgrstedelen af de messianske jgder
kun har et ringe kendskab til denne halaka og til traditionslittera-
turen. N&r mange alligevel efterlever halaka-forskrifterne i flere
henseender, skyldes det, at bade festerne og spiseforskrifterne er
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nedarvede skikke, men pé dette punkt skiller de sig ikke ud fra
det seekulariserede flertal i landet.

Imidlertid kan jégdedommen og den jgdiske tradition ikke redu-
ceres til et bestemt seet adfeerdsnormer. Fundamentet for rabbi-
nernes bestemmelser for folkets og den enkelte jgdes liv er troen
pd Israels Gud, som har dbenbaret sig i historien, udvalgt folket og
givet det dets Tora (Moseloven).® Selv om synagogen ikke har
nogen udviklet trosleere som den kristne kirke, er der alligevel en
kame eller bestemte hovedbegreber, der ggr jgdisk tro til en
Jjedisk tro. Enkelte har f. eks. papeget, at der er fire hovedbegre-
ber i den rabbinske teologi: Guds nidige barmhjertighed, hans
straffende retfeerdighed, folket Israel og dets guddommelige ud-
veelgelse, og endelig det Abenbarede Gudsord i Moseloven.* Dis-
se hovedbegreber gar blandt andet igen i synagogens 13 trosar-
tikler, der stammer fra Maimonides (1135-1204), og som laeses
ved synagogens daglige morgengudstjeneste:*

. Troen pa Gud Skaber.

. Guds enhed, at han er én.

. At Gud ikke har krop.

. At Gud er den fgrste og den sidste.

. At Gud alene skal tilbedes.

. Troen pa profeternes ord.

. At Mose lzre er sand og ret.

. At hele Tora’en (Moseloven) blev givet af Gud.

. Atingen anden Tora er givet.

10. At Gud kender mennesket, dets tanker og gerninger.
11. At Gud gengzelder mennesket, straffer og belgnner.
12. Messias’ komme.

13. De dgdes opstandelse.

[ e R e e

o

Nir de messianske jgder betegner sig selv som »fuldbyrdede« jg-
der, er det naturligvis — som vi allerede har set - fgrst og fremmest
pé tros-planet, at denne fuldbyrdelse forstdes, og at kontinuiteten
mellem den jgdiske identitet og tilhgrsforholdet til Kristus her-
sker. Séledes betoner de messianske jgder ofte de elementer, der
er centrale for synagogens gudstro: troen pa den ene Gud (mono-
teismen), som det kommer til udtryk i enhver jgdes daglige be-
kendelse:

»Hgr, Israel, Herren vor Gud, Herren er én!« (5. Mos. 6,4).
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De understreger troen pa Guds barmhjertighed og hans straffen-
de retfeerdighed, sddan som disse elementer mgdes i Jesu stedfor-
treedende dgd pé korset, og pa forskellig vis lader de deres positi-
ve holdning til Moseloven komme til udtryk. Det centrale for
dem er dog, at hibet om Messias og de dgdes opstandelse er be-
kreeftet og opfyldt i Jesus af Nazaret. Denne kontinuitet mellem
synagogens gudstro og Kristustroen, som s ofte understreges, be-
tyder imidlertid ikke, at de messianske jgder overser det nye,
som Jesus Kristus og troen p4 ham bringer for »jgde og graeker«.
Tvaertimod er de sig ofte de eksisterende, fundamentale forskelle
meget bevidste: at synagogen fremhaever Loven og budene som
menneskets vej til Gud, mens Det ny Testamente fortzeller os, at
Gud er kommet ned til os ved Jesus Messias, og at vi frelses af na-
den alene.*

P4 denne mide gver de messianske jgder kritik mod synago-
gens tro og lzere og mod dens traditioner, men kritikken bliver of-
test frembéret ud fra det synspunkt, at der hersker kontinuitet
mellem Det gamle og Det ny Testamente. Kritikken fremfgres
ogsd med den overbevisning, at deres jgdiske brgdre ville indse
Jesu messianitet, dersom de blot var villige til at lzse hele Det
gamle Testamente og tage dets profetier alvorligt.®”

6. Messianske jader, staten Israel
og det jodiske folk

Nér jgderne i dag taler om landet og om staten Israel, benytter de
som regel den hebraiske betegnelse Eretz Jisrael, ogsi selv om de
taler et andet sprog end hebraisk.! Et andet udtryk er »Eretz Ha-
Zvi, det herlige land,? og naturligvis den bibelske betegnelse »lan-
det, der flyder med mazelk og honning« (Eretz zavat chalav u-de-
vash).? Disse betegnelser har alle et fglelsesladet indhold: det er
faedrenes land, som Det gamle Testamente beretter om; det er
landet, der har levet i folkets forhabninger gennem &rhundreder,
og som de i vore dage er vendt tilbage til. For ganske mange jgder
idagens Israel er landet og staten slet og ret »fzedrenes land«, som
de er vendt tilbage til, - de er kommet »hjem«, hvor de hgrer
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hjemme.* Denne holdning praeger ogsi de messianske jgder. De
forstar tilbagevendingen til landet og oprettelsen af staten som
historiske begivenheder, der vidner om Guds trofasthed mod det
jediske folk. Gud har ladet folket vende tilbage til det land, som
er deres, fordi det blev givet fzedrene.

Israels folk og lgfterne i Det gamle Testamente

De messianske jgder betoner gennemgéende meget staerkt, at det
Jjediske folk har en seerlig plads i frelseshistorien ogsé efter Jesu
forste komme. Her leegges ikke kun veegt p& nytestamentlige ud-
sagn og lgfter til Israels folk, men de ggr ofte en dobbelt eller tosi-
dig fortolkning af de gammeltestamentlige Igfter til folket geelden-
de: I 4ndelig forstand gzelder disse Igfter Jesu Kristi kirke, mens
de i konkret forstand stadig geelder det jgdiske folk og dets histo-
rie. Ved siden af en stzerk forhdbning om, at »hele Israel skal blive
frelst« (Rom. 11,26), medfgrer dette syn ogsi en markeret forsta-
else af, at jgdernes tilbagevenden til landet og staten Israel er
opfyldelse af de gammeltestamentlige lgfter.

Et godt udtryk for de messianske jgders syn pa staten Israel og
pé lgfternes opfyldelse i folkets tilbagevenden til landet finder vi i
en artikel af Marian Eigeles: »En jgdekristen ser p4 Zionismen«.’
Nogle citater vil illustrere det, vi har sagt ovenfor:

»Ogsé i mit miljg kunne man hgre den forkyndelse, som fraskrev Israel alle lgfter-
ne fra Det gamle Testamente, og som overfgrte dem p4 kirken. Men en samtale
med fru Sabina Wurmbrand har skabt klarhed. Da jeg fortalte hende om mine an-
feegtelser angdende Israels plads 1 Guds plan, citerede hun for mig en kristen for-
fatter, der ironiserede over dem, der lod al straf og alle truslerne falde pa Israel,
mens kirken fik Igfterne og velsignelserne. Konklusionen blev, at hvis truslerne om
straf gjaldt det jodiske folk, mitte ogsd Igfterne geelde det samme folk. Jeg métte
bgje mig for logikken i fru Wurmbrands reesonnement, og dette virkede befriende,
idet jeg fik at vide, at Israels fremtid havde Guds garanti.« (s. 75f).

»I det nyvundne syn fandt jeg plads for alt, der kunne kaldes jordisk engagement.
Der var altsd plads for en zionisme pi kristent grundlag . . . En kristen zionist vil
regne med, at denne vejledning (d. v. s. Loven i Det gamle Testamente) nAr sin fyl-
de i Jesu person, idet han er den inkarnerede Tora. Dette betyder, at ved siden af
Tanach (d. v. s. Det gamle Testamente) vil Det ny Testamente ogs4 veere en inspi-
rationskilde for den kristne zionisme . . . Jeg fglte mig ogsé grebet af Paulus’ ord
om lenkerne, som han bar pa grund af Israels hab (Ap. Gern. 28,20): Jeg erkend-
te, at Jesus stod som garant for alt jédisk hab, deri ogsé inkluderet hbet om lan-
det.« (s. 78f).
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»Dette betyder, at kristendommen m4 indeholde et ja til zionismen. Rent konkret
ma dette fgre til solidaritet med staten Israel. Nar der er s4 mange teologer, der ik-
ke deler mine synspunkter, tror jeg, det heenger sammen med, at de ikke alle er
kommet p# det rene med kirkens jgdiske identitet, og med, at man har problemer
med at se kontinuiteten mellem det bibelske Israel og den moderne jadiske stat.«
(s. 85).

Endetid og endetidstegn

De fleste messianske jgder ser tilbagevendingen til landet og
oprettelsen af staten Israel som endetidstegn. De gammeltesta-
mentlige lgfter om landet ses mere eller mindre som opfyldt i vor
tids begivenheder i Mellemgsten, og de nytestamentlige beleg for
at seette dette ind i en endetidssammenhzang er primeert Lukas
21,24, hvor der tales om, at Jerusalem skal nedtrzdes af hedninger,
indtil hedningernes tider er til ende, og dernzest Rom. 11,25ff, hvor
tilbagevendingen til landet til sidst skal fgre til folkets omvendelse:
». . . at der er kommet forheerdelse over en del af Israel, indtil hed-
ningerne fuldtalligt er gdet ind, og s4 skal hele Israel blive frelst.«5

I tr4d med dette traekker man fra tid til anden forskellige pro-
fettekster frem fra Det gamle Testamente, der ses som opfyldt ud
fra en anvendelse af dem, som falder naturlig.” Siledes var der
mange messianske jgder, der under praesident Sadats bergmmeli-
ge besgg i Jerusalem nov. 1977 henviste til Esajas kap. 19. Det var
imidlertid ikke blot de messianske jgder, der citerede Esajas’ ord,
og habede, at de forestidende forhandlinger ville bringe en opfyl-
delse af dem, men disse ord blev citeret bade i Knesset, i radio og
TV, sével som af »manden pd gaden«:® »P4 hin dag skal Israel
selvtredje, sammen med ZAgypten og Assyrien vaere en velsignelse
midt pd jorden, som Herskarers Herre velsigner med de ord:
»Velsignet veere Agypten, mit folk, og Assyrien, mine heenders
veerk, og Israel, min arvelod !« (Es. 19,24f).

Ved siden af denne mere almene endetidsfortolkning finder vi
0gsd hos mange en mere specifik forstdelse af tilbagevendingen til
landet og oprettelsen af staten som kimen til zusinddrsriget. Dette
rige skal Messias oprette, nr han igen sztter sin fod pa Oliebjer-
get, og det hjemvendte Israel, som spontant omvender sig, nir de
ser ham komme, skal i disse tusind &r have del i Jesu kongedgm-
me, og Zion skal veere centrum for dette rige og den nye missi-
onstid. Dette tusindérsrige er for de messianske jgder netop det ri-
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ge, om hvilket disciplene spgrger Jesus i Ap. Gern. 1,6, hvornér
han skal oprette, og det er det samme rige, der omtales i profeten
Daniels visioner (Dan. 4 og 7).

I brugen af Det gamle Testamente leegger denne forstéelse ho-
vedvaegten pa de messianske profetier og pa lgftet om landet til
folket. De messianske profetier blev delvis opfyldt ved Jesu fgrste
komme, delvis skal de opfyldes ved hans genkomst. Tilsvarende
blev lgftet om landet i Det gamle Testamente delvis opfyldt ved
jgdernes tilbagevenden til Israel i vor tid, men den endelige opfyl-
delse skal komme i endetiden, som vi nu stér ved indledningen til.
De messianske profetier og lgftet om landet mgdes og finder sam-
men i tusindarsriget, der pA mange mader bliver en af de vigtigste
tolkningsnggler til de bibelske skrifter.?

For flere af de messianske j@gder var denne tankegang en vze-
sentlig drivkraft, da de forlod Europa i efterkrigstiden og kom
som immigranter til den j@diske stat:

»Tanken om tusindarsriget var den egentlige grund til, at jeg kom til Israel,« ud:
talte en kristen jgdinde af rumensk oprindelse. »Jeg kom for at vzre til stede i
landet, ndr Jesus kommer igen til Zion og skal herske derfra sammen med sit folk
Israel.«*

Denne forstaelse har store ligheder med en tanke, der er udbredt
blandt mere ortodokse jgder: selv om disse ikke venter pa nogen
personlig Messias, tror de p4 en messiansk tid, som skal komme,
og folkets tilbagevending til landet repreesenterer optakten til
denne messianske tid, som snart vil tage sin begyndelse.!

Lgftet om landet og evangeliets forkyndelse

Ud fra denne tanke om tusindérsriget er der enkelte messianske
jeder, der mener, at evangeliserende virksomhed over for deres eget
folk er ungdvendig eller overflgdig. De betoner, at Gud har en
saerlig plan for folket og dets genforening med Kristus: Nar Kri-
stus igen szetter sin fod pa Oliebjerget, skal Gud gribe ind pa en
direkte méde til frelse for sit folk, og sammen med sit folk Israel
skal Messias s herske fra Zion i tusind 4r. Deres egen identitet
som »fuldbyrdede« jgder forstir de da som en foregrebet delag-
tighed i den opfyldelse af lgfterne, som hele folket skal 4 del i ved
Jesu genkomst.
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En sddan betoning af Guds fremtidige indgreb i historien til
frelse for sit folk kan desveerre resultere i en farlig »herligheds-
teologi«: frelsen bliver her ikke den dgbtes og troendes enhed med
den korsfzestede og opstandne Jesus Messias (Gal. 3,23-29; Rom.
10,5-13), men derimod hele Israels underleeggelse under »den tri-
umferende konge, som kommer«. I stedet for at forkynde evange-
liet om korset med dets forargelse, slir man sig til ro med den nu-
veerende situation, og det bliver let at legge vaegten pa det, som
er »herligt i alles gjne«: Staten Israel og dens herlige fremtid i tu-
sindérsriget, i stedet for at forkynde Guds dom over det syndige
menneske og det enestaende tilbud om frelse ved Jesu kors.

De allerfleste messianske j@der betoner imidlertid, at der er no-
get akut over det jgdiske folks nuveerende situation: de er tilbage 1
deres land, men dets gudsforhold er ikke i orden, noget tilstede-
veerelsen i landet burde veere udtryk for. For dem bliver tilbage-
vendingen til landet en drivkraft til forkyndelse af evangeliet for de-
res jodiske brgdre. Ud fra en aegte solidaritet med deres folk og
ud fra en forstdelse af evangeliets egenart, nemlig at de gammelte-
stamentlige lgfter og Israels hab er opfyldt i Jesus Messias, beto-
ner de over for deres freender, at Israels fremtidige skaebne er
knyttet til troen pa denne Jesus af Nazaret.

Lgftet om landet og politiske holdninger

Synet pd Igftet om landet og dets opfyldelse far ogsd konsekven-
ser for den politiske holdning blandt de messianske jgder. Rigtig-
nok er der blandt kristne mange, der afviser enhver form for poli-
tisk aktivitet, men det er ikke en almen regel. Der, hvor opfyldel-
sen af lgftet forstds i sneever sammenheeng med tusindarsriget og
begrundes ud fra seerlige gammeltestamentlige udsagn (f. eks. 1.
Mos. 15,18; Ezek. 47,13ff.), har det ofte medfert stgtte til hgjre-
blokken Likud, hvis leder er den nuveerende ministerpreesident
Menachem Begin. Steerkere end f. eks. Arbejderpartiet betoner
denne blok, at landet ifglge de bibelske lgfter tilhgrer det jgdiske
folk, og det er ogsd en af grundene til, at den holder sa steerkt pa
Vestbredden, eller Judeea og Samaria, som man foretrazkker at
sige.?

- Andre betoner, at Igfterne i Det gamle Testamente ikke giver
det jgdiske folk i dag grundlag for at kreeve bestemte (udvidede)
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greenser. Lgftet om landet udtrykker det positive forhold mellem
folk og land, og dette er opfyldt i vore dage, men det giver ikke ret
til territoriale krav. De messianske j@der, der er praeget af en si-
dan holdning, ligger mere pi linje med »duerne« i israelsk politik
og stemmer derfor gerne pa Arbejderpartiet ved valgene til Knes-
set, den lovgivende forsamling.®

7. Messianske joder
og kirkens tro og bekendelse

Ud fra skzebnefzllesskabet med deres eget folk og pd grund af det
negative forhold, der i drhundreder har hersket mellem kirken og
det jgdiske folk, har de fleste kristne jéder en kritisk distance til de
etablerede og historiske kirkesamfund, samtidig med at de identi-
ficerer sig med »Jesu sande legeme« — den hellige og almindelige
kirke.

I de messianske jgders kamp for at finde en ret balance mellem
deres jgdiske identitet og deres tilhgrsforhold til Kristi kirke pa
jord, finder vi holdninger, som gar pa tveers af menighederne, og
som er karakteristisk for kristne jgder i forhold til kristne i gvrigt.
Der er iszr to grundholdninger, der ggr sig geeldende.!

For det fgrste er der mange, seerlig i de messianske forsamlinger,
der ggr bevidste forsgg pa at undg? alle kirkelige og kristne tradi-
tioner, som ikke er bibelsk begrundet. De vil prgve at komme tilba-
ge til den kristendomsform, der eksisterede, f@r hellenisering og po-
litisering satte ind i det 4. &rh. Dette er en slags minimumshold-
ning bade i forhold til synagogen og til den kristne kirke: de vil til-
bage til de fgrste jgdekristnes kristendomsform, — f@r den kristne
menighed begyndte at udvikle sine egne traditioner og instituti-
oner, og fgr synagogens talmudiske tradition blev normativ. P4
denne méde mener de ogsd, at de lader deres jgdiske identitet
komme til udtryk.

Rent konkret betyder denne holdning f. eks., at man kun i rin-
ge grad tager hensyn til den kristne kirkes hgjtider, men at man i
stedet prgver at markere de bibelske hgjtider efter den jgdiske fest-
kalender, og i den grad det er muligt med et nytestamentligt ind-
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hold. En sadan holdning afviser ogsa ofte brug af de oldkirkelige
bekendelser, bl. a. den apostolske trosbekendelse, i gudstjenesteliv
og i débsopleering. De heevder nemlig, at disse bekendelser giver
udtryk for graesk and, og at brugen af dem er stivnet traditionalis-
me.

Den anden hovedtendens ligger pé linje med den fgrste, men gir
alligevel leengere. Den jgdiske identitet og tilhgrsforholdet til
Kristi menighed forstas her som overlappende stgrrelser: kaernen i
den jgdiske identitet, som er udvzelgelsen af folket i Abraham, har
faet en ny og dybere mening ved tilhgrsforholdet til Kristus. Sam-
tidig har de pa den ene side et jgdisk nationalt tilhgrsforhold, og
pé den anden side binder tilhgrsforholdet til Kristus dem til et fzel-
lesskab, der spraenger deres nationale tilhgrsforhold.?

Denne holdning medfgrer en stgrre dbenhed bade over for den
efterbibelske jgdiske tradition og over for den kristne kirkes tradi-
tioner. Hvor det er naturligt og muligt, forsgger de ogsa at forbin-
de disse traditioner med hinanden, f. eks. i fejringen af hgjtiderne
i kirkens og synagogens festkalendere. I menigheder med en sé-
dan holdning fejrer man jul, og her stiller man sig ogsa positivt til
ens egen kirkes liturgiske traditioner, hvad enten man er luthera-
ner, anglikaner eller katolik.

Feelles for begge holdninger er imidlertid, at den jodiske traditi-
on med dens gammeltestamentlige rgdder kan danne basis for kri-
tik af bade vestlige og @stlige kirketraditioner. Synagogen har holdt
strengt pa det gammeltestamentlige billedforbud, og dette er bag-
grunden for, at de messianske jéder ofte er mod billedlig udsmyk-
ning af kirker og menighedshuse.

Den jgdiske tradition og deres jgdiske baggrund spiller séledes
en stor rolle for de messianske jgders holdning til kirkens tro og
traditioner. I det fglgende skal vi begraense os til nogle fa be-
merkninger om et par hovedpunkter i kirkens bekendelse, og vi
begynder med det, der er bekendelsens grundlag:

Skriften: Det gamle og Det ny Testamente

Mens hedningekristne som regel kommer til Det gamle Testa-
mente via troen pa Jesus og Det ny Testamente, har jgderne alle-
rede en baggrund i Det gamle Testamente, nar de leeser Det ny
Testamente og kommer til tro pa Jesus Messias. Samtidig dbner
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deres tro pa Jesus Messias for en ny forstielse af Det gamle Testa-
mente i forhold til den, som deres jgdiske freender i synagogen
har, og de begynder derfor ogsa pa ny at granske skrifterne.? Det-
te medfgrer, at Det gamle Testamente benyttes i langt hgjere grad
af de messianske jgder, end tilfzeldet er i den hedningekristne del
af kirken. Dette gzelder bide for forkyndelsen, bibelsamtalen, vid-
nesbyrdet og det personlige bibelstudium.

Forholdet mellem Det gamle og Det ny Testamente bliver af
de messianske jgder oftest forstiet som et forhold mellem Igfte og
opfyldelse, hvor en messiansk linje streekker sig fra Skriftens fgr-
ste til dens sidste blad. Efter at en jéde er kommet til tro pa Jesus
som Israels Messias, bliver Det gamle Testamente for ham ofte pro-
fetbogen, der peger frem mod denne Messias.* Hovedvaegten lzeg-
ges da pa de messianske tekster og profetier i de forskellige dele
af Det gamle Testamente, som vi naevnte det i forbindelse med
de messianske jgders forstielse af sig selv som »fuldbyrdede jg-
der«. De vigtigste tekster i denne henseende er de messianske
profetier (Es. 7,14; 9,6; 11,1ff; 53; 61,1ff; Mika 5,1; Zak. 9,9; 12),
de messianske salmer (2; 72; 110) og en rekke andre tekster, der
tolkes messiansk (f. eks. 1. Mos. 3,15; 4. Mos. 24,15-19; 5. Mos.
18,15-19 m. f1.).5

Mange gammeltestamentlige tekster, som efter deres oprindeli-
ge indhold ikke umiddelbart handler om den ventede Messias,
bliver udlagt messiansk af de kristne jgder og tolkes som opfyldt i
Jesus, fordi den rabbinske jgdedom gennem tiderne har set en
skjult Messiasprofeti i den aktuelle tekst. Dette geelder f. eks. Mi-
ka2,13:

»En vejbryder gir foran dem; de bryder gennem porten og gér ud. Foran dem
skrider deres konge og Herren i spidsen for dem.«

I rabbinsk jgdedom er »vejbryderen« (Porets) en betegnelse for
Messias, og stedet udleegges som f@lge deraf som en messiansk
profeti.® Ud over dette tolkes f. eks. store dele af den gammelte-
stamentlige tempeltjeneste og offerpraksis som billeder pd den
kommende Messias og Jesu frelsesveerk.

Ved siden af den messianske linje i Det gamle Testamente er
der ogsd mange messianske jgder, der leegger veegt pa lgfter om
landet. Som vi var inde pa det i et tidligere kapitel, vil de forsta det
sddan, at de bibelske lgfter opfyldes i ndelig forstand pa Kristus
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og den kristne kirke, i konkret forstand pa det jgdiske folk (se s.
77). Enkelte vil ogsd mene, at den dndelige og konkrete opfyldelse
af lgfterne, den messianske linje og landlgfte-linjen, skal mgdes i
tusinddrsriget, hvor Kristus skal herske fra Zion. Seerligt pa dette
sidste punkt, i forstaelsen af opfyldelsen af Igfterne i tusindarsri-
get, mi man imidlertid spgrge, i hvor hgj grad de gammeltesta-
mentlige lgfter bliver forstaet i lys af Det ny Testamente og dets
budskab.”

For den ortodokse jéde er Det gamle Testamente fgrst og
fremmest Lovbogen med Guds bud for sit folk.? Der er ogsé man-
ge messianske jgder, der betoner, at Det gamle Testamente viser
jéderne det umulige i at opfylde Loven, og at det viser os ngdven-
digheden af Jesu frelsesveerk. Séledes understreger de udsagnet i
Joh. 1,17: »Thi loven blev givet ved Moses, nidden og sandheden
er kommet ved Jesus Kristus.«

For bedre at forsta dette punkt, gengiver vi her en typisk samta-
le mellem en messiansk og en ortodoks jgde, som fandt sted i
USA, men som lige s& godt kunne have fundet sted i Israel.®

Den ortodokse jgde (A): »Det er kun ved at overholde Loven, at en jgde kan blive
retfeerdiggjort og hellig for Guds asyn. Det er grunden til, at jeg overholder alle
bud i Tora’en.«

Den messianske jode (B): »Det er virkelig godt. Jeg ville gnske, jeg kunne overhol-
de alle budene selv.«

A: »Hva? Hvorfor gnsker du at overholde Loven? Du har da forkastet den, har du
ikke?«

B:»Neeh, jeg har ikke forkastet den. Jesus sagde, at han ikke kom for at tilintetgg-
re, men for at opfylde Loven. Jeg ved, at Gud gleeder sig over en jgde, som over-
holder alle Lovens bud, men jeg har endnu ikke mgdt én eneste, der har gjort det.
Sig mig, sker det nogensinde, at du arbejder p sabbaten eller undlader at overhol-
de den?«

A:»Aldrigl«

B:»Vel, da er du en af de f4, som gar det! Ved du forresten, der er noget interes-
sant ved overholdelsen af sabbaten. For de jgder, som ikke overholder den, er der
en straf.«

A:»Ja, jeg ved det. . . Der er dgdsstraf ifglge Loven.«

B: »Men dersom en jgde ikke overholder sabbaten, holder du da den del af Lo-
ven, der siger, at du skal udfgre straffen?«

A: »Vel, jeg har aldrig dreebt nogen for ikke at have overholdt sabbaten, hvis det er
det, du mener. . . Jeg overholder alle forskrifterne, som overholdes af de ortodok-
se jgder i dag. Nogle ting i Loven er det umuligt at overholde . . .«

B: »Min eneste pointe er, at du ikke overholder alle forskrifterne i Loven, som
Gud gav vort folk. Stemmer det ikke?«
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:»Teknisk set har du ret, jo.«

2 »Men Gud kraever, at vi skal overholde alle bud og forskrifter, ggr han ikke?
. eks.i3. Mos. 19,377«

:»Jo, det krzever han.«

:»Hvad sd? Hvor bringer det dig hen?«

: »Ville det ikke veere bedre at spgrge, hvor det bringer dig hen? Du er jgde og
argumenterer for ngdvendigheden af at overholde Loven. Men du indrgmmer
selv, at det meste af den overholder du ikke. Jeg g@r i hvert fald et forsgg . . . In-
gen er fuldkommen, og jeg tror heller ikke, at Gud krzever fuldkommenhed.«
B:»Men det er jo netop det, han ggr! Det er kun en fuldstzndig opfyldelse af Lo-
ven, der er tilstrekkelig. Hvis en jgde fejler i overholdelsen af et bud, s4 er han ga-
et fallit i Guds gjne. Og selv de helligste iblandt os fejler. Vi er alle syndere under
Loven. Hvad sker der si med os? Jeg tror, at Gud har beredt en vej ud af ufgret
for os. Og det er Jesus, den lovede Messias, den Ene fuldkomne, som dgde for vo-
re synder. Nér vi szetter vores lid til ham, da bliver vi fuldkomne i Guds gjne. Med
andre ord: Jesus er den, der ggr os rene (kosher).«

oty o o o

Nér man pépeger, at Det gamle Testamente er den gamle pagts
historie, som leder frem til og viser ngdvendigheden af den nye
pagt i Jesus Messias, leegger man vaegt pa et dobbelt forhold: Det
gamle Testamente fortseetter umiddelbart ind i det nye, men Det
ny Testamente bringer dog ogsa noget nyt i forhold til den gamle
pagt. I forsgget p at finde frem til en ret forstéelse af kontinuite-
ten mellem de to testamenter og af det nye, som Jesus Messias
bringer, er der enkelte, der ender med at have en szrlig jodisk-
rabbinsk forstdelse af de nytestamentlige skrifter. I rabbinsk jgdedom
er det nemlig en udbredt opfattelse , at Messias skal bringe en ny
Tora:

»Den Hellige, velsignet vzere han, sidder i Edens have og forkynder for Israel en
ny Tora, som engang skal blive givet gennem Messias. «

I sammenhzng hermed forstés sa Jesu evangelium om Guds rige
og Det ny Testamentes budskab som den nye Lov, den nye Tora, der
har aflgst den gamle. I kglvandet af sddanne udsagn lurer en lo-
visk forstdelse af Jesu liv og gerning og af Det ny Testamente i al-
mindelighed, og en sidan forstdelse er da ogsa meget udbredt.

Lzeren om Jesus Messias

De messianske jgders baggrund i den efterbibelske tradition ggr,
at enkelte af dem har problemer med den kristne kirkes beken-
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delse, nar det geelder Jesu person. Der stilles ofte spgrgsmalstegn
ved Jesu guddom, men det sker ogsd, at enkelte helt overser Jesu
menneskelige natur.

1 urkristendommen udviklede der sig en gruppe af jgdekristne,
som senere kaldtes ebjonitterne.’* De holdt fast ved Mattzeusevan-
geliet, men forkastede Paulus. De haevdede Moselovens fortsatte
gyldighed, og de opfattede Jesus som en reformator af jgdedom-
men. Jesus var for dem den nye Moses, og ved sin dib blev han
udkéret til Messias. De benezgtede hans guddommelighed og
heevdede, at han kort og godt var et menneske. Ud fra denne
Messiastro forventede de ogsa et nationalt Messiasrige.

Den ebjonittiske vranglzere med fornzegtelsen af Jesu guddom er
ogsa en fare blandt messianske jgder i Israel i dag. En grund hertil
er den steerke vaegt, der leegges pa Jesu messianitet. Efter jgdisk
tradition er den ventede Messias et menneske som alle andre,
hverken mere eller mindre. Hvor Messias-titlen far lov at domine-
re forstelsen af Jesu person og gerning, er der derfor en fare for,
at det kan skyde tanken om hans guddommelighed helt i baggrun-
den. Helt klart kommer dette til udtryk hos Jehovas Vidner i Israel,
som understreger Jesu messianitet, men som ogsa kraftigt afviser
hans guddommelighed.”? Den ebjonittiske vranglere er ogsd en
fare i dette miljg, nér troen pa Jesus Messias bliver preeget af sy-
nagogens betoning af, at Gud ikke har og aldrig vil kunne ifgre sig
nogen menneskelig skikkelse.

Det modsatte af den ebjonittiske vrangleere i oldkirken var den
doketiske tendens:!® her overbetones Kristi guddom pa en saddan
méde, at Jesu menneskenatur neesten forsvinder, og hans menne-
skelige skikkelse bliver en slags »pzaedagogisk synsbedrag«.

Ogsé denne vrangleere er en aktuel fare blandt de messianske
j@der. Grunden hertil er det samme j@diske gudsbegreb, som blev
nzevnt ovenfor: fordi Gud er anderledes end alt menneskeligt, og
eftersom Jesus er Guds Sgn fra evighed af, og ét med Faderen, bli-
ver det vanskeligt at fastholde, at han er sand Gud og sandt menne-
ske.

Imidlertid er det ikke sddan, at de messianske jgders baggrund i
den jgdiske tradition altid betyder en trussel mod en ret forstielse
af Jesu person og gerning. Tvaertimod kan elementer fra denne
tradition ofte veere en god hjeelp til en sund kristologi. For eksem-
pel kan fejringen af Jom Kippur med dens iboende rab om forso-
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ning give en rig og dyb forstdelse af Jesu forsoningsvaerk og der-
neest af hans person: at han métte veere bide sand Gud og sandt
menneske for at kunne sone menneskers synd over for Gud.

Den jgdiske tradition kan ogsd indirekte fungere som et vaern
om en ret forstaelse af forholdet mellem Gud Fader og Guds Sgn.
Man kan i forskellige former for kristent fromhedsliv stgde pa en
Jesus-tilbedelse, hvor Sgnnen fuldsteendig tager Faderens plads.
P4 grund af den gudsfrygt, som den jgdiske arv har lzert de messi-
anske jgder, er de pa vagt over for en letbenet Jesus-romantik. De
betoner, at tilbedelsen af Sgnnen altid ma ske til Gud Faders zre
(Fil. 2,11), og de foretraekker udtryksmaden i den nikzaenske beken-
delse, at Jesus Kristus er »fgdt af Faderen for alle tider, Gud af
Gud, lys af lys, sand Gud af sand Gud.«*

Igen m4 vi understrege, at holdningerne og tendenserne vari-
erer kraftigt, og at de ofte er mere ubevidste end reflekterede.

Lzeren om den treenige Gud

Ud fra det, der er sagt angdende lzeren om Jesus Messias, vil man
forstd, at messianske jgder ogsa kan have problemer med treenig-
hedsleeren.

Traditionen palegger jéden at recitere det sikaldte Shema
(»Hgr!«) tre gange om dagen:

»Hgr, Israel! Herren vor Gud, Herren er én.« (5. Mos. 6,4).
Denne bekendelsesmzssige sammenfatning af synagogens guds-
tro er ogsd fundamental for de messianske jgder. Samtidig er det-
te gammeltestamentlige udsagn for de messianske jgder ofte far-
vet af synagogens efterbibelske tradition. Enkelte er derfor skep-
tiske over for talen om en treenig Gud.

I 1976 blev der udgivet en ordbog med kristne teologiske ter-
mer pd moderne hebraisk (se s. 16). Her finder vi betegnelsen
»shillush« (afledet af ordet shalosh = tre) for treenighed. Brugen
af denne betegnelse har mgdt stzerk modstand blandt en del mes-
sianske jgder, som understreger, at det er en term, der ikke findes
i Bibelen, og som er u-hebraisk i sit veesen. At bruge ordet »shil-
lush« (treenighed) om Gud vil stride mod bade hebraisk &nd og
folelse, heevder de. Hvor dybt denne holdning stikker, er det van-
skeligt at udtale sig om, da vi ikke her har med en formuleret teo-
logi at ggre, men stort set med holdninger blandt almindelige
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kristne lzegfolk. Hos nogle har denne holdning sammenheeng med
den almene skepsis over for de oldkirkelige bekendelser, fordi dis-
se er udformet »i greesk &nd og med afstand til de bibelske skrif-
ter«. Hos andre er det snarere et spgrgsmal om vurdering af, hvad
der er god sprogbrug, eftersom de ikke har problemer med at ac-
ceptere udtrykket »Gud Fader, Sgn og Helligdnd.«

I salmen »Hellig, hellig, hellig« (Landstads salmebog nr. 28 (norsk), DDS nr. 363)
forekommer (i den norske udgave!) to verslinjer med fglgende ordlyd: »Hellig,
hellig, hellig, nddefuld og prektig, Fader, Sgnn og And, all zre vaere deg.« 1 den tid-
ligere benyttede hebraiske sangbog lgd denne strofe nogenlunde ordret oversat fra
hebraisk til norsk: »Hellig, hellig, hellig, du som tilgir rikelig, du ble oss 4penbart, i
underfull treenighet.«'¢

I den nyeste publicerede sangbog p4 moderne hebraisk, der nu bruges i de fleste
forsamlinger, er dette pludselig forandret til: »Hellig, hellig, hellig, du som tilgir ri-
kelig, du ble oss &penbart, du, den ene og underfulle Gud.«'” Dermed blev med ét
salmens trinitariske struktur fjernet.

At denne skepsis over for treenighedsbegrebet ikke bare er af
sproglig art, opdager man, nir man ser nogle af dens konsekven-
ser. Vi har ovenfor veeret inde pa forskellige brist i kristologien, og
dernzest medfgrer den en manglende forstaelse for Helligdndens
gerning i kirken som organ for Anden: i frelsens meddelelse gen-
nem nddemidlerne og i udrustningen af den kristne menighed og
dens lemmer.

Pa den anden side m4 det her ogsi siges, at mange messianske
jeder har en naturlig forstdelse af treenighedsizeren. Den jgdiske tra-
dition er steerkt koncentreret om frelseshistorien, og dette er ofte
en hjzlp til erkendelse af, at det netop er i historien og ved sit
Ord, at Gud har &benbaret sig som Fader, Sgn og And. Siledes er
der ogsd flere messianske jgder, der har forsggt at bevise treenig-
hedsleren ud fra den jgdiske tradition, eller at pavise, at treenig-
hedsleeren ikke burde veere noget fremmed for jgderne.

Blandt de messianske jgder i Israel har man viet en lille bog,
skrevet af den tidligere rabbiner Tzvi Nassi: » Det store mysterium:
hvordan tre kan blive én?«*® adskillig opmeerksomhed. Denne bogs
argumentation er lige si enkel som overraskende: l&&ren om den
treenige Gud er en bibelsk og jgdisk tanke, som der er beleg for i
den gamle jgdiske litteratur. Stgrsteparten af de eksempler og
»beviser«, der fremfgres, er hentet fra den jgdiske mystiks skrifter
fra middelalderen.
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Eksempelvis citeres fra skriftet Sohar: »Eliezers far sagde til ham: Kom og se my-
sterier i navnet G-U-D: her er der tre trin, hvert af dem har selvstaendig eksistens.
Ikke desto mindre er de ét, og de er forenet siledes, at det ene ikke kan skilles fra
det andet.«

Med hensyn til den hebraiske tekst til 5. Mos. 6,4 (Shema) peges der p3, at vi her
har tre gudsbetegnelser neevnt umiddelbart efter hinanden: »Hgr, Israel! Herren -
vor Gud - Herren: én.«

Fra Sohar understreges dernzest, at det her overalt drejer sig om en treenig Gud:
»Men hvordan kan tre vaesener (navne) veere én? Er de vitterligt én, fordi vi kalder
dem én? Hvordan tre kan veere én, kan kun erkendes ved dbenbaring af Den Hel-
lige And og egentlig kun med lukkede gjne.«

Udover dette henvises der til mystikkens tale om Guds Shekina (nzrver), om Or-
det (memra), om pagtsengelen og Metatron, der allerede betegner det mellemste
veesen i guddommen og ogsé fungerer som mellemled mellem Gud og menneske.
Endelig gives der forskellige eksempler p4 mystikkens tale om Guds And som et
vaesen forskellig fra Gud, men alligevel forenet med ham.

Vi kan ikke her g8 ind pa en forklaring af den specifikke tankegang, der kommer
til udtryk i dette skrift. Vi ma ngjes med at papege, at mystikkens tale om Gud nok
overfortolkes og gives en fejlagtig referenceramme, nér den forbindes med tre-
enighedsleeren. Denne Igses ved en sddan spekulativ tankegang for meget fra frel-
seshistorien, der jo er dens bibelske kontekst. Et sddant forsvar for treenighedstan-
ken ud fra den jgdiske efterbibelske tradition er altsa ikke uden videre vellykket.

Sadan kunne vi fortszette med de forskellige punkter i den kristne
trosleere og vise, hvordan den jgdiske tradition positivt og negativt
pavirker og bestemmer de messianske jgders forstdelse og hold-
ninger. Med afsnittene om skriftforstielsen, treenighedsleeren og
kristologien er imidlertid de vigtigste punkter omtalt.

En kritisk kommentar: judaiserende tendenser

I mgdet med de kristne jgder i Israel er det ikke vanskeligt at pege
pé svagheder ved liv og leere i deres menigheder. Enkelte af jgde-
kristendommens negative kendetegn i kirkens fgrste Arhundreder
er til stede blandt de kristne af j@disk rod i Israel ogsd i dag, og vi
teenker her ikke mindst pa judaiserende tendenser: en lovisk forsté-
else af den jgdekristnes livsfgrelse, hvor man bevidst forsgger at
overholde elementer i den rabbinske tradition, men ogsé der, hvor
Jesu budskab opfattes som »den nye Tora«.

I en gruppesamtale, hvor bade kristne arabere og kristne jgder
deltog, udtalte ved en bestemt lejlighed en ung messiansk jgde:
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»Det har vaeret vanskeligt for mig at se dybden i Guds nade og at forsta dens radi-
kale og nyskabende karakter. Som fglge af min baggrund i rabbinsk jgdedom har
jeg sé let ved at lade mine egne gerninger komme i forgrunden, og s bliver evan-
geliet tilslgret: at vi er frelst af ndden alene. I stedet for at lade Loven dgmme os og
evangeliet frikende os for Guds ansigt for Jesu Kristi skyld, er der mange af os
kristne jgder, der stir i fare for at lave Jesu budskab om til en ny Lov, som vi ma
opfylde for at opna feellesskab med Gud«.?

Den loviske kristendomsform er en fare, der truer i mange menig-
heder af messianske jgder. Arsagen er méske, at de i mgdet med
evangeliet ikke bliver hjulpet til en ret forstielse af niden og til
brud med den rabbinske forstielse af frelsen og forholdet mellem
Gud og menneske. For synagogen er det nemlig sddan, at Gud
har givet mennesket Loven med dens bud og forskrifter og dertil
en »god drift«, og med sin »gode drift« er det s& menneskets op-
gave at opfylde budene. Sledes arbejder Gud og mennesket sam-
men pd menneskets frelse: budene bliver menneskets vej op til Gud.®
En sddan forstielse, som man plejer at kalde synergisme (samar-
bejde), er en fare, som altid truer med at gdeleegge evangeliet i
den kristne kirke. Men for de messianske jgder er dette en serlig
fare: nar de ikke bliver frigjort fra den grundholdning, der praeger
rabbinsk teologi, og nar de lader Jesu formaninger tage Lovens og
budenes plads: som menneskets vej op til Gud. Szrligt farlig bliver
denne tendens, nir den er kombineret med tvivl om Jesu gud-
dommelige natur: nir der ss tvivl om, at Gud blev menneske i Je-
sus Kristus. Da bliver Jesu frelsesveerk ikke leengere den eneste
frelsesgrund, og formaningerne i Det ny Testamente fir Lovens
og kravets karakter, i stedet for at vezere Guds keerlige tiltale til det
menneske, der allerede er genfgdt, om, hvorledes det nye liv skal
udfolde sig.

En anden judaiserende tendens kan fornemmes der, hvor jgde-
kristne grupper bevidst distancerer sig fra den hedningekristne
kirke for at demonstrere deres solidaritet med Israel - det jgdiske
folk. Nu skal hedningekristne ikke vere for hurtige til at kritisere
en sidan holdning. Denne demonstrative distance er forstielig,
nér man teenker pd, hvad det jgdiske folk har méttet lide fra den
hedningekristne kirkes side gennem drhundrederne, og den burde
derfor mane de hedningekristne selv til fornyet solidaritet med det
jodiske folk. Imidlertid ma det i denne sammenhzng ogsi vare
tilladt at papege, at den demonstrative distance i Israel i dag let
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kan fgre til, at jédekristne grupper kan miste den vasentlige og
radikale dimension i tilhgrsforholdet til Kristus/Messias, at joder
og ikke-joder er blevet forenet og blevet ét folk i Jesus Messias: »Thi
han er vor fred, han som gjorde begge parter til ét og nedrev det
geerde, som skiller, nemlig fjendskabet.« (Ef. 2,14).

I den »pdskehaggada til zere for vor Herre, Jesus Messias«, som
den messianske forsamling i Jerusalem udgav i 1977, og som vi har
omtalt tidligere (se s. 66), er solidariteten med det jgdiske folk
klart udtrykt derved, at de fleste nationale elementer fra synago-
gens paskehaggada er bevaret. Imidlertid fremgéar det ikke pa no-
get sted i den samme paskehaggada, at Jesus Messias ved sin dgd
og opstandelse har grundlagt en ny pagt, som er for bade »jgde og
graker«, og at den nye pagts maltid, nadveren, forener jgder og
ikke-jgder i Jesu legeme og i forventningen om hans genkomst.
Denne mangel kan bero pa en tilfeeldighed fra forfatternes side,
men ikke desto mindre giver den indirekte udtryk for den judaise-
rende tendens, der betoner enheden med Israel - det jgdiske folk
- pa bekostning af »jgders og greekeres« enhed i Jesus Messias,
korsfeestet og opstanden.

De tendenser og farer, der her er antydet, udggr ikke en gen-
nemgiende og udprzeget vranglere. Elementerne er mere eller
mindre fremtreedende hos messianske jgder i forskellige menighe-
der eller forsamlinger, og det drejer sig siledes om kursfejl i deres
kamp for at udvikle og bevare deres identitet og seerpraeg som jg-
der. Den kristne kirke har ofte veeret skeptisk over for de kristne
jeder netop pa grund af judaistiske tendenser, og med denne
skepsis er der opstaet afstand.? I stedet for afstand og skepsis
treenger de messianske jgder imidlertid til hjeelp og forstdelse fra
den gvrige kristne kirke, siledes at de pa den rigtige made kan fa
lov at udvikle deres szrpraeg og samtidig bevare en sund kristen tro
i et sundt forhold til deres kristne saskende.

8. Menighedsarbejde
og gudstjenesteliv

I Prophet Street, i hjertet af Jerusalem, ligger Den messianske
Forsamling. Nar man kommer ind i deres mgdelokale, er det fgr-
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ste, man leegger merke til, en stor syvarmet lysestage pé en piede-
stal. Ud over dette findes ingen udsmykning og ingen brug af
kristne symboler, sddan som man er vant til det i mange Kristne
kirker verden over. Hvad det angir, er Den messianske For-
samlings menighedshus typisk for de jgdekristnes menigheder i Is-
rael. Deres forsamlingslokaler er enkle, og stort set undgir man
brug af figurativ kunst, akkurat som man almindeligvis ggr det i
jedernes synagoger, og man er meget tilbageholdende med bru-
gen af kristne symboler. Den syvarmede lysestage fra templet i
Det gamle Testamente er det symbol og den genstand, der hyp-
pigst benyttes af de messianske jgder. Mange undgér at bruge kor-
set i deres forsamlingslokaler, fordi det for jéderne ofte hgrer sam-
men med forfglgelser fra kirkens side. Imidlertid er der flere me-
nigheder, som bade benytter den syvarmede lysestage og korset
som liturgiske symboler for pd denne méide at udtrykke enheden
mellem den gamle og den nye pagt.

En menighed, der er géet laengere end de andre i udsmyknin-
gen af sin kirke, er den lutherske Immanuel-menighed i Tel Aviv.
Under restaurering i 1977 blev kirken udstyret med glasmalerier
af den kendte norske kunstner Victor Sparre. Men ogs4 disse glas-
malerier er kun i begrenset grad figurative. Det dominerende
symbol i kirkens kor er en tornekrone, der har form som en Da-
vidsstjerne, et effektfuldt symbol i menighedens sammenhzng.

Det andet, man umiddelbart vil lazgge maerke til, ndr man kom-
mer til gudstjeneste eller mgde i en jgdekristen menighed i Israel,
er den sproglige mangfoldighed. Kun i yderst f4 menigheder holdes
mgder og gudstjenester pi ét sprog. I den messianske forsamling
»Bethesda« i Haifa overszettes den hebraiske praediken ofte bade
til engelsk, russisk og arabisk. I den lutherske menighed i samme
by finder der altid overseettelse sted fra hebraisk til rumzensk, tysk
og engelsk, og menighedssangen lyder ogsa pa disse fire sprog. P&
baggrund af denne sproglige mangfoldighed er der flere menighe-
der, der sgger at opretholde serlige bibelstudiegrupper for de for-
skellige sproggrupper.

Menighedens liv og virke!

Vi har tidligere forsggt at vise, hvorledes den jgdiske sammen-
heeng, som de jgdekristne menigheder befinder sig i, giver deres
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menighedsfzellesskab et seerligt preeg ved, at de bl. a. holder deres
hovedgudstjenester pa sabbaten, og ved, at mange overholder fes-
terne efter den jagdiske kalender foruden de kristne hgijtider.

Derudover ytrer menighedsfzllesskabet blandt de messianske
jgder sig p4 mange mader som i kristne menigheder verden over.
De samles i deres kirker eller menighedshuse til gudstjenester og
opbyggelige mgder. De holder bibeltimer og opretter bibelgrup-
per, kvindeforeninger og andre szergrupper. I den grad det er mu-
ligt, prgver de at udvikle et bgrne- og ungdomsarbejde, og en
sjieelden gang afholdes der evangeliske fremstgd i form af mg-
derzekker. Imidlertid preeges menighedernes liv og virke ogsé af
det faktum, at de repraesenterer unge kirker uden etablerede in-
stitutioner og traditioner, og af, at de udggr en lille og ubetydelig
minoritet i det israelske samfund.

Skgnt de fleste messianske jgder er bosat i de stgrre byer, bor
de alligevel meget spredt. 1 geografisk henseende dzekker de jgde-
kristne menigheder store omrider. En af menighederne i Haifa
har siledes haft medlemmer fra byen Zikron Jakov i syd, 35 km
fra Haifa, og helt op til en kibbutz ikke langt fra den syriske green-
se i nordgst, ca. 150 km fra Haifa. Med en sddan spredning af me-
nighedsmedlemmerne og med det lave antal messianske jgder i
landet, forstar man, at de jgdekristne lever ret ensomt i deres bo-
ligmiljger. Det er hovedarsagen til, at besdggsvirksomheden har en
fremtreedende plads i menighedens arbejde. Menighedernes med-
arbejdere og tillidsmeend pr@ver i si hgj grad som muligt at besg-
ge menighedens medlemmer i deres hjem for at give dem et kri-
stent feellesskab i deres neermilj@. En af menighederne i Tel Aviv-
omradet har draget en anden konsekvens af den store spredning
af menighedsmedlemmerne: i stedet for at arrangere bibeltimer i
menighedens kirkecenter, er virksomheden blevet decentralise-
ret, og midt i ugen samles menighedsmedlemmerne til bibelstudi-
um rundt om i hjem i de forskellige dele af storbyen Tel Aviv.

Besggsvirksomheden blandt menighedens medlemmer kan i
mange tilfeelde have karakter af en digkonal tjeneste, men udover
dette er det begraenset, hvad der drives af diakoni. Det har ho-
vedsagelig sin grund i den situation, menighederne lever i, noget,
vi skal omtale i et senere kapitel (se s. 119). Diakonale institutioner
mangler neesten totalt, og i nogle menigheder mangler enhver dia-
konal tjeneste.
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Enestéende i sin art er Eben-Ezer alderdomshjemmet i Haifa, der
blev &bnet i fordret 1976. Selv om dette hjem ogsa er abent for an-
dre end jgdekristne og bl. a. har enkelte arabiske beboere, er det i
fgrste reekke beregnet for messianske jgder. Bade de protestanti-
ske kirkesamfund og de messianske forsamlinger samarbejder om
og stgtter dette projekt, som den davaerende lutherske praest i
Haifa, Magne Solheim, og Den Norske Israelsmission tog initiati-
vet til i 60’erne.?

Den kristne kirke i Israel har ikke oplevet vakkelse, eller at
store maengder af jgder er kommet til tro pd Jesus Messias. I sta-
ten Israels 30-arige historie har de kristne menigheder arbejdet i
det stille, men i nogen grad har der kunnet spores en vaekst. Nye
Jjgdekristne immigranter er kommet til landet, og ogsa israelske
jgder er kommet til tro og er blevet dgbt.

I alle menigheder og forsamlinger er ddben en absolut betingel-
se for medlemsskab og deltagelse i nadverfzllesskabet.

Som naturligt er i en missionssituation, er voksendab det almin-
deligst praktiserende blandt de jédekristne. Diben sker med fuld
neddykning. Undertiden finder den sted i det fri, — gerne i Geneza-
ret sg, Jordanfloden eller Middelhavet, undertiden i dabsbassinet i
kirken. Barnedab praktiseres kun sjeeldent af jgdekristne familier,
selv i lutherske og anglikanske menigheder. Dette skyldes ikke
blot en almen skepsis over for barnedab, men er til en vis grad og-
s& udtryk for frygt hos foraeldrene for repressalier fra de jgdiske
omgivelser mod dem selv eller senere mod bgrnene, hvis de lader
dem dgbe.

I de fleste protestantiske kirkesamfund giver praesterne en om-
hyggelig ddbsundervisning, og der gir som regel et halvt til et helt
ar fra oplaeringen begynder, til diben finder sted. I de messianske
forsamlinger og de mere private grupper er det begrenset, hvad
der gives af egentlig didbsundervisning; her foretages dibshandlin-
gen, efter at ddbskandidaten har vist et stabilt forhold til menighe-
dens fzellesskab og en fast vilje til kristen livsfgrelse.

En bevidst holdningsskabende og kundskabsmeddelende under-
visning af bgrn og unge er et gmt punkt i mange jodekristne menig-
heder. Bgrnene og de unge gir som regel i jgdiske skoler, og her
udszttes de ofte for et stort pres mod deres tro og identitet. Nar
undervisningen af dem er blevet forsgmt i mange menigheder,
skyldes det szerligt en mangel p4 menighedsmedarbejdere og an-
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dre praktiske forhold, men ogsi et manglende syn for katekesens
betydning.

En tilsvarende udfordring, som de messianske jgders menighe-
der stdr overfor, er undervisningen og uddannelsen af de lokale me-
nighedsmedlemmer til ansvar for og praktisk arbejde i menigheder-
ne. Under den 4rlige konference for Det Forenede Kristne Rad i
Israel (UCCI) i november 1977 kom en af de messianske jgder
med en skarp kritik mod udenlandske menighedsledere og mis-
sionsorganisationer og sagde bl. a.:

»I gnsker at have alle tride i jeres haender, I vil ikke lade lokale kristne f4 en leder-
position og har svigtet i uddannelsen af jeres menigheder.«?

Denne kritik gér alt for vidt, men den peger pa et vasentligt
problem for mange af de udenlandske ledere, menighederne og
ogsa for de lokale j@dekristne forsamlinger.

Kirkernes og menighedernes organisationsform er i de fleste til-
feelde uklar, og flere steder mangler en egentlig menighedsorgani-
sation. Arsagen hertil er fgrst og fremmest af juridisk art. Med
undtagelse af Den Anglikanske Kirke er der ingen af de prote-
stantiske kirker eller messianske forsamlinger, der er anerkendt
som »religions-samfund« i det tyrkiske » Millet«-systems forstand;
dette system er fremdeles bestemmende i Israel (se s. 41). Dette
medfgrer, at de fleste protestantiske kirker og menigheder arbej-
der som fritstdende organisationer med ret til at forvalte ejendom,
men der sker ingen offentlig registrering af deres medlemmer. Af
forskellige grunde har man i mange menigheder ogsa veret tilba-
geholdende med en intern registrering af menighedsmedlemmer-
ne, men denne tendens er dog ved at vende; flere menigheder har
nu ogsé fiet menighedsrad, hvor lokale menighedsmedlemmer ta-
ger konkret ansvar for og aktivt del i menighedens virke. Dette er
vaesentlige skridt i retning af en selvsteendigggrelse og »nationali-
sering« af menighederne.

Mens de protestantiske kirkesamfund har deres praester og fild-
tids medarbejdere, har de messianske forsamlinger helt og fuldt ba-
seret deres arbejde pa lokale og frivillige medarbejdere. Disse for-
samlinger har ingen preester, ej heller menighedsrad, men de ledes
af et eeldsterdd. I kraft af en sddan menighedsstruktur har de bed-
re end de konfessionelle kirkesamfund magtet at skabe lokale na-
tionalmenigheder i og med, at de zldste er israelske statsborgere
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eller i hvert fald permanent bosiddende i landet. Forkyndelsen af
Guds Ord ved menighedens mgder gir pi omgang mellem zld-
stebrgdrene, og det er ogsd dem, der tager sig af menighedens
administration.

Gudstjenestelivet

Nér de messianske jgder samles pd sabbaten, formiddag eller ef-
termiddag, i deres kirker eller menighedshuse, har deres sammen-
komster stort set mere karakter af opbyggelige mgder end af litur-
giske gudstjenester. Det, der udmerker disse sammenkomster, er
en ret udprzeget brug af Det gamle Testamente, som vi tidligere
har naevnt det. Skriftleesningen optager en vaesentlig plads og om-
fatter som regel et eller flere afsnit fra Det gamle Testamente.
Sangene, der synges, er ogsi gerne gammeltestamentlige vers
med jgdiske, synagogale melodier.

Den nye hebraiske sangbog, der blev udgivet i 1976* og benyttes
af de fleste hebraisktalende menigheder, indeholder blandt andet
32 sange med tekster hentet fra Det gamle Testamente. 22 af disse
er gammeltestamentlige salmer, og flere synges pa populzre fol-
kemelodier, som man hyppigt herer i radioen og i den brede be-
folkning. Dog kan man ikke undgi at leegge meerke til, at stgrste-
delen af de 400 sange er kendte engelske og amerikanske vaekkel-
sessange, oversat til hebraisk, men med den oprindelige melodi.

Enkelte af de protestantiske kirker holder imidlertid /iturgiske
gudstjenester, men i disse menigheder har man indtil nu stort set
holdt gudstjeneste efter europzeiske liturgiske mgnstre, der er ble-
vet oversat til hebraisk. Allerede i 1849 blev f. eks. den Anglikan-
ske Kirkes Bgnnebog (The Book af Common Prayer) oversat til
hebraisk og publiceret til brug bade i England og Israel.* De euro-
pziske melodier og de oversatte tekster passer imidlertid ikke al-
tid szerlig godt ind i den israelske og jgdiske sammenhzeng, som
menighederne lever i. Derfor arbejdes der nu pé flere fronter med
nye liturgiske former, der bade melodisk, stilmeessigt og indholds-
maessigt skal svare til menighedernes livs-situation.

Bibelcentret pa Oliebjerget er en af de institutioner, der har ar-
bejdet med de liturgiske former ved deres gudstjenester. De har
villet skabe en gudstjenesteform, som er nytestamentlig i sit ind-
hold, men som samtidig skal veere jgdisk i sin »and«.6 I deres litur-
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gi stgder vi bl. a. gentagne gange pa »Velsignelsen af Guds navn«
(Kiddush Ha-shem)’, der er et af de typiske kendetegn pé en jg-
disk bgn:

Praesten: Velsign Herren, den Velsignede!
Menigheden: Velsignet vzere Herren, den Velsignede, i evigheders evighed.

I denne liturgi er ogsa jgdiske bgnsformler koblet sammen med
tilbedelsen af den treenige Gud:

»Stor er den levende Gud og hgjlovet, til evighed vaere Hans navn velsignet. Vel-
signet er Faderen, Velsignet er Sgnnen, Velsignet er Helligdnden !«®

I forsggene pé at skabe nye liturgiske former har f. eks. de angli-
kanske og lutherske menigheder i den senere tid iser prgvet at ta-
ge hensyn til, at den kristne kirkes gudstjeneste bygger pa en jg-
disk arv. Den norske teologiprofessor og liturgiske ekspert, dr.
Helge Faehn, skriver sledes i sin bog »Hgymessen i gér og i dag«,
at den kristne gudstjeneste har en dobbelt arv: »dels fra synagogen
med dens skriftleesninger afbrudt af Davidssalmer, praediken og faste
banner, dels fra Jesu sidste maltid med sine disciple, da han i forbin-
delse med en pdskefest indstiftede den hellige nadver.«® Bade jgdiske
og kristne forskere har pavist liturgiske paralleller mellem den tid-
lige synagoge og den fgrste kristne kirke, og szerlig i lovprisningen
af Gud - de sdkaldte doksologier — har man fundet paralleller,
hvor man m4 antage, at den kristne kirke har overtaget og videre-
udviklet bgnsformler fra synagogen.®®

1 den daglige gudstjeneste i synagogen beder jgderne en bgn, som kaldes *Amida’
(= at std), fordi denne bgn bedes stdende. Heri er der et lovprisningsudsagn, som
ogsé forekommer i tidlige kristne bgnner: »Du er hellig, og hellig er dit navn, og de
hellige priser dig hver dag! Velsignet vaere du, Herre og hellige Gud.«

En tilsvarende bgn om syndstilgivelse lyder: » Tilgiv os, vor Fader, for vi har syn-
det! Forlad os, vor Konge, for vi har forbrudt os mod dig! For du er godheds Gud,
og du tilgiver '«

Denne sammenheeng mellem den tidlige synagoges og den fgrste
kristne kirkes liturgi er et godt udgangspunkt og giver veerdifuldt
materiale til arbejdet med en egen liturgi for kristne menigheder i
en jodisk og israelsk omgivelse. I 1966 udtalte pastor Harry Elli-
son, en kender af de messianske jgders seerlige problemer og af
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forholdet mellem kirken og synagogen, om arbejdet med nye
gudstjenesteformer for israelske menigheder:

»Dersom der bliver en national kirke i Israel med egen liturgi, vil den med stor
sandsynlighed kunne virke som en bro mellem synagogens og de forskellige kir-
kers liturgier.«*2

En noget anden vej er enkelte romersk-katolske preester géet, selv
om deres méil har vaeret det samme: egne gudstjenesteformer. De
har forsggt at genoptage gamle liturgier, som blev brugt af kirker i
Israel for arhundreder siden. Pater Willebrands er en af dem, der
har forsggt at ggre gamle nadverliturgier tilgeengelige for menig-
hederne. Bl. a. har han fornyet brugen af St. Jakob af Jerusalems
nadverliturgi, som i hvert fald delvis stammer fra det 4. &rh." Det,
man her bl. a. leegger maerke til, er, at der synges vers fra gammel-
testamentlige salmer, afbrudt af det trefoldige » Halleluja, Hallelu-
ja, Halleluja«, der benbart bygger pa synagogale traditioner.

P4 mange méader er det netop i arbejdet med gudstjenestens
form og indhold, at vi ser, hvordan de messianske jgder keemper
for at finde frem til klare udtryk for deres identitet: i skeerings-
punktet mellem kirke og synagoge.

Forkyndelse og evangelisering

P4 hebraisk er ordet for »omvendelse« og »bod« €t og samme
ord: Teshuva. Dette er et centralt begreb i al jgdisk fromhed, om
menneskets opggr med sig selv for Guds ansigt,™* og det er ogsé et
vigtigt begreb i megen forkyndelse i de kristne jgders menigheder.

Forkyndelsens kald til bod geelder for det fgrste menighedens
egne medlemmer, og der tales ofte om »bod« og »bedring«. I sy-
nagogens teologi og fromhedsliv er det sidan, at menneskets bod
og syndsforladelsen altid er et samarbejde mellem Gud og menne-
ske, og hvor synagogens bodsbegreb kommer til at preege eller pa-
virke forkyndelsen blandt de messianske jgder, er der fare for en
sammenblanding af nide og fortjeneste: retfzerdigggrelsen af tro
skydes i baggrunden til fordel for omtalen af menneskets egne
bodsgerninger og opfyldelse af Lovens krav. Skgnt en sidan ten-
dens ggr sig gzeldende mange steder, er det dog et sandt bibelsk
og evangelisk kald til bod, der ggr sig geldende i forkyndelsen,
bade i de protestantiske kirkesamfunds menigheder og i de messi-
anske forsamlinger.
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Teshuva-begrebet er imidlertid ogsd det, der danner grundlag
for kaldet til de ikke-kristne jgder om at komme til tro pa Jesus
Messias. De kaldes til bod og omvendelse, de kaldes tilbage til ny
tro og til nyt feellesskab med Israels Gud ved hans Messias, Jesus
af Nazaret. Denne forkyndelse betoner bevidst, at evangeliet ikke
er noget fremmed for jgderne, men at det tveertimod er de ikke-
Jesustroende jgder, som er blevet fremmedgjort over for Israels
Gud ved deres afvisning af hans Messias, frelseren.*

P4 dette punkt er der en vis lighed mellem de messianske jgder
og ortodokse jgdiske grupper i Israel. Bodsbevaegelser inden for
synagogen forsgger at kalde jgder, der er blevet fremmedgjort
over for den feedrene arv, til at vende tilbage og pd ny tage
»Lovens dg« pa sig.’® Bade de ortodokse og de messianske jgder
kalder deres brgdre tilbage til feedrenes Gud, men mens Lovens
forskrifter er den vej, de fgrste afstikker, er Kristus vejen, de messi-
anske jgder forkynder.

I det hele taget er forkyndelsen af evangeliet i de jgdekristnes
menigheder praeget af de holdninger og det serpraeg, som vi har
beskrevet i det foregiende: den udnytter jgdisk traditionsmateri-
ale og jgdiske fortzllinger bade positivt og negativt og peger pé,
at evangeliet med dets jgdiske rgdder er »for jgde fgrst og sé for
graeker«. Det samme praeger ogsa den evangeliserende virksomhed,
som drives, og her ikke mindst den enkelte jgdekristnes vidnes-
byrd over for sine jgdiske omgivelser: familie og venner, naboer
og arbejdskammerater.

For et par ar siden forsggte nogle unge messianske jgder fra
Frankrig at drive gadeevangelisation i en af de nordlige byer i lan-
det: de stillede sig op i byens centrum og uddelte traktater til for-
bipasserende og indledte samtaler med dem, der standsede op.
Men en sadan virksomhed er forbudt, og da de unge mennesker
kun havde midlertidig opholdstilladelse, blev de straks efter sendt
ud af landet.

Dette betyder imidlertid ikke, at traktatuddeling og litteratur-
evangelisering som sidan er forbudt. Et par méneder efter at Knes-
set havde vedtaget den sdkaldte »anti-missionslov« den 27. dec.
1977, fik en gruppe messianske jgder i det nordlige Israel en trak-
tat trykt, der tog sit udgangspunkt i denne lovvedtagelse, og i et
oplag p 15.000 blev traktaten systematisk delt ud i forskellige bo-
ligomréder, hvor man lagde den i folks postkasser.”” En tilsva-
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rende traktat med titlen »Hvem er disse messianske j@der?«
blev ogsa delt ud i det sydlige Israel.'®

Litteraturevangelisering

Mens forsggene pa en omfattende traktatuddeling indtil nu har
veeret ret spredte, drives der en mere systematisk evangeliserende
virksomhed ved hjeelp af kristen litteratur. En af de organisationer,
der har engageret sig i aktiv litteraturevangelisering, er »Opera-
tion Mobilisation«. To og to gir unge kristne rundt til folks dgre
for at seelge kristne bgger. Det er messianske jgder, der leder det-
te arbejde, men oftest er »selgerne« unge europzeere eller ameri-
kanere, der er i landet i en kortere periode. Der er ingen tvivl om,
at kristen litteratur bliver solgt og spredt pa denne méde, men det
er vanskeligt at dgmme om frugterne af dette arbejde. Det ser
ikke ud, som om de kristne menigheder er vokset ved denne virk-
somhed, men i fgrste omgang kan dette ikke vaere det eneste be-
dgmmelsesgrundlag. Nar nogen kgber bgger af disse unge menne-
sker, fglger der som regel med bggerne en invitation til at melde
sig til et korrespondancekursus, der sigter pa at give et bedre kend-
skabtil Bibelen, bdde Det gamle og Det ny Testamente, og efter si-
gende er der hvert ar hundredvis, der deltager i disse kurser.

Den vigtigste litteraturspredning sker formodentlig alligevel i
menighedernes midte: ved en enkel bogstand i kirke eller menig-
hedshus. — P4 denne méde spredes en anselig meengde kristen lit-
teratur, menighedernes lave antal taget i betragtning. Her bliver
den kirkefremmede m@dt med evangeliet i forkyndelse og vidnes-
byrd, og si viderefgres dette mgde ved lzesningen af et hefte eller
en lille bog.

Et karakteristisk treek ved denne litteraturspredning er, at den
kreever bgger pa en lang raekke sprog: hebraisk, engelsk, tysk,
fransk, russisk, rumansk o. s. v. Dette naturligvis for at kunne
imgdekomme behovet i den sprogligt meget sammensatte israel-
ske befolkning.

En af de sma bgger, der spredes gennem jgdekristne menighe-
der i Israel, bide i store oplag og pé flere sprog, beerer titlen: »Tre
budskaber til Israel«.”® Bogen er skrevet af den engelske jgde-
kristne og tidligere filosofi-professor Derek Prince og er et karak-
teristisk eksempel pa arten af litteratur, der bruges i den evangeli-
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serende virksomhed. De »tre budskaber«, der her reekkes det jg-
diske folk, er for det fgrste en detaljeret analyse af Esajas 53, ka-
pitlet om »Herrens lidende tjener«. Under overskriften »Hvem
taler profeten om?%« vises, hvorledes billedet af Jesus i Det ny Te-
stamente helt tydeligt viser, hvordan han er denne »tjener«. Det
andet budskab er en liste af citater fra begge testamenter, der vi-
ser 27 lighedspunkter mellem Moses og Jesus, og at Jesus er den
profet. der »som dig (Moses) skal fremst4 for dem . . .«, og som er
omtalt i 5. Mos. 18, 18-19. Mere kontroversielt er det sidste bud-
skab: »Hvorfor lider jgderne? Et svar p4 den store géde i jgdernes
historie.« Argumentet i dette budskab er, at afvisningen af Guds
sidste profet, Jesus, har bragt lidelserne over folket (Ap. Gern.
3,22-26), pa samme méade som afvisningen af Guds budbeerere i
den gamle pagt altid bragte dom og lidelse med sig.

Det meste af den litteratur, der er beregnet pa den evangelise-
rende virksomhed, koncentrerer sig om temaet Jesu messianiter.
En titel lyder: »Hvornar kommer Messias? — Et svar til det jgdiske
folk.«* En anden: »Hvordan kan vi erkende Messias?«* Som re-
gel bevises denne messianitet ud fra en parallelsammenstilling af
tekster fra Det gamle og Det ny Testamente, og ofte er disse kom-
bineret med citater fra jgdiske bibelkommentarer fra middelal-
deren. Hyppigt udnyttes ogsd med basis i Danielsbogen tidsbereg-
ninger for Messias’ komme, der viser, at Jesus madtte vaere den
ventede frelserkonge.?

Bibelspredning, jéderne og Det ny Testamente

Mere omfattende end litteraturevangelisationen er den evangeli-
serende virksomhed, der sker gennem spredning af bibler og bibel-
dele. Mange udenlandske organisationer er involveret i et sidant
arbejde, men i en reekke tilfzelde er det messianske jgder, der star
for den egentlige distribution, hvad enten den sker via bibelbutik-
ker eller ved en direkte og gratis person-til-person uddeling.

Eftersom Det ny Testamente var den kristne kirkes hellige skrift,
har jgderne frem til vor tid gennemgédende betragtet det som en
fremmed (»gojische«) bog. Det er derfor de messianske jgder om
at ggre at pointere, at Det ny Testamente jo egentlig er en jodisk
bog: skrevet af joder og om joder.

Ved publiceringen af forskellige udgaver af Det ny Testamente
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forsgger man ved forskellige virkemidler at lade dette komme
frem. Bibelcentret pa Oliebjerget har siledes trykt et Ny Testa-
mente, hvor omslaget prges af to symboler: Davidsstjernen og
den syvarmede lysestage. Organisationen »Million Testaments
Campaign« spreder i store oplag en udgave af Det ny Testamen-
te, hvor man i et tilleg foran har trykt en liste over gammeltesta-
mentlige profetier opfyldt i Jesus Messias. En anden organisation
har trykt evangelierne og Apostlenes Gerninger i en nydeligt ud-
styret bog med billeder fra Israel og med en parafraserende over-
szttelse.? En af grundene til, at man har begraenset sig til evange-
lierne og Apostlenes Gerninger, er, at disse nytestamentlige skrif-
ter virker mere jodiske i deres karakter og er lettere forstaelige
end de paulinske breve. Og i en reklameannonce for Det ny
Testamente i en aftenavis hed det f. eks.: »Ga til kilderne !«**

Der kom ny fart i bibelspredningen, og det var en milepzl for
den kristne kirke i Israel, da Bibelselskabet i fordret 1977 kunne
praesentere »Det ny Testamente pd moderne hebraisk«.* Med den-
ne nye overszttelse fik de hebraisk-talende kristne et Ny Testa-
mente, der er let at lzese og let at forstd, da det er skrevet pa det
moderne Israels eget sprog. Det havde man ikke haft hidtil.

Indtil foraret 1977 benyttede de fleste den hebraiske overseet-
telse af Det ny Testamente, som den tyske teologiprofessor Franz
Delitzsch allerede i forrige drhundrede udarbejdede, og som fgrste
gang blev publiceret i 1877. Denne overszttelse var et mester-
veerk for sin tid. Dengang var hebraisk ikke noget levende sprog,
og Delitzsch forsggte da at oversztte til det hebraiske sprog, som
man antog var levende pa Jesu tid: en mellemting mellem Det
gamle Testamentes klassiske hebraisk og den hebraisk, man fin-
der i jgdernes store lovkodeks fra omkring ar 200 e. Kr., den sa-
kaldte Mishna.

Men der er imidlertid stor forskel pa sproget i Delitzsch’s over-
szttelse og moderne og levende hebraisk. Saledes kunne man of-
te hgre klager fra yngre og zldre hebraisk-talende israelere: »Det
er vanskeligt at forstd sproget i Delitzsch’s overszttelse, iszer nar
det bliver lzst op, og vi ikke selv har et Ny Testamente ved hén-
den.« Det var derfor pa hgje tid, da Bibelselskabet i 1969 igang-
satte arbejdet med en oversattelse af Ny Testamente til jgdernes
daglige sprog i det moderne Israel, og der var stor gleede i kirker-
ne, da de foraret 1977 kunne tage det i brug: »Vi har nu féet en
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overszttelse, som vil ggre Guds ord levende for os pd ny«, var
den gennemgdende kommentar til udgivelsen, og mange fgjede
til: »Nu skal jeg igen leese Det ny Testamente fra ende til an-
den !«

I Igbet af det fagrste halve ar blev dette Ny Testamente solgt i et
antal af ca. 6000 eksemplarer, og da der kun er ca. 1000 messian-
ske jgder, forstr man, at det ogsd er blevet spredt i det jgdiske
samfund i gvrigt. Det er da ogsa sadan, at mange stifter bekendt-
skab med Det ny Testamente gennem undervisningen i jgdisk hi-
storie og litteraturhistorie i de hgjere skoler, og p universiteterne
holdes der med jeevne mellemrum kurser i Det ny Testamente og
i den tidlige kristne kirkes tro, enten under jgdisk historie eller
den mere almene religionshistorie.

Gennem denne undervisning i de hgjere skoler og pa universi-
teterne, gennem bibelspredningen og ganske enkelt ved den krist-
ne kirkes neerveer i landet er jgdernes holdning til Det ny Testa-
mente ved at &ndre sig. Den har tidligere veeret en fremmed og
lukket bog, men den er nu langsomt ved at blive dbnet. I forbin-
delse med publiceringen af den nye oversattelse af Det ny Testa-
mente til moderne hebraisk udtalte den kendte professor ved Det
hebraiske Universitet i Jerusalem, David Flusser, der er ekspert i
den nytestamentlige tid i det j@diske folks historie:

»Det ny Testamente fremkalder modstridende fglelser i en jgdisk leesers hjerte.
Det er en kristen bog, som giver udtryk for bade spaending og sympati over for jg-
dedommen. Det er en jgdisk sekts pAgdende forkyndelse til den ikke-jgdiske ver-
den, og saledes er det en vigtig kilde til gammel jgdisk tzenkning pa den tid, hvor
templet endnu stod, og hvor Jerusalem stadig var den store Konges by. Med den
nye overszttelse dbner Det ny Testamente for de hebraiske leesere bade for et ka-
pitel af jgdisk storhed og et kapitel af jgdisk tragedie.«*

Til trods for mange indre og ydre vanskeligheder vokser lokale
kirker og menigheder af messianske jgder frem i dagens Israel.
De kzemper for at finde frem til deres identitet og til udtryksfor-
mer for denne identitet i skeeringspunktet mellem kirke og syna-
goge. Det er ikke bare for deres egen skyld, at de leder efter disse
udtryksformer, men iseer for at kunne give desto bedre udtryk for
evangeliets sandhed i en jgdisk sammenhaeng. Ved menigheder-
nes liv i det stille og ved en evangeliserende virksomhed, som end-
nu er i sin fgrste og famlende fase, og som delvis foregir gennem
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litteratur- og bibelspredning, kommer jgder til tro pa Jesus Messi- J d
as, og menighederne vokser bade i antal og stgrrelse, langsomt, Qj er i
men sikkert.

jedekristne — Kristne
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9. Evangelisation, provokation og
anti-missionslov

Mange jgder opfatter stadigveek evangeliserende kristen virksom-
hed i det jadiske folk som en provokation, uanset hvor hzederlige
og forsigtige de midler er, som benyttes. Missionens blotte tilste-
deveerelse er en provokation. Mange messianske jgder vil der-
imod sammen med andre kristne havde, at det ville veere anti-se-
mitisme ikke at ville dele evangeliet om Jesus Messias med deres
jediske nabo.!

Der synes ikke at vere tegn p4, at hverken missionens mod-
standere eller missionens talsmzend vil give ved dgrene. I et mo-
derne, tolerant samfund skulle det da ogsa vzere en del af ens ret-
tigheder bade at kunne f2 lov til at veere modstander af, men ogsd
at veere talsmand for evangelisation. Desuden: Vi har set, at vol-
delige metoder er blevet taget i anvendelse mod missionen, og at
de er blevet kritiseret og forkastet fra mange sider, hvad ret er.
Derfor ma det ogsa vaere rigtigt at forkaste dndelig vold, hvis noget
sddant praktiseres af visse missionsorganisationer eller private
missionzrer. Om ikke andet har bade de verbale og de mere
hirdheendede angreb pd den kristne mission fgrt det positive med
sig, at missionen er blevet tvunget til at gennemtzenke, hvordan
den kristne menighed skal mgde de jgder, som ikke tror pa Jesus.

Skgnt ikke ethvert forsgg pa at leegge hindringer i vejen for el-
ler at besvzerligggre kristen mission kan siges at veere mislykket,
kan det dog konstateres, at fremmede missionzerer stadig befinder
sig i landet pA helt legal vis. Bibelbutikker er stadig &bne, underti-
den i bedre lokaler end tidligere pa grund af tvungen ombygning
og forbedring efter ildspaszettelse fra ekstremistisk hold. Og det
evangeliserende arbejde kan indtil videre fortsaette med visse ikke
uvaesentlige begrensninger i forhold til, hvad der er muligt i de
fleste vestlige lande.

En erklzering

I et tidligere kapitel har vi omtalt de beskyldninger mod den krist-
ne mission, som pressen er fremkommet med godt fodret med ik-
ke altid lige troveerdig information fra anti-missions-organisati-
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oner og politiske ledere fra de religigse partier. Som svar pé disse
gentagne beskyldninger mod missionen star en erklering, som
fremkom allerede i 1963, stadig ved magt. 15 &r efter er den ikke
blevet mindre aktuel. I denne hedder det bl. a.:

»Vi undertegnede erkleerer herved, at vor virksomhed ikke er »missionerende« i
den nedszttende betydning, som nogle forbinder med dette ord.

Vi udnytter ikke nogen Israel-borger — hans fattigdom, arbejdslgshed, dérlige bo-
ligforhold eller gnske om at udvandre - for at overtale ham til omvendelse, for tro
erivore gjne en fri gave fra Gud og et uhildet svar fra menneskers side.

Vi udnytter heller ikke en negativ, psykologisk indstilling, som nogle jéder métte
have over for Israel, hvad enten den stammer fra bitterhed eller gnsket om at flyg-
te fra deres jgdiskhed. For vi er overbevist om, at en jgde, der bliver en kristen,
stadig vedbliver at hgre til det folk, hvori han er fgdt.

I vore skoler, hospitaler og andre institutioner gnsker vi kun at tjene. Vi gver ikke
nogen religigs tvang.

Vort positive formél er:

1. At hjzelpe medlemmer af vore menigheder til at blive bedre kristne og bedre
borgere.

2. At aflzegge vidnesbyrd om, at Jesus er kilden til sandhed for alle mennesker, at
vise venskab over for alle og loyalt deltage i nationens civile, gkonomiske og kultu-
relle liv.

Ved diskussioner, samtaler og ved hjzlp af litteratur sgger vi at besvare spgrgsmal
fra dem, der @nsker at fi oplysning om kristendommen. Vi kan ikke lade vare
med dette, for vi mé dele det lys og den gleede, vor tro giver os, med alle.

Vi byder derfor velkommen som medlemmer af vore menigheder, hvem der af
egen fri vilje og af rene religigse motiver gnsker at slutte sig til os, og som under en
prévetid har vist deres alvor, uegennyttighed og kraft til at dele de vanskeligheder,
som et religigst mindretal altid er udsat for.

Denne erklzring er udtryk for vor overbevisning og handleméde, og vi vil trofast
efterfglge den.

Undertegnede reprasenterer deres respektive kirker og tager afstand fra enhver
virksomhed, som enkeltpersoner eller grupper matte foretage, og som ikke er i
overensstemmelse med 4nden i denne erklzering.«

Erkleeringen er underskrevet af: Melchiter Kirken, den graesk-ortodokse, den ro-
mersk-katolske og den anglikanske Kirke, baptistmenighederne, de lutherske kir-
ker, nazarzernes kirke, den engelske pinseforsamling og den skotske kirke.
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Mission er ikke rejsebureau

Erkleeringens tale er klar. Alligevel er beskyldningerne mod kri-
sten virksomhed ikke blevet neddeempet. At visse kristne grupper
stadigveek mener, at den er en repraesentativ udtalelse ogsa i da-
gens situation, ses bl. a. af, at f. eks. baptisterne i deres magasin
ved flere lejligheder har genoptrykt erkleeringen.? I debatten om-
kring den nye » Anti-missionslov« er den ogsa trukket frem af an-
dre*

At nogle jgder for alvor tror, at kristne missioner vil hjelpe
dem ud af Israel, kan mange praester berette om. Forespgrgsel
om en sadan hjeelp kommer ikke mindst efter, at pressen har om-
talt disse anklager. De ansvarlige ledere, som vi har kendskab til,
har kun et svar p4 sddanne forespgrgsler: Mission er ikke rejsebu-
reau!

Ligeledes opretholder man en meget forsigtig praksis, nér jgder
kommer til »missionen« for at f gkonomisk hjeelp. I de lutherske
menigheder, som vi har fgrstehdndskendskab til, Igber man helle-
re risikoen for at sende et trengende medmenneske tomhzendet
bort, end man tgr give hjeelp for ikke at komme under anklage for
bestikkelse. Dette giver naturligvis nogle teologiske problemer, da
kristendommens missionsvirksomhed alle andre steder har veeret
béde ord- og gerningsmission. Tvunget af omsteendighederne har
gernings-missionen ikke kunnet intensiveres i de senere r, tveert-
imod! Dog findes der et diakonalt arbejde af begraenset omfang,
hvor ogsa menighedens medlemmer viser omsorg for andre i me-
nigheden. Et initiativ som alderdomshjemmet Eben-Ezer i Haifa
har ikke veeret udsat for stgrre modstand. Selv om hjemmet prin-
cipielt star abent for alle, har eeldre jgdekristne prioriteten, og
hjemmet er bygget primeert med tanke pa disse. Det er det eneste
af sin art i Israel.

Vi har kendskab til enkeltpersoner, som har praktiseret be-
sggstjeneste og ogsd uddeler mad og kleeder til treengende jader.
Selv heevder de, at de er modstandere af mission og ikke driver
mission. Uden at vi kan tage stilling til dette og til disse keerlig-
hedsgerninger over for individuelle jgder, kan det konstateres, at
dette ofte er blevet brugt som argument mod de missioner, som
vedkender sig deres missions-ansvar over for det jgdiske folk,
men som er de fgrste til at haevde, at penge og materiel hjzlp ikke
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md bruges som lokkemiddel for missionsaktivitet i egentlig for-
stand.

Det jgdiske samfund er ellers meget &bent for kristen hjzlp
med gkonomisk bistand til jgdiske institutioner og organisationer.

Dette viser f. eks. indsamlinger i Skandinavien til det ortodokse
Jodiske hospital Share-Zedek. Selv fra organisationer, som i deres
basis giver udtryk for, at de arbejder for, at det jgdiske folk mé& fa
det rette syn pd Jesus, modtages penge med tak!* Endog Qeren
Jaldenu, som foruden sine sociale aktiviteter for bgrn ogsi har
deltaget i anti-missions virksomhed, vedkender sig, at de ogsd far
stgtte fra kristne kirker og organisationer!®

Selv om vi har forsggt at skelne mellem hzederlige og uhzederli-
ge missionsmidler, er problemet jo netop, at der ikke er enighed
om, hvad der er heederligt.

I en stort opsat artikel med overskriften »Hvordan arbejder
missionerne«, Ma’ariv, juli 1977, opfattes det f. eks. som forkaste-
ligt, at der findes kristne bgger pi offentlige biblioteker — »missi-
onslitteratur«.” Ligeledes omtales det, at der er et eksempel p4, at
en kristen grammofonplade havde fundet vej ind pé et diskotek i
en militeerlejr. Ved hjeelp af en anti-missions-organisations indgri-
ben blev den fjernet! Mange boghandlere tgr da heller ikke szlge
kristne bgger af frygt for at blive anklaget for at gd missionens
erinde. Selv pa den store internationale bogudstilling i maj 1977
var der uddeling af anti-kristen propaganda foran Bibelselskabets
bod, hvor man hverken missionerede eller agiterede for kristen-
dommen, men kun udstillede Bibler, deriblandt naturligvis ogsé
Det ny Testamente p3 ivrit (nyhebraisk). Nogle yeshiva-studenter
blokerede indgangen for publikum, men ro og orden blev hurtigt
genoprettet af politiet. I omtalen af denne episode siger endog Je-
rusalem Post, at nogle besggende var imod uddeling af missionslit-
teratur til joder® At man dog ikke altid seetter Det ny Testamente
pa ivrit i samme kategori som anden missionslitteratur, viser sig
deri, at flere aviser giver annonceplads for avertering af den nye
oversattelse af Det ny Testamente til ivrit.

Ogsa radioprogrammer, som ikke misteenkeligggr kristendom-
men, har veeret udsat for kritik. Ved juletid 1977 var der séledes et
bgrneprogram, som efter den israelske radios egen opfattelse
hverken udtrykte sympati for eller fordomme mod kristendom-
men. I Knesset blev undervisningsministeren af en reprasentant
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fra det religigse parti Agudat Jisrael spurgt om, hvad han ville gg-
re for at forhindre lignende »alvorlige tilfeelde« af programmer
med pro-kristne sympatier. Ministeren lovede at checke program-
met. Professor Werblowsky rykkede i Jerusalem Post ud med et
lzserbrev, hvor han havdede, at hvis de vestlige landes sympati-
ske radioprogrammer om jgdedommen i fremtiden vil formind-
skes eller tabe deres trovaerdighed, er det ikke antisemitter, men
Knesset-medlemmer, der skal svare pa dette.?

Et eksempel pi en nidker »free-lance«-missions-virksomhed,
som dog er uden forstand og derfor forkastelig, kan fglgende hi-
storie vise. Selv om den representerer et yderpunkt, kan den alli-
gevel sxtte tingene i relief. Efter min kilde skulle den endog veere
sandfaerdig, hvilket ikke ggr den mindre horribel:

»Der kom en mand og fortalte, at han havde faet alle tiders idé. Han ville sende
balloner — hvorpa der var skrevet JESUS - op over Grazdemuren. Naturligvis ville
vi ikke hjzlpe ham, og han blev talt fra sin idé. Nogle dage efter blev han arreste-
ret af politiet, fordi han havde uddelt traktater pa et uheldigt sted. Han blev sendt
tilbage til USA. Og det skulle ikke undre mig, om en gruppe der har modtaget
ham som martyr for Jesu sag!«

I Israel er ikke ethvert Jesus-rab eller Jesus-tegn ngdvendigvis et
Jesus-vidnesbyrd. Det er det nu heller ikke i andre lande. Men
her i landet bliver reaktionen mod noget sidant i hvert fald ikke
mindre end andre steder. I 1973 forsggte grupper af »Jews for Je-
sus« at ggre brug af samme spontane midler, som er kendt fra lig-
nende gruppers virksomhed i Europa og Amerika: gademgder,
traktatuddeling, vidnesbyrd pa cafeer og lignende steder.”® Der ta-
les stadigvaek en del om dem pa grund af den furore, de skabte i
1973. De, der er mere eller mindre fast bosat i Israel, mgder man
ikke leengere pa gadehjgrnerne som evangelister. Uden nogen
form for ydre provokation blev en lejlighed i Rosh Pinna, som til-
hgrte en gruppe »Jews for Jesus«, gdelagt i efterdret 1977 af or-
todokse fanatikere.’* Den eneste provokation var, at der blev af-
holdt bibelstudier i lejligheden.

Ligeledes arrangeres der ikke gademgder eller lignende med
jodekristne ledere. Traktatuddeling finder sted, men i relativt lille
omfang. Dog blev i tusindvis af traktater distribueret i forbindelse
med valget, foriret 1977. Indholdet gik pa at veelge Jesus.”

Det lader sig ikke ggre pa et par sider at vurdere, hvor og hvor-
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dan evangelisation bgr drives. At man skal tenke sig om mere
end én gang, burde vere selvindlysende. Det kan séledes aldrig
veere et mél i sig selv at f4 spredt s& mange eksemplarer af Det ny
Testamente som muligt. Hvis dette kun bruges til at fremvise en
god statistik og dermed til at skaffe yderligere pengemidler fra ud-
landet, er ikke meget vundet. Det er efter vor mening forkasteligt
at sende Ny Testamenter efter en »telefonbog-metode«, altsd
sende til helt fremmede mennesker. Ved personlig kontakt er det
derimod relativt let at tilbyde et Ny Testamente. Dette er en me-
ningsfyldt formidling af evangeliet.

Individuelle kristne, som befinder sig i udlandet for en kortere
tid, bgr betanke, at der er nogle, der skal fortszette med at leve
her ogsa efter, at de er taget hjem. Indtil nu er ikke hele Israel ble-
vet Jesus-troende ud fra en enkelt nidkeer kristens evangelisation
pé en 14-dages evangelisationstur!

Den bedste evangelisationsmetode er vel, nir alt kommer til
alt, at man lever sit kristenliv sddan, at dette rejser spgrgsmal hos
ens medmennesker, om man vil: fremprovokerer spgrgsmal. De
fleste messianske jgder gnsker at mgde deres folk pa denne méde.
Uden at ville skjule deres tro pa Jesus, sgger de ikke offentlighe-
dens opmerksomhed, men lever kristenlivet i det stille. Dette
skyldes, at mange i det j@diske samfund endnu ikke er i stand til at
forstd de egentlige motiver for deres Jesus-tro. Evangelisation dri-
ves bedst ved fra-mund-til-hjerte-metoden, hvor spgrgsmal skabes
ud fra et zegte kristenliv. Og pd grund af den specielle situation her i
landet drives evangelisation bedst fra den jodekristnes mund til hans

Jjodiske broders hjerte.

Vi vil ikke skjule, at der alle vanskeligheder til trods findes mes-
sianske jgder, der har visioner. Uden visioner har der aldrig vaeret
mission og evangelisation, Derfor vil vi her lade den jgdekristne
Baruch Maoz fa ordet. Hvem der kan, og hvem der skal ggre det
arbejde, han kalder til, skal vi ikke vurdere. Men at messianske
jeder ikke ma passiviseres, er vigtigt at f understreget.

Maoz skriver:

»Stgrstedelen af den evangeliske bestraebelse udfgres af fremmede kristne. Mange
(jgdekristne), szerligt blandt de unge, er tilbageholdende, man kunne sige nzsten
modstandere af tanken om evangeliserende arbejde. Der er fuldsteendig legal fri-
hed, hvad dette angir, i Israel, og mange muligheder venter pi mod, overbevis-
ning og hengivelse fra kristne maend og kvinder, som vil veere villige til at vaere lys i
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verden og fremholde Livets Ord. Traktatdistribuering, dgr-til-dgr-arbejde, reguler
preediken i kirkerne, bibelstudie i hjemmene, foredrag i kibbutzerne, bogsalg —
dette er bare nogle af de dgre for evangelisering, som venter Guds folks bestrabel-
ser i Israel. .«

Dette skrev Maoz i marts 1976. Sma to ar efter er den nye »anti-
missionslov« vedtaget. Om den har forandret ovennzvnte situa-
tion radikalt. skal vi nu beskeeftige os med.

Anti-missions lovgivning

Forsggene pa at fi en fast lovgivning imod kristen mission er ikke
af ny dato. Flere gange har de religigse partier uden held forsggt
at samle politisk flertal for en sddan lov. Med en vedtagelse i
Knesset den 27. december 1977 er situationen nu ny, idet man har
fiet en lovgivning, som - om ikke andet — begrzenser den kristne
kirkes diakonale arbejde. P4 grund af lovens lgse formuleringer
kan det frygtes, at den af visse kreefter kan benyttes til meget an-
det. Skgnt ikke alle Knesset-medlemmer er enige i, at loven direk-
te er rettet imod kristen mission, og selv om ordet »mission« ikke
forekommer i lovens tekst, har aviserne dog enstemmigt kaldt
den nye lov for »anti-missionsloven«.

Vi har allerede (s. 46) neevnt lovgivningen fra 1965, som ggr det
umuligt for jgdiske forzldre at sende deres bgrn til kristne kost-
skoler. Bgrn af messianske jgder, som ikke officielt har forandret
deres status, er siledes udelukket fra at modtage undervisning sa-
danne steder. Et par kristne kostskoler matte som en fglge af den-
ne lov stoppe deres skolevirksomhed. Derimod findes der stadig-
veek nogle fa almindelige kristne skoler, hvor bgrn af jgdiske for-
zeldre kan blive modtaget.’

Desuden kan nzvnes lovgivningen mod omvendelse af mindre-
arige til en anden religion. Denne lov er ogsé fra 1965. Som min-
drefrige regnes unge op til 18 4r. Kun hvis begge eller den ene af
forzldrene tilhgrer den pageeldende religion, kan en konversion
ske for en »mindredrigs« vedkommende.'¢

Disse love kan forstds som restriktioner imod overgreb over for
en »svagere« part. Ligeledes er det let at forsta ud fra den histori-
ske baggrund. Men man kan dérligt komme uden om, at foral-
drenes ret til at treeffe bestemmelse om deres bgrns opdragelse
hermed er vanskeliggjort.
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Den politiske kamp imod missionen er imidlertid ikke stoppet
med denne lovgivning. De religigse partier har haft kampen mod
missionen som et vigtigt programpunkt. Hvad der ikke kunne
gennemfgres mellem 1948-1977, hvor det socialdemokratiske
parti havde regeringsmagten, er nu lykkedes. Behageligt er det
imidlertid ikke at tzenke p4, at den stramning, som nu er sket, ik-
ke virkelig tilfredsstiller dem, der har fremsat lovforslaget. Havde
de haft magt, som de har agt, ville loven have set endnu veerre ud.
De héber pd en senere stramning, mens kristne haber pa en hurtig
forandring.'”

Fra de sidste 4rs politiske kamp for en stramning af lovgivnin-
gen imod kristen mission kan nzevnes:

- Religionernes minister Raphael gar til angreb pi missionen i
sommeren 1976. Han beklager, at der endnu ikke er vedtaget no-
gen anti-missionslov. Han er overbevist om, at missionzrer har
infiltreret grupper af soldater og studenter og stir bag udvan-
dringsuroen.’®

- Ved koalitionsdrgftelserne ved dannelsen af den nye regering i
juni 1977 lover Begin ifglge Jerusalem Post »alvorligt at overveje
Knesset-medlem Rabbi Abramowitz’s forslag om at vedtage en
lov, som forbyder missioneerer at betale eller tilbyde materielle
goder til proselytter.«®®

- I ovennaevnte referat siges det, at Abramowitz indser, at man ik-
ke kan forbyde propaganda. At han faktisk ogsa gnsker forbud
mod enhver form for verbal, missionerende propaganda, kommer
frem i en artikel i Jerusalem Post i efterdret 1977, men for lettere
at fa sit lovforslag igennem, er han glet ind pa et kompromis. Og
han fortsaetter:

»Mine kollegaer i andre partier har fortalt mig, at i et demokrati er der ingen mé-
de at forbyde udbredelse af propaganda p4, ikke engang kommunistisk propagan-
da og veerre ting. Jeg er overbevist om, at under den nye koalition vil mit private
lovforslag blive lov, efter at det er returneret til plenum. Jeg har ventet p4 denne
dagi304rl«®

Bortset fra at vi principielt ikke kan have noget imod en lovgiv-
ning, der rammer dem, der métte betale eller bestikke et menne-
ske til at konvertere til kristendommen - hvis der findes sddanne -
havde lovforslaget alligevel noget hysterisk over sig. Dels tages
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det for givet, at den kristne mission som helhed praktiserer bestik-
kelse, dels sondres der ikke mellem kirker og missionsselskal?er,
som offentligt har taget afstand fra og heller ikke prakti:serer disse
ting og s& eventuelle »free-lance« missionzrer, som mdske kunne
finde pa noget sidant, selv om vi heller ikke pers_onhgt kendf:r ek-
sempler pa det sidste. Hertil kommer, at de officielle tal. f.or Jg‘zicoler,
der er géet over til kristendommen eller til en anden religion i &re-
ne 1974-76 er fglgende:

1974: 4 personer
1975: 9 personer
1976: 4 personer

Efter at den hebraiske avis Ha-Aretz har oplyst disse tal, som blev
fremlagt allerede i forbindelse med et forsgg pd en stramning ret-
tet mod missionsaktiviteter i begyndelsen af 1977, siger avisen
med rette:

»Ud fra disse tal kan man rejse tvivl om ngdvendigheden af det fremsatte lovfor-
slag.«®

Dette kan stadigvaek siges med rette, da der ikke er kommet no-
gen ny dokumentation frem for missionsaktivitet, der kunne moti-
vere en ngdvendig stramning. R

Hvordan de officielle tal for jgder, der omvender sig til l.msFen-
dommen eller Islam end er fremkommet, skal det her villigt ind-
rgmmes, at disse tal neppe repraesenterer den fulde sandhec.i.
Som allerede naevnt er det de feerreste messianske jgder — hvis
overhovedet nogen — der ved déb far deres personlige status for-
andret. Men heller ingen kan veere i tvivl om, at de jodekristne
menigheder vokser meget langsomt. '

At tale om vakkelse i den forstand, at meengder af 1srae]e're
strgmmer til de messianske menigheder, svarer ganske enkelt ik-
ke til virkeligheden. :

Selv om man uden tvivl godt kan forhgje de officielle tal fo:: j8-
der, der bliver kristne (uden bestikkelse!) nogle gange, forbliver
denne gruppe - hvis man da skal operere med t_al — stadigveek af
en meget begreenset stgrrelse. I forhold til de kristne, der lfonver—
terer til jgdedommen, er den ogsa lille. I 1975 var d‘f officielle tal
for konversioner til jgdedommen over 500.2 Undertiden tales: d.er
om et tal p4 mellem 500-2000, som pa rsbasis konverterer til jg-
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dedommen, heri ogsa inkluderet muslimer og andre. Et antal af
disse er skandinaviske piger, som gifter sig med israelere.

27. december 1977

Knesset-medlem Rabbi Abramowitz’s 30-4rige drem gik delvis i
opfyldelse den 27. december 1977. At drégmmen kun delvis gik i
opfyldelse, skyldes, at det lovforslag, som blev fremlagt, og som
kunne mgnstre et flertal, er udtryk for et kompromis. Loven, som
officielt kaldes »Overtalelse til forandring af religion« blev af
pressen enstemmigt dgbt »anti-missionsloven«. Denne betegnelse
giver da ogsa den rette baggrund for og intention med loven.
Loven lyder:

»Den, som giver eller lover at give penge, hvad der svarer til penge eller et andet
materielt gode i den hensigt at overtale en person til at forandre sin religion, eller i
den hensigt at overtale en person til at forsgge at forandre en andens religion, hans
dom vil blive 5 &rs feengsel eller en bgde pa 50.000 IL.«%

I lovens anden del tales der tilsvarende om, at den der modtager
penge eller et andet materielt gode til gengeeld for et lgfte om at
forandre sin religion eller for at forsgge p4 at forandre en andens
religion, kan fa op til 3 4rs feengsel eller en bgde pa 30.000 IL.

Den nye lov rammer sdledes bade giveren og modtageren. Ja,
den, der bare lover at omvende sig og modtager penge for dette
lgfte, rammes. Formuleringerne i loven er relativt lgse. Der er en
meget stor speendvidde i udtrykket »et andet materielt gode«. Alt
kan faktisk puttes ind i dette udtryk. Almindeligvis bruges det i
retssproget i positiv betydning.® Eventuelle fremtidige retssager
vil f@rst ggre det klart, hvordan det skal tolkes. Kristne, engageret
i Bibel-distribution, har saledes drgftet, om det herefter ville vaere
forbudt at uddele Ny Testamenter. Spurgt i en anden sammen-
haeng har Religionernes minister Abuhatzeira dog sagt, at det at
give eller szlge Ny Testamenter ikke vil blive betragtet som be-
stikkelse under den nye lov.* Men bare det faktum, at et sidant
spgrgsmal kan rejses — og besvares — viser tydeligt lovens vidtrzk-
kende og lgse formulering,

Bade under behandlingen af lovforslaget og efter dets vedtagel-
se er der fra politisk hold gjort forsgg p4 at bagatellisere loven og
minimalisere dens formodede virkninger. Fgr loven kom til af-
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stemning, sagde en tidligere hgjesteretsdommer, at der ikk.e var
nogen som helst form for diskrimination i loven. »Sagen drejer sig
om bestikkelse.«?’ Religionernes minister har efter vedtagelsen
over for en kristen gruppe heevdet, at der stadig er fuld frihed for
legitime kristne aktiviteter.?® Selv lovens fader, Abramowitz, §iger
som svar pd UCCI’s havdelse af, at ingen af dens medlemskirker
benytter sig af uhaederlige lokkemidler:

»Udmarket! S& behgver de ikke at bekymre sig. Loven forbyder ikke missionsak-
tivitet som sidan, kun brugen af materielle overtalelsesmidler i forbindelse med
omvendelse.«®

Selv om dette formelt er korrekt, er det imidlertid ikke seerligt be-
hageligt at tzenke pd, at Abramowitz og de religigse partier ikke
finder, at loven rammer dybt nok. Ved flere lejligheder efter lo-
vens vedtagelse har han i artikler fremfgrt, at loven er kommet f?r
sent, at den ikke er tilstrekkelig, at den efter hans mening util-
streekkelige formulering skyldes et kompromis for at fa stgtte til lo-
ven, og at han hdber og vil arbejde for en forbedring af loven. Ef-
ter at det nu endelig er lykkedes at fi en lov igennem uden at fryg-
te, hvad »hedningerne«(!) siger, ser han frem til et belejligt tids-
punkt, hvor en forbedring kan ske. » Forbedringen« er at forbyde
al form for kristen propaganda.®

Man kan just ikke beskylde Abramowitz for at tale uklart! Ef-
ter at have bedyret, at kristne ikke har noget at frygte, dersom de
ikke bruger lokkemidler, blev han i ovennavnte interview ad-
spurgt, om han ville billige missionsaktivitet, som ikke er ledsaget
af materielle overtalelses- eller lokkemidler. Hertil svarede han
ogsa klart:
»Nej, jeg synes ikke at en religions tilheengere skal forsgge at omvende en andens
(religions) tilhaengere. 1 virkeligheden ville jeg have foretrukket en lov, som band-

lyste missionsaktivitet som sidan. Men andre parlamentarikere overbeviste mig
om, at et sidant lovforslag ikke kunne mgnstre et flertal«®

Kristne i Israel har imidlertid vanskeligheder med at bagatellisere
loven. I sig selv kan lovens ordlyd synes harmigs. Formelt ga_eldcr
den ogsi »bestikkelse« i forbindelse med omvendelse til J¢c_1e-
dommen og andre religioner. Ord som kristen og mission findes ik-
ke i loven. Alligevel kan ingen veere i tvivl om, at loven i sin inten-
tion er rettet mod den kristne mission. Dette kommer klart frem t
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den officielle forklaring, der ledsagede lovforslaget ved fgrste be-
handling i Knesset. Her tales der om »missionsorganisationerx,
hvilket kun kan betyde kristne organisationer. Der er ikke gjort
noget som helst forsgg pa at sondre mellem disse organisationer,
¢j heller findes der en skelnen mellem uhzderlige og haederlige
missionsmidler. I denne officielle forklaring haevdes det, at missi-
onsorganisationerne bruger mange midler for »at fange sjzle . . .
som falder i deres net.« De har »ubegraensede financielle midler,
og de »tilskynder (folk) til at emigrere fra Israel og forandre deres
religion.« De er »aktive blandt soldaterne i Israels heer og forsg-
ger at fi dem til at desertere fra deres enheder.« Formalet med
den foresldede lov er derfor at f4 sat en stopper for missionsorga-
nisationernes aktivitet ved at forbyde al missionsaktivitet, som er
ledsaget af materiel(le) overtalelse(smidler).«

Ordene skulle tale for sig selv! Lignende argumenter eller be-
skyldninger blev trukket frem i Knesset-debatten. En talsmand
for Joven - endda fra et ikke-religigst parti — kunne ssledes sige:
»De kristne missionzerer er krzeft i nationens legeme. «**

De fa Knesset-medlemmer, der var modstandere af loven,
hzevdede, at kun 4-5 jgder konverterede til kristendommen om
dret i modseetning til hundredevis af hedninger, der konverterede
til jgdedommen. Det blev videre fremfgrt, at materiel hjelp er et
almindeligt middel, som anvendes til at overtale fattige familier til
at sende deres bgrn i ortodokse, jodiske skoler.* Ved tredje og
sidste behandling betegnede en modstander af loven beskyldnin-
gen mod missionzrerne for at tilbyde emigration til jgder, der
omvender sig, som »absurd«. Grunden til den store udvandring
fra Israel er, at Jewish Agency ikke har formaet at behandle im-
migranter rigtigt. Endelig blev det nzevnt, at Jewish Agency fak-
tisk gor sig skyldig i brug af materielle goder i et forsgg p4 at fa
immigranter til at omvende sig til jgdedommen. De goder, en im-
migrant nyder, tilbydes kun joder. 1 et blandet zegteskab, hvor mo-
deren er ikke-jgde, ma moderen omvende sig for at f4 del i alle
goder, blev det sagt i Knesset.3

Hvordan den nye lov vil blive administreret i forbindelse med
konversion ¢l jodedommen, kan man naturligvis kun gisne om. Da
loven imidlertid ikke har set dagens lys for at komme sidanne
konversioner til livs, kan det pd nuvzerende tidspunkt veere van-
skeligt at forestille sig, at den i det hele taget vil blive benyttet her.
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Lovens initiativtagere vil ikke bruge tid og krzefter her. Fremme-
de kristne i Israel vil sandsynligvis mene, at det er den israelske
stats indre anliggende, hvilke privilegier der tilbydes f. eks. en jg-
disk-kristen immigrationsfamilie, dersom den kristne part omven-
der sig til jpdedommen. Og messianske jgder vil neppe heller fgle
et kald til at g& i kamp mod noget sddant. — Spgrgsmalet om kon-
versioner il Islam fandt ingen plads i Knesset-debatten. Islam fg-
les 4benbart ikke som en trussel.

Det er svaert at benzegte, at loven griber dybt ind i det enkelte
menneskes frihed til selv at vaelge sin religion. Denne elementere
frihed, som er en del af Menneskerettighedserkleeringen, er med
den nye lov blevet truet. Dette er ganske vist ogsd tilfzeldet i man-
ge andre lande, hvilket dog ikke kan begrunde en sidan lovs
fremkomst i Israel. I den officielle forklaring til lovforslaget ved
fgrstebehandlingen Igd det ganske vist: »Lignende love findes i
mange andre lande rundt omkring i verden.« Dette kan veere rig-
tigt for ekstremistiske muslimske lande og visse kommunistiske
lande, som Israel ellers ikke gnsker at blive sammenlignet med.*

At modstandere i udlandet af Israels generelle politik vil benyt-
te denne lovgivning — selv om loven som sidan ikke interesserer
dem - er ikke vanskeligt at forestille sig. Venner af Israel er ogsé
blevet stillet darligere i deres forsvar for den unge stat. Ligeledes
er det blevet vanskeligere at argumentere for bedre kér og stgrre
frihed for f. eks. russiske jgder, nar Israel selv vedtager en lov, der
i intention er vendt imod en minoritetsgruppe. Der skal desuden
ikke megen fantasi til at forestille sig, hvordan den jgdiske verden
ville reagere, hvis der f. eks. i et af de skandinaviske lande blev
vedtaget en tilsvarende lov, som i intention var rettet mod den jg-
diske minoritetsgruppe dér.

Hvordan loven end vil blive administreret — og det ser ud til, at
domstolene vil vaere mere end forsigtige med at tage en sag op* -
er det imidlertid sikkert, at ekstremistiske, religigse kreefter vil
forsgge at benytte den til at sprede yderligere skreek blandt jgder,
der tror pa Jesus, eller i serdeleshed mod jgder, der fgler sig dra-
get af det kristne budskab. Allerede i ugerne efter lovens vedta-
gelse synes der at vaere eksempler herpé. Selv om vi ikke har
kendskab til en bglge af trusler, kender vi til enkelte eksempler,
hvor ultra-ortodokse jgder med fortegnelse over slegtninge og ar-
bejdsgivere i heenderne har truet jgdiske familier, der sendte deres
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bpm i kristne ungdomsklubber. Det er ikke vanskeligt at forestille
sig, at anti-missions-forkeempere med denne nye lov fgler, at de
har féet vind i sejlene. I det samlede billede af lovens betydning er
det ikke mindst dette frussels-motiv, som man kan ngstes for. En
del jgder, der er draget af det kristne budskab, vil her for en stor
dels vedkommende vzere veergelgse, ikke mindst fordi det nu ikke
er hver mands sag at veere lovfortolker.

Fgrst og sidst er det den kristne kirkes diakonale tjeneste og in-
dividuelle kristnes spontane keerlighedsytringer, som er ramt af
den nye lov. Hvad den kristne ggr, ggr han for Herren, og det er
den kristnes dybeste laengsel, at det, der bliver gjort for Herren
mod det jgdiske folk, ogsa vil veere med til at 4bne dette folks gjne
for, at frelsen findes i Jesus Messias — ogs4 for dem.

Vi har tidligere gjort opmeerksom p4, at den kristne kirke i de
senere &r har haft en relativt lav profil i det diakonale arbejde af
frygt for anklager for bestikkelse. Men spgrgsmalet melder sig nu
hvad udfaldet vil blive ved en eventuel, kommende retssag, hvis
modtageren af »et gode« er en jgde, som tror pa Jesus, men som
officielt er registreret som j@de. Hvis f. eks. en menighed i forbin-
delse med deltagelse i kristne gudstjenester henter kirkegangere
pé sabbaten og dermed giver sddanne en »biltur«, kunne dette ef-
ter lovens ordlyd opfattes som »et materielt gode«, som loven
rammer. Sddanne og andre lignende »goder« skzenkes, uden at
kristne kirker af den grund mener, at man »kgber« eller »bestik-
ker« jgder til at blive kristne. I forhold til de »goder«, jgdiske or-
ganisationer og religigse grupper tilbyder andre for at forandre

Jjodisk livsstil, er de fgrstnazvnte »goder« ogsa minimale. At foran-
dre jgdisk livsstil i forbindelse med at modtage materielle »goder«
er, som allerede antydet, ikke forbudt efter den nye lov.3

Skgnt det er vanskeligt at forestille sig, kan det at raekke en
hjeelpende hand til en ngdlidende jgde blive opfattet som »et go-
de«, som bide modtageren og giveren kan f3 straf for.® Mens an-
klagen i Det gamle Testamente mod fremmede folk ofte gér p4, at
de gver ondt imod Israel, anklages nu »fremmede« — for at sztte
tingene pd spidsen - for det gode, de gver mod Israel!

! Det er for tidligt at udtale sig sikkert om, hvordan kirkens situa-
tion vil blive under den nye lov. Ny er loven, og nyt er det, at
kristne kirker har méttet kritisere og angribe staten som sidan og
ikke blot ekstremistiske religigse grupper. Alligevel skal man vee-
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re varsom og ikke pa forhand overdrive denne lovs virkninger.
Anklagerne mod den kristne mission er ikke nye, en vis fglelse af
usikkerhed er heller ikke ny, og den kristne kirkes arbejdsmeto-
der forandrer sig neeppe synderligt, i hvert fald ikke for der even-
tuelt kommer en ny stramning af den nye lov. P4 den anden side
skal man vere forsigtig med at reducere alvoren, jfr. hvad vi
ovenfor sagde om truslers nederdraegtige farlighed.

Det hgrer ogsé med til billedet, at UCCI og andre kristne grup-
per har fiet opbakning i deres kritik af loven fra jgdiske organisa-
tioner® og enkeltpersoner, som ogsé fgler, at deres egen jgdiske
integritet til selv at bestemme i samvittighedsspgrgsmal er blevet
truet. Ved personlige samtaler har man kunnet hgre fglgende ud-
sagn: »Det er jo imod menneskerettighederne.« Eller som en ung,
tidligere rabbiner, formulerede det: »Nzeste gang kan det jo blive
mig og min livsindstilling, det gar ud over.« Offentligt kendte per-
soner som Ben Chorin og professor Werblowsky er igen gaet 1
brechen for den kristne minoritet. Sidstnzvnte gjorde det i en TV-
hgring i januar 1978, hvor han bidende ironisk bemerkede, at
han, som er specialist i sammenlignende religionsvidenskab fak-
tisk var et darligt vidne at treekke frem. Det man havde brug for
var en ekspert, som forstod sig pa »et kollektivt hysteris psykopatolo-
gil« - Efter en rosende omtale af Werblowskys fremtreeden pd
TV, siger TV-anmelderen i Jerusalem Post: »Desvarre . . . pletter
denne skamfulde lov stadigveek lovbogen. «** I ledende artikler beskri-
ver Jerusalem Post loven som et utgjlet angreb, der er fgrt igennem
i en ussedvanlig fart, ja det er en ungdvendig lov.#

Mens Abramowitz arbejder videre pa at fi al missionspropa-
ganda stoppet, ggr UCCI sig store anstrengelser for at f4 omstgdt
loven. Endnu er der ikke meget, der tyder p4, at dette vil lykkes.
Efter forstebehandlingen blev der sendt telegrammer til minister-
preesidenten, preesidenten og formanden for Knesset, uden at
man fik svar. P4 dette tidspunkt undgik UCCI offentlig publicity.
Efter lovens vedtagelse blev der igen sendt telegrammer,® der ud-
trykte stor forfeerdelse over det skete, pressemgder blev afholdt,
som blev gengivet i en del aviser,* et memorandum, hvori ogsi er
aftrykt »Et &bent brev til Israels folk«, blev udfzerdiget, mgder
blev afholdt med reprasentanter fra Religionernes Ministerium
samt Knessets lovudvalg, og en deputation blev sendt til Europa
for at informere kirker og organisationer om denne lov.#
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Den anden og tredje behandling foregik pd samme dag, selv om
modstandere af loven anmodede om, at tredjebehandlingen métte
vente, da den kristne part endnu ikke var blevet hgrt, og liv ikke
var i fare. Dette blev afslet.*

Egentlig kan man kun hébe, at der meget snart vil blive fgrt en
sag om denne lov. Det er maske den eneste mulighed for at flere —
ogsé af Knessets egne medlemmer — kan vigne op. Selv om loven
havde omkring 95 % opbakning ved den endelige afstemning,
glimrede omkring 2/3 af Knessets 120 medlemmer ved deres fra-
vaer 147

Dette hab om en retssag forudseetter naturligvis, at domstolene
vil udvise objektivitet i deres afggrelse. Imidlertid er der nogle
kristne, som vil stille spgrgsmélstegn ved de israelske domstoles
objektivitet i sddanne sager af religigs karakter. Hertil kommer, at
visse fanatiske, religigse grupper ikke tidligere har veeret bange
for at give falsk vidnesbyrd mod den kristne kirke.

Skulle loven aldrig blive taget i anvendelse, varer det alligevel
noget fgr den forpestede luft bliver ren igen. Selv uden at blive ta-
get i anvendelse er det en »god« lov set fra anti-missionsorganisa-
tioners side, idet bade kristne og nogle jgdiske kristendoms-sym-
patisgrer er blevet chokerede. £ngstelsen for at skifte religion er i
hvert fald ikke blevet mindre med den nye lov!

10. Messianske joder
og Vi fremmede kristne

I dette kapitel skal vi dels tegne et rids af de messianske jgders
stilling i dialogen mellem j@der og kristne, dels skal vi give et ind-
tryk af de spezendinger, som kan fornemmes mellem kristne
brgdre af jgdisk og hedensk herkomst, idet vi her skal bergre de

vanskeligheder, som, fgler man, er skabt af de mange fremmede
kirkesamfund.

De messianske jgders stilling
i dialogen mellem jgder og kristne i Israel

Op gennem den kristne kirkes historie har der veeret fgrt en raek-
ke samtaler mellem kristne og jgder, mellem kirken og synago-
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gen.! Samtalerne fra Middelalderen er iseer kendte. Disse sékaldte
religionssamtaler blev dog oftest f@rt pa kirkens preemisser, siledes
at man darligt kan pasta, at de blev fgrt i en dben atmosfzre. Re-
sultatet blev ofte et diktat fra kirkens side mod synagogen, uanset
hvordan den jgdiske part forsvarede eller forklarede sig.

Efter den anden verdenskrigs forbrydelser mod det jgdiske folk
er samtalen mellem jgder og kristne for alvor kommet i gang. Den
har nu faet et hidtil ukendt opsving, selv om den ogsa var i gang
f@r krigen, iseer fgrt mellem privatpersoner.?

Mens jgderne i deres diaspora altid har udgjort minoriteten, er
der det nye i dag i Israel, at den kristne part udggr minoritetsgrup-
pen. Abenheden for kristne spgrgsmal i en del jgdiske kredse
hanger ogsd sammen med, at begge religioner, bide kristendom
og jgdedom, har feelles problemstillinger at Igse i m@det med den
seekulariserede verden. Desuden har en del jgdiske teologer gjne-
ne abne for det jgdiske element i Jesu person, hvorfor der ggres
en del teologiske bestraebelser for at hente ham tilbage til hans jg-
diske omgivelser.’> Hertil kommer, at man som majoritetsgruppe
ikke er sengstelig for assimilation, sidan som det var tilfzeldet i di-
asporaen,

Denne &benhed over for Jesu person og kristendommen som
sddan kommer naturligvis steerkest til udtryk i akademiske
kredse. Det ville veere en forvreengning af kendsgerningerne at
haevde, at manden pa gaden i Jerusalem eller Tel Aviv er optaget
af disse spgrgsmal. Alligevel fgrer den akademiske dbenhed til, at
andre ogsa kommer til at beskaeftige sig med Jesus. Navnet Jesus
og hans person er ikke et tabu-emne i de almindelige j@diske sko-
ler.* Desuden hgrer det ikke til sjeldenhederne at se israelske
skolebgrn pa ekskursion til kristne helligsteder, f. eks. Via Dolo-
rosa.

Pa forhand kunne man méske forvente to ting: For det f@rste at
de messianske jgder ville vaere meget aktive i den akademiske
dialog mellem j@der og kristne. P4 en serlig mide er de jo pé et
og samme tidspunkt begge dele. Ligeledes kunne man for det an-
det forvente, at hedningekristne, som deltager i denne dialog, ville
se det som en hovedopgave at fa Igst de messianske jgders proble-
mer og i den teologiske diskussion forsvare og hjelpe dem.

Ingen af disse to forestillinger holder stik, nar man skal tale
generelt.

122

Det ligger uden for rammen af dette bidrag at gi i dybden,
hvad angér dialogens betydning. Her ma det veere tilstreekkeligt at
navne, at ordet kan benyttes pa vidt forskellig made, og at mélet
for en dialog kan vaere meget forskelligt. Samtaler og diskussioner
hgrte da ogsd med til bidde Jesu og urmenighedens virksomhed.
Dersom dialogen er et middel, hvormed man forsgger at forsta
den anden part og rydde misforstdelser af vejen, kan man intet
indvende imod den. Som middel til at leve i fred med hinanden
kan den ogsa kun hilses velkommen. Hjeelper den til, at man kan
genkende sig selv i sin partners karakteristik af en — og han sig selv
i ens beskrivelse af ham - er meget vundet. Hertil kommer, at
samtaler med jgder kan hjeelpe os til at forst kristendommens jg-
diske rgdder. Feelles jgdiske og kristne studier af bidde Det gamle
og Det ny Testamente kan drage en for os glemt og fortraengt di-
mension frem.*

Men: For nogle kristne — og jgder - star dialogen som bekendt
for noget andet og mere. Dialogen betragtes som haevet over vid-
nesbyrdet og missionen. Dialogen har erstattet missionen. Som en
konsekvens heraf betragtes de, som gar ind for vidnesbyrd og mis-
sion ogsd til jgder, som udelukkede fra den egte dialog.

Dette spgrgsmél er behandlet af den kristne holleender Coos
Schoneveld i en artikel om »J@gder og kristne i Israel.« Om den
missioneer, som gnsker at overbevise jgder om, at deres plads er i
kirken, siger han:

»Selv ethvert forsgg pd fra denne side at forstd jgéderne i deres egen selvforstielse
er her kun en forberedelse for en mere effektiv missionsindsats (Missionary ap-
proach); men den tager ikke j@derne alvorligt i deres egen integritet.«®

Den person, som har det som sit hgjeste gnske, at jgden skal leere
evangeliet om Jesus Kristus at kende, er efter denne opfattelse
udelukket fra et sdkaldt »eegte m@de« eller en »zgte dialog«.
Hermed er de messianske joder kommet i klemme. De har for en
stor dels vedkommende selv modtaget evangeliet om Jesus gen-
nem jgdekristne eller hedningekristne. Foruden gnsket om selv at
blive betragtet som j@der, er det deres hgjeste @gnske, at deres folk
skal anerkende Jesus som Messias. Da nogle kristne grupper ikke
deler dette gnske og bevidst eller ubevidst kommer til at ggre de
messianske jgder til tabere under dialogen, er der ikke noget at si-
ge til, at de messianske jgder stort set holder sig uden for den aka-

123



demiske dialog, som foregér i Israel i dag. I hvert fald fpler man ik-
ke, at man mgder den forstaelse og far den stgtte fra kristen side,
som man kunne vente.

De institutioner eller grupper,” som i Jerusalem er dannet for at
drgfte forholdet mellem jgdedom og kristendom, kan lidt forgro-
vet tegnes pa fglgende made, idet der naturligvis altid er undtagel-
ser, som dog bekrzafter det generelle billede:

- Samtalen drejer sig om jgdiske og kristne emner, men sjeel-
dent om jgdekristne problemstillinger.

- Selv om nogle udenlandske ledere for jgdekristne menighe-
der af og til viser sig, er det ikke dem, der tegner den generellé ar-
bejdslinje. De kendteste israelske messianske ledere viser sig s at
sige aldrig.

Foruden det svage syn pa evangelisation, som ofte kommer til
udtryk 1 disse dialog-grupper, fgler mange messianske jgder, at en
del af de kristne dialog-teologer er for liberale i deres syn pa Bibe-
lens autoritet. Selv er de fleste messianske jgder konservative i
deres bibel-forstdelse, nogle vil sige fundamentalister.

Selv om der saledes ikke er meget samarbejde mellem de mes-
sianske jgder og dialog-grupperne, hgrer det dog ogsa med til bil-
ledet, at f. eks. professor Werblowsky — en af de jgdiske ledere in-
den for en af dialog-grupperne - i sin tid gik skarpt i rette med
pressens alt for overdrevne anklager imod den kristne mission.?
Israel Interfaith Committee har desuden reageret mod anti-missi-
onsloven. Ogsd i TV-hgringen om denne lov har Werblowsky ud-
talt sig skarpt. Ligeledes er der eksempler pa et endog overor-
dentligt neert teologisk samarbejde og gensidig inspiration pa det
personlige plan mellem enkeltpersoner. Man kan her teenke pa
den baptistiske preest og teolog Lindsey og den jgdiske nytesta-
mentler, David Flusser.?®

En paneldiskussion

En interessant paneldiskussion afholdt i Jerusalem maj 1977 af-
spejler spaendingen mellem nogle kristne dialog-teologer og de
messianske jgder. Desuden er den et eksempel p4, at jgdekristne
problemstillinger kan tages op til debat. Emnet for debatten var:
Dialog og vidnesbyrd ™ Blandt deltagerne var bl. a. fgromtalte dr.
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Schoneveld og den anglikanske, jgdekristne preest i Jaffa, Henry
Knight, som var specielt indbudt til denne sammenkomst.
I sit opleeg nsevnte Knight bl. a. fglgende:

- Jesu lzre var ikke anti-jgdisk.

- Natanael blev af Jesus betegnet som »en israelit, i hvem der ikke er svig« (Joh.
1,47). - »Det er ikke tilstraekkeligt at veere den mest retfeerdige i Israel - hvis jeg
forstar Jesus ret.«

- Den jgdiske religigse leder Nikodemus (Joh. 3) fik af Jesus at vide, at han métte
fgdes pa ny, fades af vand og &nd.

- Den, der fgdes af vand og 4nd, ophgrer ikke med at vaere jgde.

- Selv om mange j@dekristne fra et moralsk standpunkt ikke er bedre end andre
joder, sker der i troen pa Jesus en »radikal forandring«.

- Det centrale punkt mellem jgder og jédekristne har at ggre med det, som Jesus
kaldte at fgdes af vand og and. I stedet for at koncentrere sig om og lade sig styre
af en 2000 &r gammel historie, nemlig forholdet mellem jgder og kristne i denne
periode, ma man fgrst og fremmest g4 til dette centrale punkt.

— I vor hverdag mé vi demonstrere eksistensen af en keerlig Gud, i vore hjem, pi
arbejdspladsen og i menigheden.”

Schoneveld anskuede problemstillingen fra en helt anden synsvin-
kel. Han tog sit udgangspunkt i den kirke, han selv tilhgrer:

- Den Nederlandske Reformerte Kirke har efter den anden verdenskrig forladt
begrebet mission og erstattet det med dialog. Dialogen defineres som det at afleg-
ge vidnesbyrd for jgderne om, at Jesus er Messias.

- Holocaust er et trauma, ikke blot for jgder, men ogs4 for kristne.

- Hitler fuldfgrte, hvad kirken har leert i drhundreder. Holocaust kunne ikke vaere
sket uden pa baggrund af den kristne lzere. Nogle kristne teologer vil hevde, at
der allerede i Det ny Testamente forekommer en anti-judaisme.

- »Vi har benyttet slogan’et: 'Ingen mission, men dialog’. Jeg er ikke szrlig glad
ved dette slogan. Jeg mener, at vi i denne post-Holocaust tid indbydes til tavshed
(silence) . . . et moratorium for vort vidnesbyrds vedkommende; og vidnesbyrd
her i betydningen: at tale om vores tro.«*

Det overraskede ingen, at den efterfglgende debat hovedsagelig
kom til at beskeeftige sig med denne tavshedens-teologi, som i sam-
me forum tidligere var blevet praesenteret af en jgdisk professor.™#
Det blev med rette haevdet, at en sygdom ikke betyder, at man
bliver tavs, men at man gnsker at blive helbredt for den. Ligeledes
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blev det nevnt, at dersom vi som kristne ikke mener at have no-
get at bringe den gvrige jgdiske befolkning, ggres de messianske
jader til tabere.

I sit svar til Schoneveld sagde den jédekristne Knight bl. a. fgl-
gende:

»Jeg kan naturligvis ikke for min egen del acceptere, at Holocaust pdbyder tavs-
hed. Min familie har vzeret igennem Holocaust, og nu er min mor og jeg de eneste
to overlevende. Resten af min familie blev tilintetgjort af Hitler . . . Hvis jeg skal
tilbringe resten af mit liv med at slikke sar, blive deprimeret og blive s& besat af
denne store tragedie, si har jeg intet som helst at give denne verden resten af mine
dage.«®

Tavshedens-teologi udtrykker et yderstandpunkt. Retfeerdigvis ma
det da ogsd nzvnes, at Schoneveld i den efterfglgende debat mo-
dererede sine ord til overvejende at geelde fremmede kristnes
holdning i Israel.’® Desuden findes der blandt dialog-teologer ad-
skillige mellemstandpunkter, hvor man gér til drgftelserne i en
enighed om at veere uenige, hvilket ogsd gzlder spgrgsmélet om
mission og vidnesbyrd til jgder.

Den erkleering, som blev resultatet af Kirkernes Verdensrids
mgde i Jerusalem, juni 1977, indeholder sdledes fglgende passus:

»Nogle af os tror, at vi ma beere vidnesbyrd til jéderne; nogle iblandt os er imidler-
tid overbevist om, at jgderne er tro og lydige imod Gud, selv om de ikke selv ac-
cepterer Jesus Kristus som Herre og Frelser.«"

Det sidste afsnits »fo-vejs-teologi«, hvor jgdedommen er vejen til
Gud for jgder og kristendommen vejen til Gud for hedninger, er
for s& vidt ikke af ny dato, men har nu vundet stgrre og stgrre til-
slutning.’® De messianske j@der har stort set en afvisende holdning
hertil (se dog s.79).—-Hvis denne teologi er rigtig, er der nemlig
igen fornuftig grund til at rode sig ind i de problemer, som mg-
der en messiansk jgde.

Stgrsteparten af de messianske jgder fgler — hvilket ikke er s
vanskeligt at forsta - at der, hvor evangelisation til joder problemati-
seres, problematiseres ogsd deres egen eksistens som messianske jg-
der, som Jesus-troende joder.
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Okumenik igvrigt

Hvad angar det gkumeniske arbejde er, som allerede naevnt, en
del af de kristne kirker eller missioner medlemmer af UCCI (se s.
37). Mellem disse kirker og organisationer hersker der i udstrakt
grad en gensidig tillid. I problemer og mélsztning stir man sam-
men. Denne tillid geelder ogsa i forholdet til de nationale messian-
ske forsamlinger, som endnu ikke er medlemmer af UCCI. Om
disse med tiden vil sgge medlemskab, kan der kun gisnes om.

UCCI som sadan har en begraenset kontakt til Kirkernes Ver-
densrad, der yder en vis gkonomisk hjzlp, som kan benyttes til
studielegater bade for arabere og jéder. Men pa grund af det ge-
nerelle konservative kristendomssyn og ligheden med kristne,
evangeliske veekkelsesretninger i Europa og USA, er der for de
messianske jgders vedkommende stgrre kontakt til disse end til
Kirkernes Verdensrad. F. eks. var der ved Lausanne-mgdet i 1974
deltagelse af en lille gruppe kristne fra Israel. Ved Det lutherske
Verdensforbunds generalforsamling i Dar-es-Salaam i 1977 deltog
for f@rste gang en j@dekristen repraesentant fra de lutherske me-
nigheder i Israel.®

Forholdet mellem messianske jgder
og de fremmede kirker og missioner

Forholdet mellem messianske jgder og de fremmede er et delikat
emne at give en samlet fremstilling af. Vanskeligheden ligger ikke
kun i, at man selv er part heri, men fgrst og fremmest i, at hverken
de messianske jgder eller de udenlandske kirker og missioner er
ens eller ser ens pa dette forhold. Det tjener intet formal at skjule
de forskelle, som faktisk findes. Hertil kommer, at der ikke blot er
teologi involveret i dette emne, men ogsd bygninger og penge
samt pa den ene side nationalfglelse og pA den anden side et
steenk af kulturimperialisme. Alt sammen er det noget, som kan
szette fglelserne i bevaegelse.

To standpunkter kan imidlertid relativt let tegnes, selv om der
findes mange standpunkter, der ligger imellem. I en del menighe-
der, som ledes af fremmede kirker eller missioner, mgder man ik-
ke dette problem. Enten skyldes dette, at de jgdekristne fuldstaen-
dig har identificeret sig med de fremmede, eller at man ganske en-
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kelt har erkendt, at hvis der ikke var fremmede, ville arbejdet og
menigheden ikke kunne fungere si godt, som det er tilfzldet un-
der de givne omstzndigheder.

De lokale messianske forsamlinger uden tilknytning til fremme-
de missioner eller denominationer (kirkesamfund) ser imidlertid
anderledes p4 dette spgrgsmal. Der findes rundt omkring i Israel 7
sddanne menigheder samt nogle troende i andre byer, som ikke
har et direkte kirkefzllesskab.? I disse menigheder gnsker de le-
dende kreefter ingen &ndelig eller kulturel forbindelse med frem-
mede. Dog er fremmede velkommen til at tage del i disse menig-
heders arbejde pa de messianske jgders preemisser. Det ville vaere
forkert at haevde, at der ikke er brydninger mellem disse »inden-
landske« messianske jgder og de fremmede. En ikke ubetydelig
speending kan af og til spores.

Argumenter imod de fremmede kirker hgres siledes mest
blandt dem, der keemper for en national messiansk kirke eller me-
ner, at de faktisk nu reprasenterer den. Nogle af de argumenter,
man kan hgre, har paralleller i den tredje verdens kirkers argu-
mentation for nationalkirker og selvstyre. I Israel fr argumenta-
tionen den szrlige accent, at de jgdekristne - som neavnt flere
gange i det foregiende - stadigveaek gnsker at betragte sig selv som
jgder.

Nogle af de argumenter, som kan hgres fra denne side, lyder sa-
ledes:

- De fremmede missionzrer har ikke i tilstraekkelig grad identificeret sig med jg-
disk kultur, sprog og staten Israels problemer.

- De fremmede har indfgrt nogle problemstillinger, som har gjort det vanskeligere
for messianske j@der at forenes i én kirke, idet de fremmede har keempet for deres
egen denomination.

- De fremmede er interesserede i at bygge deres egne kirker i stedet for at deltage
i — og hjzlpe - den lokale menighed af messianske jgder.

- De fremmede er uvillige til at give de lokale messianske menigheder deres byg-
ninger og kirker. - »Bygningerne vil engang komme til at ribe imod jer!«

— De fremmede mé kaldes af os messianske jgder til at g ind i vort arbejde. - »I
m4 hjzlpe os, vi vil ikke stgtte jer i arbejdet for jeres denomination.«

- De fremmede har taget de ledende poster i menighederne og ikke i tilstrekkelig
grad satset p4 at uddanne messianske jgder som ledere.

- De fremmede er rige i forhold til landets messianske jgder.
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- De fremmede ma rejse hjem, nar de gnsker det, eller hvis de bliver tvunget til
det. Vi messianske jgder ma blive — og bliver!2!

Skgnt hver enkelt af disse seetninger kunne treenge til en neermere
begrundelse og bedgmmelse, mé vi her ngjes med et par konstate-
ringer samt szette fingeren pa det i vore gjne centrale punkt, som
ikke altid ses klart.

Det er utvivlsomt rigtigt, at fremmede kirker p4 visse tidspunk-
ter har gjort de jédekristne medlemmer fremmede for deres j@di-
ske baggrund, siledes at de er blevet assimilerede. Ligeledes kan
der findes eksempler pd, at missionzerer har haft en meget util-
streekkelig baggrundsviden om det land og det folk, de skulle tje-
ne. Og det skulle vaere meerkeligt, om ikke ogsé nogle af de missi-
onsselskaber, der arbejder i Israel, nogle gange har ladet sig styre
af selviske interesser og fremgang for selskabet, hvilket s& er get
ud over den lokale menigheds tarv. Nér visse messianske jgder
har brug for stgrre lokaler og bygninger, forstir man ogsd godt, at
de gerne s3, at nogle af de fremmedes bygninger blev overdraget
dem. Veerst af alt er maske anklagen for ikke i tilstreekkelig hgj
grad at have uddannet egnede ledere.

Det fundamentale spgrgsmal, som ligger bag den rejste kritik,
findes dog et helt andet sted. Selv om man gir som katten om-
kring den varme grgd for ikke at stgde nogen og for ikke at blive
beskyldt for en snaeversynet kamp for den kirke eller denomina-
tion, man tilhgrer, afholder man sig i stor udstreekning fra at stille
spgrgsmal om denominationens betydning.

Alle kan veere enige med den jgdekristne, som siger, at det er
fundamentalt galt at have mange denominationer eller kirkesam-
fund. Ingen vil haevde, at det er ideelt, at der er over 30 protestan-
tiske kirkesamfund i Israel inden for den protestantiske verden.?
Og ingen vil beneegte, at der kan findes en for det kristne bud-
skab uveerdig kamp for ens egen gruppe. Men et kirkesamfund er
ikke blot udtryk for noget, man har kzert, fordi man nu engang er
opdraget heri. Et kirkesamfund har som regel nogle keernepunk-
ter, som man ikke ser sig i stand til at opgive, fordi de siger én no-
get seerligt, og fordi man mener, at de er bibelsk begrundet. Som
fremmede kristne skal vi ikke lgbe fra alvoren i at blive anklaget
for at bringe fremmede problemstillinger ind i den jgdekristne
verden. Dette er dog kun den ene side af problemstillingen.
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Den anden side har at ggre med de messianske j@der selv. Selv
om de nationale messianske forsamlinger pastér, at de ikke har
nogen organisatorisk forbindelse med udenlandske denominatio-
ner eller kirkesamfund, befinder de sig dog ikke i et vacuum. Feel-
les for de jgdekristne er betoningen af jgdiske rgdder og forsg-
gene pa at finde deres eget forhold til dem. Men igennem ens
ddbssyn, nadversyn, forkyndelse, sangbgger, litteratur o. s. v. vi-
ser man, i hvilken retning ens teologiske helhedssyn gir. Dette
helhedssyn stér naturligvis nzermere en af de udenlandske deno-
minationer, end det ggr andre. Det kan ikke vaere anderledes.

Hertil kommer, at nogle af de jgdekristne, der kommer i me-
nigheder, der er ledede af fremmede, ikke kommer der, fordi man
gnsker at assimileres med de fremmede, men ganske enkelt fordi
man befinder sig bedst og her far det stgrste udbytte af det guds-
tjenestlige samveer.

Eller sagt med et eksempel: Dannede de jgdekristne, som kom-
meri de lutherske menighederi Haifa, JaffaogJerusalem en natio-
nalkirke og fik overdraget alle bygninger, som nu er pa fremmed
hand, og kaldte de andre jgdekristne til sammenhold, kan man
have sin tvivl om, hvorvidt de nuveerende messianske forsamlin-
ger ville fglge trop. I srdeleshed nar man har hgrt, at nogle fra
de messianske forsamlinger fgler, at den lutherske teologi forstyr-
rer dem, hvilket de naturligvis er i deres gode ret til at mene.

— Nu er det de messianske forsamlinger, som ikke er lutherske,
der gar krav pd at repreesentere den nationale kirke, som de ikke
vil binde til nogen denomination, samtidig med at v heevder, at de
ikke kan undgd at leegge sig teet op ad en reformert teologi. Man
kan vel teenke sig, at nogle lutherske messianske jgder vil have
sveert ved at fglge trop, selv om det retfeerdigvis skal naevnes, at
spgrgsmilet om denomination ikke interesserer mange.?

Selv om det lyder lidt pessimistisk, er det sveert at forestille sig,
at man kan overvinde disse vanskeligheder. Isezer nir man beten-
ker, hvor darligt det er lykkedes i andre lande. Nu kan ingen na-
turligvis forudse, hvad fremtiden vil bringe for jgdekristne i Israel.
Undertiden kan det hgres fra messiansk hold, at nar eller hvis en
forfglgelse kommer over de kristne, og de udenlandske missionze-
rer og repraesentanter for de fremmede kirker ma forlade landet,
vil de messianske j@gder finde sammen. Dette er utvivisomt rigtigt,
hvis noget sddant skulle blive tilfzeldet. Men beleaert af historien fra
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andre lande, er det ogsa sandsynligt, at de samme problemstillin-
ger igen ville dukke op efter en sédan eventuel forfglgelse.

Dette heenger sammen med, at ikke alle denominationsproble-
mer er skinproblemer. De repraesenterer faktiske forstielsesfor-
skelle pa nogle centrale punkter i den kristne tro.

Indtil videre kan man hdbe p4, at de faktiske forskelle, som fin-
des bdde mellem messianske jgder indbyrdes og mellem de frem-
mede indbyrdes, ikke ma overskygge de forhold, som man er eni-
ge om. Almindeligvis skelner jgder ikke mellem kirkesamfunde-
ne, hvilket da ogsa har fgrt kristne sammen. Det vigtigste er imid-
lertid, om de fremmede kirker har taget ved lzere af den berettige-
de kritik og i fremtiden vil uddanne egnede messianske jgder og
give dem lederpositioner i menighederne.

Sa vidt vi kan skgnne, er der ikke noget at graede over, hvis den
dag skulle oprinde, hvor den traditionelle Israelsmission er over-
flgdig, og den eller méske de forskellige jédekristne menigheder
kan st pd egne ben. De kredse, som i sin tid bakkede Ansgar op i
hans »Skandinaviens-mission«, métte ogsa pa et tidspunkt indstil-
le deres arbejde! Ogs4 udenlandske missionsselskaber, der arbej-
der i Israel, m4 have det som mélszetning at ggre sig selv overflg-
dige.

Med al respekt for mange af de jodekristne lederes dygtighed,
iver og teologisk indsigt, vil vi dog mene, at der i mange menighe-
der stadigvaek er brug for fremmede, ikke for at opbygge noget
fremmed, men for at hjzelpe landets egne til at vere ledere i deres
eget land.

Og sd kan man jo se frem til den dag, hvor det jgdiske folk har
set sin Messias i Jesus og er blevet et evangeliserende folk. Indtil
den dag oprinder, vil vi hibe p4, at jédekristne og kristne af he-
densk rod gensidig kan hjelpe og inspirere hinanden. Bide i Is-
rael, men ogsd andre steder. Vi vil veere de sidste til at forsgge at
bekampe et jodekristent incitament og en stimulans i hedninge-
kristne kirker. Tveertimod skulle det vaere meget velkomment !
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11. Problem- og trosfzellesskab
mellem kristne
af jodisk og hedensk rod

Hvad vil fremtiden bringe?

Dette spgrgsmil, som i mange andre sammenhznge kun kan
fornemmes som et retorisk spgrgsmal, er ikke bare tom retorik
for messianske jgder og andre kristne i Israel i dag. De fgrste ma-
neder efter anti-missionslovens vedtagelse den 27. december 1977
er netop blevet brugt til at stille dette spgrgsmél. Det er for tidligt
at bedgmme virkningerne af denne lov, for tidligt at haevde, at no-
get radikalt nyt i den messianske jgdes hverdag hermed har set da-
gens lys. Men mange forbereder sig pa det vaerste, nogle forstem-
te, andre med tro til Herren om, at han véd, hvad han tillader. Og-
s3 kristne i andre lande kan vere usikre om, hvad fremtiden i en
mere og mere seekulariseret verden vil bringe. Derfor er situati-
onen for de messianske joder i denne sag ikke helt enestdende.

Fra forskellige vinkler har vi i det foregdende set, at de messi-
anske jgder fgler, at de stir i en seerlig situation. Deres problem-
stillinger vedrgrende deres identitet er ikke forandret med den
nye lov. P4 en méde, som det er sveert for en udenforstdende at
begribe, star forholdet mellem »jgdiskheden« og troen pé Jesus
Messias i breendpunktet. Kristne jgder i andre lande har naturlig-
vis ogsé disse problemer at keempe med. Alligevel mg@der de mes-
sianske jgder i Israel dette problem steerkere end noget andet
sted.

Problemfzllesskabet

Den messianske jgde har sine serlige problemer at keempe med,
og kristne af hedensk rod kan have deres. Baggrunden for de to
parter er vidt forskellige. Alligevel er der nogle problemer, som er
fzlles for begge parter. Vi skal her traekke nogle punkter frem,
som kan vise problemfzellesskabet mellem kristne jgder og »hed-
ninger«. Samtidig kan dette tjene som en opsummering af, hvad
der tidligere er blevet sagt.
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Teologi og kristendomsforstielse: De messianske menigheder og
de fremmede protestantiske kirker og kirkesamfund, der virker
blandt jgder, har en kristendoms- og bibelforstielse, som er kon-
servativt praget. Nogle vil kalde de fleste messianske jgders bibel-
forstéelse fundamentalistisk. Forkyndelsen varierer, fordi der er
personlige faktorer, der spiller ind. I de messianske forsamlinger
kan der undertiden spores et vist lovisk element. Bide vaekkelses-
og opbyggelsespraedikener findes.

I det altafggrende spgrgsmél om at udforme en kristologi, som
béde kan tale stzerkt om Jesu menneskelighed og guddommelig-
hed, star de messianske jgder principielt i samme situation som al-
le andre kristne. Men mens mange hedningekristne, som ellers i
helhedssyn stemmer overens med de messianske j@der, kan std i
fare for at glemme, at Jesus ogsd var et menneske, er faren for de
messianske jgder, at de nedskriver Jesu guddommelighed til det
minimale.! Lgsningen for begge parter ligger i villigheden til at la-
de sig styre af det nytestamentlige vidnesbyrd. De fgrste kristne,
som var jgder, kendte ogsd denne problemstilling. De forstod at
balancere rigtigt. Det ny Testamente viser dette.

Fronter: To hovedfronter findes, dels over for andre jeder og dels
over for andre kristne. I det foregdende har vi ikke kunnet give
udtryk for, at de messianske jgder eller den kristne missionerende
kirke har ideelle forhold at arbejde under. P4 den anden side har
vi ikke forsggt at give indtryk af, at der findes en kristen martyrkir-
ke. — For en fremmed er det som flere gange naevnt umuligt at for-
std, hvad en messiansk jgde fgler ved at blive udelukket fra folke-
feellesskabet. Ogsa nogle af de messianske jgder har gennemgaet
samme rzdsler under den anden verdenskrig som andre jgder.?
Men de vanskeligheder, som pa forskellig made er blevet lagt i ve-
jen for den messianske jgde, er alligevel af en sddan art, at vi ikke
tgr bruge udtrykket martyr som fzllesbetegnelse for de messian-
ske jgder i Israel. Andre kristne bgr lide med dem i deres vanske-
ligheder, stgtte og hjzelpe dem, men ikke ynke dem si meget, at
de messianske jgder begynder at ynke sig selv. Noget sidant mg-
der man da ogsa kun sjeldent. Selv om det ganske vist ikke er s&
udtalt, kan kristne — endda i sdkaldte kristne lande - ogsa tale med
om at blive udelukket fra familie og feellesskabet pi en arbejds-
plads eller i et skolemiljg pa grund af deres kristne bekendelse. Ig-
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noreres dette eksempel, bliver billedet af de messianske jgders
vanskeligheder let overdimensioneret. Der findes lande, hvor bé-
de jgder og kristne mgder stgrre vanskeligheder, end Jesus-troen-
de ggr i Israel, sddan som der ogsa findes lande, hvor bade jgder
og kristne har bedre ydre kir, end Jesus-troende har det i Israel.

Over for kristne i Israel, som ikke deler den messianske jgdes
konservative kristendomsforstaelse og bibelsyn, findes en anden
front. Ogs4 i et sddant spgrgsmél mgder den messianske jgde sam-
me problemstilling, som tilsvarende kristne ggr det i andre lande.
De kristne grupper i Israel, som problematiserer mission og evan-
gelieforkyndelsens ngdvendighed over for jgder, har de messian-
ske jgder heller ikke virkeligt feellesskab med. Det samme er til-
fzeldet for kristne, som i andre lande ggr sig til talsmeend for mis-
sion til jgder. Sddanne kristne star ofte i et spaendt forhold til an-
dre kristne, der forkaster tanken om evangelieforkyndelse for jg-
der.

Anti-intellektualisme: Skgnt enige i kristendommens fundamenta-
le indhold kan der spores forskellig accentuering i spgrgsmaélet
om den teologiske tzenknings betydning. En vis anti-intellektualis-
me findes.? Ngjagtig samme holdning findes blandt kristne andre
steder, endog inden for samme kirkesamfund eller menighed. Det
spontane vidnesbyrd kan af nogle betragtes som overordnet i for-
hold til den teologiske gennemtzenkning og prasentation af evan-
geliet. Den karismatiske beveegelse, som béde har gjort sig gel-
dende i kirkesamfund, som ledes af udenlandske krafter og i
nogle lokalt ledede grupper - men ikke har sat sig synderligt spor i
de sakaldte Messianske Forsamlinger (s. 32), - har ikke gjort den-
ne problemstilling mindre pétraengende. Dog ma det retfeerdigvis
naevnes, at teologi og karismatik kan forenes hos nogle af de bety-
deligste ledere.

Menigheds-orienteringen: Kirkens og menighedens betydning for
det kristne liv kan dérligt overbetones. Ikke mindst nér en minori-
tetsgruppe lever blandt et ikke-kristent folk, skulle man regne
med, at menigheden med dens fzllesskab havde en magnetisk til-
treekning pa kristne. Almindeligt er det da ogs4, at jgdekristne sg-
ger ind i menighedens fzllesskab. Men man kan mgde eksempler
pa, at nogle unge reagerer imod den »etablerede« kirke. Som en
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ung kristen jéde sagde det: »Jeg har ikke lyst til bare at sidde i en
menighed og snakke.« Han drev et meget upretentigst enmands-
arbejde p4 en af de mange strande et sted i Israel. — P4 dette
punkt mgder den etablerede kirke i Israel sivel som i alle andre
lande en udfordring. Berigende ville det veere, dersom den etable-
rede menighed og den braendende kristne fandt sammen. P4 den
méde ville der vaere mulighed for, at den etablerede menighed
blev mere udadrettet og mindre forstemt, den unges spontane lyst
til evangelisation ikke neddeempet, samtidig med at den blev me-
nigheds-orienteret.

Egne ben at sti pa: Sammen med de fleste unge kirker i den tredje
verden har de kristne jgder feelles problemer i forholdet til de
udenlandske kirker og missionsorganisationer. Selv om rekrutte-
ringsmulighederne ikke er store, bgr der ggres mere, end der tidli-
gere er gjort for at uddanne egnede israelske ledere, ogsd og i szr-
deleshed i de kirker, som hovedsagelig drives for udenlandsk ka-
pital. De messianske jgder ma ligeledes i alle menigheder inddra-
ges mere i beslutningsprocesserne, end det nu er tilfzeldet. Ligele-
des mé de opmuntres til endnu stgrre gkonomiske ofre. Store og
flotte bygninger, etableret for udenlandsk kapital, tjener ikke ngd-
vendigvis altid den stedlige menighed bedst, men kan bevirke en
ungdvendig fremmedgjorthed i forhold til omgivelserne.

Trosfzllesskabet

I troens livsfzllesskab med Jesus Messias er den kristne af jgdisk
og hedensk rod ét. Jesus er vejen til Gud for begge parter. Begge
parter frelses af nadde ved tro pa Jesus. I troen bekender begge
parter, at Messias er kommet, og at Messias vi/ komme. I 4nden
synger begge parter lovsange og tilbeder samme Fader. I tjene-
sten har begge parter samme Herre. Forskelle i baggrund og
kampzoner kan ikke udslette denne fundamentale enhed. Ef er
begge parter uden at veere fuldstzendig ens, sédan som der ogsa eksi-
sterer en enhed mellem forskellige kristne grupper pa trods af ind-
byrdes forskelle og accentueringer i formuleringen af den kristne
tro.

Ikke en ny Gud, men Israels feedres Gud tjener den kristne jg-
de og hedning. I Kiristus er jgden blevet en fuldstzendig jgde. I
Kristus har den hedningekristne fiet del i Guds forjeettelser. I
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Kristus kan v ogsa sige Far til Israels feedres Gud. - I Kristus er
j@den vendt tilbage til sin faders hus, og sammen er vi stene i den
levende Guds tempel.

Arven fra Israel var en integrerende bestanddel af de fgrste
kristnes tro, fordi det var en integrerende bestanddel af det bud-
skab, Jesus bragte. Arven fra Israel kan den kristne kirke ikke I@-
be fra. Svaekkes denne arv alligevel, og afhugges de jgdiske rgd-
der i vores tro, fir det skeebnesvangre konsekvenser for den krist-
ne teologi, forkyndelse og den individuelle kristnes personlige
trosliv.

I troens fzellesskab er der ydmyghed, ydmyghed over for Gud
og over for den anden part. Stikker hovmodet alligevel sit hoved
frem, bestér enheden i, at det m4& bekendes. Den kristne part af
hedensk rod ma bekende delagtighed i kirkens synd over for det
jadiske folk som helhed. Uden denne bekendelse er der heller in-
gen chance for, at det kristne evangelium kan blive hgrt. Men han
maé ogsé bekende, at han sammen med den kristne kirke ofte slet
ikke har forstdet sin kristne j@diske broders szrlige problemer. —
P4 den anden side ma den kristne part af jodisk rod bekende sin
misforstdelse, dersom han tror, at han som bade jgde og kristen
har et fortrin frem for kristne af hedensk rod. Gaerdet er ned-
brudt, fijendskabet tilintetgjort (Ef. 2,11-12).

I troens feellesskab har begge parter brug for hinanden. Alt ef-
ter den ndde, som Gud i sin suverznitet giver, kan begge parter
inspirere og opmuntre hinanden. Ikke mindst for den kristne hed-
ningekirkes egen skyld har den brug for den kristne jgde til at fast-
holde den pa den gammeltestamentlige arv. Og ved en feelles lees-
ning af Det ny Testamente kan jgdekristne tilfgre den hedninge-
kristne kirke nogle dimensioner, som ikke i sig selv er nye, da de
findes i det nytestamentlige vidnesbyrd, men som kirken alt for
ofte har glemt - for ikke at sige negligeret.

I 4nden, i troen og i Messias siger begge parter nu Far til Israels
Gud.

Noter

De bibliografiske data, som ikke er angivet i detaljer i noterne,
kan alle findes i litteraturlisten under det naevnte forfatternavn.

Forkortelsen JP star for Jerusalem Post. Udover dette skulle alle
benyttede forkortelser veere selvindlysende.

Noter til kap. 1 (s. 12)

1. Sobel beskriver de jgdekristnes status som »hverken fisk eller fugl«, Hebrew Christianity,
s. 141. Jfr. hans hyppige tale om de jedekristne som et »marginalt folk«. Se Ben-Hayims
kommentarer hertil i: Issues, s. 8-9,

2. UCCI News 1977/1, s. 14, samt Ben-Hayims fulde foredrag, Issues. — Selv om det utvivl-

somt er rigtigt, at mange szkulariserede jgder ikke vil kaste et familiemedlem ud i mgr-

ket, hvis vedkommende kommer til tro p Jesus, synes det dog stadigveek at veere tilfzeldet

i mange ortodokse kredse. Nogle jedekristnes gnske om hemmelig db er netop begrun-

det i frygt herfor.

Jfr. ogsd Ben-Hayim: Issues, s. 5.

Maoz: The Work, s. 26.

Sobel: Hebrew Christianity, s. 54.

Hayahad: vol. 6, No. 14, s. 5. (1975).

Se opsummeringen af foredrag og gruppedrgftelse fra UCCl-konferencen nov. 1976, som

focuserede pa forholdet mellem jgdekristne og arabiske kristne som to minoritetsgrupper.

UCCI News 1977/1, 5. 20-22.

. Jfr. Schonfield: The History of Jewish Christianity, s. 247.

. Til spgrgsmalet om Jesus og de kristne i Talmud og andre tidlige jgdiske kilder, se: Strack:
Jesus, die Haretiker und der Christen; Herford: Christianity in Talmud and Midrash;
Lauterbach: Rabbinic Essays s. 473-570, og Goldstein: Jesus in the Jewish Tradition.

10. Jfr. Ben-Hayim: Issues, s. 4. Den pagzldende ordbog er Even-Shoshan: Ha-Milon hz-

Chadash, bind IT s. 795.

11. The United Bible Society, Jerusalem 1976.

12. Ap. G.11,26;26,28; 1. Pet. 4, 16.

13. Der er et ecksempel p4, at ordet notzrim findes i titlen pa en bibelkommentar til brevene i
Det ny Testamente: Igerot ha-Notzrim, som er publiceret af et israelsk, kristent forlag. Jfr.
Psterbye: The Church, s. 29. - Dog er der langtfra klarhed vedrgrende denne sprogbrug.
F. eks. hedder Ole Hallesbys bog »Hvorfor jeg er en kristen« p4 hebraisk: »Madua ani
meshichi«. Hyppigt forekommer betegnelsen froende (Ma’aminim). - Blandt katolske
kristne jgder benyttes sjzldent udtrykket Meshichi. De omtales som notzrim af hebraisk
sprog, jfr. samtale med Fader Stiassny, 22.02.78.

14. De fleste gange, man overhovedet hgrer ordet notzrim, er i radio og TV, nar de kristnes
kamp i Libanon bliver omtalt.

15. Ben-Hayim: Issues, s. 6. Til sagen igvrigt, se Kirche und Synagoge, udg. af Rengstorf og
Kortzfleisch eller Lindeskogs kompendium til samme,

16. Séledes i tidsskriftet: The Hebrew Christian, se f. eks. Vol. XLVIII, no. 3. s. 99 (1975). In-
teressant er det at kunne konstatere, at dette tidsskrift fra og med vol. L, No. 2, 1977 (men
ikke i tidligere numre) benytter Jehudim meshichiim i det hebraiske navn for den Internati-
onale Jgdekristne Alliance.

17. Hayahad: vol. 6. No. 14, s. 5 (1975).

18. Hayahad: vol. 6, No. 10, s. 5 (1973).

19. JP: 15.09.77.

20. JP: 14.11.77.

21. Ma’ariv: 08.07.77, hvor ordet Meshichi anvendes overvejende i citater fra messianske jg-
deres egne skrifter.
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22. 1 tidsskriftet Me’Et Le’Et, som Maoz redigerer, benyttes ogsd betegnelsen gehila meshi-
chit, eller: gehila jehudit meshichit, jfr. indersiden af forsiden p4 alle numre.

23. Se artiklen: Menighet, i: Illustrert norsk Bibelleksikon, bind II, sp. 2846 ff. eller artiklen:
Menighed, i: Gads Danske Bibelleksikon, bind II, sp. 179 ff.

24. Christian Terms in Hebrew, udg. af UCCI, Jerusalem 1976.

25. Samme, s. 18-19.

26. Maoz: The Work. s. 30.

Noter til kap. 2 (s. 17)

1. Colbi: Christianity, s. 188-192. - I de officielle drbgger: Facts about Israel, figurerer de jg-
dekristne heller ikke som afgranset gruppe, ndr de forskellige kristne kirker omtales.

2. Colbi: Christianity, s. 11-15. Parentetisk navnes dog Fader Daniel-sagen (s. 128). Til den-
ne sag, se nedenfor s, 7. -

3. Se f. eks. S=bgs meget lzesevaerdige artikel: Evangeliet — virt vitnesbyrd, i: Festskrift, s.
128-153 (red. Larsen).

4. Et af de mest ynkelige forsgg pd at vise, at Jesus ikke var jgde, blev gjort af W. Grund-
mann i bogen: Jesus der Galilder und das Judentum. Udgivelsessted og udgivelsesir rgber
mere end noget andet hensigten med bogen. P4 titelbladet stir der: Leipzig 1940! For an-
dre tidligere forsgg se Enelow: A Jewish View of Jesus, s. 11-27.

5. Se Parkes: Jesus, Paul and the Jews, s. 118-152,

6. To vidt forskellige vurderinger af betydningen af Ap. G. 4, 12 er givet af Magne Szbg og
Krister Stendahl ved Det lutherske Verdensforbunds konsultation i Oslo aug. 1975. Se:
Christian Witness, s. 40-53 (red. Sovik). Efter vor mening kommer Szebgs bidrag langt
taettere pa dnden i de fgrste kristnes situation end Stendahls.

7. Til spgrgsmilet om sigtet med Apostlenes Gerninger, se Easton: Early Christianity. Se vi-
dere den teologihistoriske afhandling af Gasque: A History of the Criticism of the Acts of
the Apostles.

8. Jfr. Bagatti: The Church from the Circumcision, s. 70.

9. Samme, s. 79.

10. For en samlet fremstilling af jgdekristendommens historie, se Schonfield: The History of
Jewish Christianity.

11. Bagatti: The Church from the Circumcision, s. 80-81.

12. Sobel: Hebrew Christianity, s. 48-49.

Noter til kap. 3 (s. 24)

1. Af diskretionshensyn fremtrzeder de enkelte personer i det fglgende ikke under deres rig-
tige navn, Ligeledes er de biografiske oplysninger bevidst uprzcise.

2. Saledesf. eks. Maoz: The Work s. 24-32.

3. Jfr. Vilnai: Guide to Israel, Jerusalem 1977.

4. Jfr. Facts about Israel.

5. Jfr. Maoz: The Work.

6. Dette anfgres til suppl. af Maoz: The Work. Det er sdledes en steerk overdrivelse, nér det
hzevdes i den hebraiske presse, at der er tusinder af evangeliske missionzrer, der arbejder
i landet for at fi jgder til at konvertere. Jfr. Ma’ariv 08.07.77 og JP 10.11.; 06.12.; og
28.12.77.

7. Tallet 400 blev antydet i en personlig samtale med en menighedsleder, men vedkommen-
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10.
11.
12.
13

de medregnede da kun voksne, dgbte menighedsmedlemmer og udelukkede alle katolske
jeder.

. Jfr. til dette Mishna, Kiddushin 3,12 og Talmud Babli, Kiddushin 68 b.
. F. eks. Simcha Pearlmutters gruppe, der holder til i gruppens kibbutz i Aravalavningen,

syd for Dgdehavet.

Jfr. f. eks. Thompson: A Century of Jewish Missions.

Saledes specielt de lutherske menigheder i Haifa og Tel Aviv.
Kvarme: Kirken og Israelsprofetierne, s. 26-32.

Sobel: Hebrew Christianity, s. 9.
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. Séledes Ben-Hayim: Issues.

. Baptist Convention in Israel. I nzert samarbejde med denne »Convention« stir »Associ-
ation of Baptist Churches in Israel«, som hovedsagelig bestar af menigheder med kristne
arabere.

. En sidan Plymouth-Brgdremenighed eksisterer ogs i Nazaret med en dominans af krist-
ne arabere, men ogsd med messianske jgder som medlemmer.

. Jir. f. eks. JP Magazine: 10.06.77, s. 14,

. Jfr. f. eks. D. M. Hunter: Holy Land Christians, Friedmann: Jewish Identity. Weiner: The
Wild Goats of Ein Gedi, A Journal of Religious Encounters in the Holy Land.

19. Jfr. Rudetsky: Angaande Bildandet av en Judekristen Kyrka.

23.
24,

. @sterbye: The Church, s. 204.

. Dette kom f. eks. steerkt til udtryk i det foredrag, som en af dens ledere, Victor Smadja,
holdt under UCCI’s 4rlige mgde i Tiberias 7.-9. nov. 1977, hvor han deltog i et panel over
temaet: »How indigenous and expatriate contribution could be improved«. Jfr. UCCI
News 1978/1.

. Jfr. UCCI News 1977/3.

Association of Baptist Churches in Israel.

Baptist Convention in Israel.

Bible Evangelistic Mission.

Bible Society.

Children’s Evangelical Fellowship.

Christian and Missionary Alliance.

Christian Reformed Churches of the Netherlands.

Christian Witness to Israel.

Church of the Nazarene.

Church of Scotland.

Edinburgh Medical Community in Israel.

Evangelical Episcopal Community in Israel.

Finnish Missionary Society.

Friends of Israel.

International Hebrew Christian Alliance.

Israel Trust of the Anglican Church.

Jerusalem and the Middle East Church Association.

Lutheran Church.

Mennonite Associates in Israel.

Zion Christian Mission.

Kjer-Hansen: Ny Testamente p4 moderne hebraisk.

Dette gelder f. eks. for den jgdekristne, lutherske menighed i Jaffa og den arabiske, lut-

herske menighed i @stjerusalem.

Noter til kap. 4 (s. 39)
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. Hayahad: vol. 6, No. 9, s. 1 (1973).

. Santala: Ex-Patriate Vision, s. 2.

. Colbi: Christianity, s. 125.

. Samme, 5. 167-168.

(Gsterbye: The Church, s. 87, hvor der ogs4 findes en omtale af Millet-systemet. Til dette

se videre P. E. Lapides til dansk oversatte artikel: Om religion i Israel, s. 106f.

. Colbi: Christianity, s. 168; UCCI News 1972/3, 5. 19.

. Jfr. Abraham Poljaks blad Judenchristliche Gemeinde, her efter en artikel i Ordet og Isra-
el, 1952, s. 56-57. Poljak var en af den messianske unions fzedre.

. Brevet aftrykt i UCCI News 1972/3, 5. 19-20.

. Ved Synagogernes Verdensrdds mgde i Jerusalem 1976 klager den konservative jgdedom

bl. a. over, at de ortodokse rabbinere tillader bryllupper i natklubber og private hjem, men

forbyder, at bryllupper holdes i den lokale, konservative synagoge, selv om vielsen skulle

blive udfgrt af en ortodoks rabbiner. Jfr. JP: 23.11.76. I JP findes en lgbende debat om
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12,
13.

14.

15.
16.

18.
19.

25

27

28.

=82

32,

dette emne. Sef. eks. R. Hammers artikel: Religion and State, JP: 06.06.77. Se videre San-
tala: Ex-Patriate Vision, s. 2-3.

. Colbi: Christianity, s. 128. @sterbye: The Church, s. 72-76. Folk, der konverterer til jgde-

dommen, men beholder deres oprindelige tro, er heller ikke jgder iflg. Hgjesterets-kendel-
sen 19.05.76 vedrgrende Hutchen-sagen (se nedenfor s. 43) jfr. JP: 21,06.76.

. JP: 25.09.77. For et generelt overblik vedrgrende de sorte hebraeere, se Weisbord: Israel

and the Black Hebrew Israelites.

Hayahad: Vol. 6, No. 9, s. 8 (1973).

Se Silverstone: Law of Return, s. 75-78. Her findes ogsi en kort omtale af spgrgsmalet:
Hvem er en jgde?

Samme s. 77, jfr. uddrag af ledende artikel fra avisen Al Ha-Mishmar, oversat til dansk i
Ordet og Israel, 1963, s. 22-24.

Jfr, aviserne: JP, Ma’ariv og Jediot Acharonot: 14.11.77.

Jfr. Shira Lindsay-sagen i 1973. Hun konverterede til jgdedommen og kom til landet un-
der loven om tilbagevenden. Jfr. Hayahad, Vol. 6, No. 9, s. 2 (1973). I samme nummer (5.
5-6) er gengivet et radiointerview med Shira Lindsay. - Jfr. ogsd Hutchen-sagen, hvor en
familie omvendte sig til jgdedommen for at kunne komme til Israel og missionere. JP:
21.06.76. Jfr. ogsd min notits i Evangeliet og den jgdiske verden, 1976/7-8, s. 107.

. Senest i Israel Nachrichten, 15.07.77. Samme tone findes allerede i 1954 i 4rets fgrste num-

mer af Jediot Hadashot, her citeret efter Ordet og Israel, 1954, s. 36-39, hvor det bl. a. si-
ges: »Vi er i Amerika og Europa henvist til det kristne flertals tolerance og ma her i Israel,
hvor vi er »herre i huset«, vise, ar vi ikke blot kraever, men ogsd viser tolerancev. Jfr. ogsi
Ben Chorins artikel i samme avis 16.02.73 (om: »Jews for Jesus«), samt i Israel Nachrich-
ten 22.02.74, hvor tolerance-princippet endnu engang stzerkt fremhaeves.

Jfr. Hayahad: Vol. 6, No. 9, 5.4 (1973).

Samme, s. 3. Tilsvarende argumenterer Ben Chorin i artiklen Jgdekristne i Israel — et ulgst
problem, Israel Nachrichten 15.07.77.

. Jfr. Note 14.
21
22,
. The Hebrew Christian, Vol. L. No. 3, s. 140 (1977).
24,

Jfr. Ordet og Israel, 1963, s. 53f, som citerer fra den davaerende debat i Israel.
Friedman: Jewish Identity, s. 8.

Om Qeren Jaldenu og andre anti-missionsorganisationer, se @sterbye: The Church, s.
93-106. Se videre Hayahad: Vol. 6, No. 9. s. 1 (1973). - Endog kristne kirker og organisati-
oner har stgttet Qeren Jaldenu’s sociale bgrnearbejde, jft. organisationens praesidents lz-
serbrev i JP. 09.02.78. Ikke med et eneste ord antydes det her, at organisationen har vaeret
involveret i anti-missionsaktivitet.

JP: 06.07.62. Her efter @sterbye: The Church, s. 133.

. Lov nr. 444, 21.01.1965: Supervision of Housing Places. Se videre Memorandum s. 7.

Santala: Ex-Patriate Vision, s. 3f. - Santalas opfordring til at noget métte ggres fra kristent
hold for at f4 de rettigheder tilbage, som loven fra 1965 havde taget fra de kristne, blev
stort set ikke hgrt pA UCCI-konferencen, nov. 1977.

Der er stadigvaek artikler iszer i den religigse presse, som omtaler fjernelsen af jgdiske
bgrn fra missionens skoler, f. eks. She’arim og Ha-Tzofe 03.02.77.

. Jfr. @sterbye: The Church, s. 105-108.
. Kibbutzen blev dannet og hedder Nes Ammim.
. Brugen af anti-missionsplakater kan stadigvaek finde sted, men fra maj 1976 til feb. 1978 er

det kun lykkedes mig at se én i Jerusalem.

Hayahad, Vol. 6, No. 9, s. 2 (1973). - Se videre Sobel: Hebrew Christianity, s. 22-47. Igen-
nem »Case Histories« kommer de unge jgders lzzngsel efter mening og identitet klart til
udtryk.

. Hayahad, Vol. 6, No. 9, 5. 2-4,
. Her gengivet efter Ordet og Israel, 1973, s. 56. — Den Jgdiske Forsvarsliga (Tnuat Kach)

bringer ofte sine ideer til torvs gennem store tekstannoncer, se f. eks. JP: 08.04.77 og
19.02.78. Jfr. ogsd »Abent brev til Carter«, JP: 12.05.77. E. Stock stiller i JP: 10.05.77.
spgrgsmélstegn ved, om en person som Kahane, som nzgter en del af Israels befolkning
nogle fundamentale rettigheder, i det hele taget burde tillades at stille op som kandidat for
Knesset.
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35. Store demonstrationer blev afholdt allerede i 1969 uden for bibelbutikken i Asdod. P4 bu-
tikkens vinduer blev skrevet: Jesus den onde, jfr. JP: 24.06.69. Byens rabbinere bad bysty-
ret om at lukke forretningen, JP: 27.06.77.

36. Hayahad, vol. 6. No. 11, s. 1,6 og 8. UCCI-News 1974/1 s. 22-24, hvor UCCT’s officielle re-
aktion ogsé er gengivet. Jfr. ogsd JP: 12.02; 15.02; 17.02.74.

37. Ma’ariv 09.10.77. 1 JP: 11.10.77 naevnes det, at borgmester Kollek lover at betale de knu-
ste ruder.

38. JP:11.10.77.

39. UCCI News 1974/1. 5. 23, Hayahad: Vol. 6, No. 11, 5. 1 (1974).

40. Dette kunne ses i det meste af 1976 samt indtil efteraret 1977.

41. JP: 22.06.77. Se ogs4 Haim Shapiros artikel: Actions that spoil the name of religion, i JP:
02.10.77.

42. JP: 15.08.77.

43. JP: 20.07.77.

44, @sterbye: The Church, s. 121-27 giver en beskrivelse af den israelske presse, som stadig-
vaek er deekkende. De fleste af de omtalte dagblade eksisterer stadigvaek.

45. Dog mé det ikke glemmes, at der altid har eksisteret et personligt godt forhold mellem re-
praesentanter fra Religionernes Ministeriums afdeling for kristne anliggender og repre-
sentanter for de udenlandske kirker og missioner.

46. @sterbye: The Church, s. 121-122.

47. Se artiklen: Hvorledes arbejder missionerne?, Ma’ariv 08.07.77. - Pressen bliver dog godt
fodret af ministre og Knesset-medlemmer, som stadigvaek kan hzevde, at missionerne
overtaler jgder til at forlade Israel. Denne ofte hgrte anklage er sidst taget i anvendelse
ved behandlingen af den nye »anti-missionslov«, se nedenfor.

48. Ma’ariv 26.04.76. — Positive interviews kan dog findes, f. eks. i Davar 05.11.76, hvor den
j@dekristne karmelitermunk Elias Friedmans overszettelsesarbejde fir en rosende omtale.
En neutral gengivelse af baggrunden for unge jgders omvendelse til kristendommen findes
i Sobel: Hebrew Christianity, s. 22-47. Her kommer de unge jgders kamp for at finde
identitet til udtryk.

49, Skrevet af Wesley Brown under pseudonymet »Oikoumenikos«.

50. Ved 20-4rs jubilzeet for UCCI, 1976, fandtes der f. eks. en dzzkkende omtale bl. a. af Ben-
Hayims foredrag om de messianske jgders kar. JP: 12.11.76. En god kommentar til den
nye anti-missionslov er ogsi givet, JP: 17.02.78. — Oftest behandles mindre farlige, men
dog relevante emner.

51. JP:24.06.77. og 08.07.77.

52. Jfr. de to stencilerede sider fra UCCI’s Public Relation Committee, nov. 77.

53. Skrevet af den kristne »Oikoumenikos«, JP: 29.04.77.

54. Jfr. Hayahad; Vol. 6, No. 11, s. 1 (1974).

55. Misjonsblad nr. 9, 1976, s. 15.

56. Fagrst og fremmest fra mundtlige beretninger, men jfr. ogsi Werblowsky, JP: 06.07.62, jfr.
@sterbye: The Church, s. 133.

57. UCCI News 1977/1 s. 16. Jfr. Ben-Hayims fulde foredrag: Issues.

58. Misjonsblad nr. 10, 1976, 5. 6-7.

59. Sobel taler om en sidan katakombe-type af kristne, Hebrew Christianity, s. 53.

Noter til kap. 5 (s. 58)

1. The Standard Siddur — Prayerbook, udg. af R. Dr. S. Schonfeld, London 5734 - 1974, s.
94.

2. Exodus Rabba 25,12

3. The Standard Siddur, udg. af Schonfeld, se note 1, s. 194.

4. Tefilot Jisrael: s. 131.

5. S vidt vort kendskab reekker, er dette en praksis, som gaelder uden undtagelse blandt de
messianske jgders menigheder, hvad enten det drejer sig om katolske eller protestantiske
menigheder, messianske forsamlinger eller mere private grupper.

6. Denne betegnelse har forelgbig fAet ringe nedslag i litteraturen, men se f. eks. L. Strauss,

These Found the Way, The Hebrew Christian Vol. 49, nr. 3, 8. 113 (1976).
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10.
1L

13.

14.
15.
16.
17.

18.
1.

20.
213

Sobel: Hebrew Christianity, s. 217.

Rosen: Jews for Jesus; p4 bogens omslag siges: ». . . at blive en kristen ggr en jede fuld-
stendig (completes a Jew) og ggr ham i stand til mere fuldt at vaerdszette sin rige jediske
arv.«

En indgdende diskussion om forholdet mellem de kristne jgders kirke-/Kristus-tilhgrsfor-
hold og deres jgdiske identitet findes i Friedman: Jewish Identity. Friedman, selv katolsk
jodekristen, mener, at jgderne kun vil kunne ni deres identitets dybeste mening i sam-
menhzng med en hebraisk-katolsk kirke, men samtidig med deres egne traditioner og
deres eget kultiske szrpraeg.

Jfr. f. eks. Levitt: Jesus — the Jew’s Jew, s. 21 T

Rosen: Jews for Jesus, s. 18 ff.

Jir. specielt artiklerne i Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1971, om »Tradition« (Vol. 15)
og »Jewish identity« (Vol. 10). Yderligere kan der her henvises til Neusner: The Way of
Torah and Judaism in the Secular Age, samt til Jacobs: A Jewish Theology.

. Dette understreges meget steerkt af messianske jéder i Beersheva i et Abent brev til bl. a.
regeringens juridiske ridgiver i forbindelse med den sikaldte »Anti-missionslov« (ses. 112).

Dette problem er desvaerre endnu ikke rigtigt blevet drgftet pi et principielt, ¢j heller
praktisk plan. Et af de f4 principielle forsgg representerer B. Maoz, »Ha-Masoret, Ken ’o
lo ve-eizo%« (Traditionen - ja eller nej, og hvilken?) Me’Et Le’Et 10, 1976, 5. 8-23.

En enkel og god indfgring i festerne findes i Torm: Jgdisk fromhedsliv.

Jfr. f. eks. Passover, udg. af M. Klein, Popular Judaica Library, Jerusalem 1973, 5. 80 ff.
Levitt: Jesus - The Jew’s Jew, s. 73 f, kapitlet: »Passover and other Christian Rites«.

Jfr. Gerhardsson: En Bok om Nya Testamentet, Lund 1970, s. 233 ff og J. Jeremias: Die
Abendmahlsworte Jesu, Gottingen 1960°.

Bagatti: The Church, s. 80 og B. Lohse, Das Passahfest der Quarto-decimaner, BEChTh
54, 1954.

B. Lohse, se note 18 og J. Jeremias, note 17.

Jfr. f, eks. O. Kvalheim, Sederkveld i Haifa, Misjonsblad 131, 1960, s. 90 f.

Joe & Debbie Finkelstein, These Found the Way, The Hebrew Christian, Vol, 49, nr. 1,s.
23(1976).

. Messianic Assembly of Israel: The Passover Hagada. Da siderne i denne bog ikke er num-

mereret, er det i det fglgende umuligt at give ngjagtige henvisninger til de benyttede tek-
ster i bogen.

. JP: 21.09.77.
. Jfr. f. eks. The High Holidays, udg. af N. Winter, Popular Judaica Library, Jerusalem

1973.-8.Y. Agnon, Days of Awe, New York 1948/1965.

. JP:21.09.77.

. Machzor Rabba til Jom-Hakippurim, Nusach Sefarad, udg. Eshkol, Jerusalem, s. 330,

. Luri, Nitpalel, Tel Aviv. (Udgivet af UCCI).

. Tefilot Jisrael: 5. 413.

. Tractatus Theologico-Politicus, 3: 53, 1670. - Jfr. art. »Circumcision« i Encyclopedia Ju-

daica, Jerusalem 1971, Vol. 5.

. Jfr. f. eks. Ben-Chorin: Jidischer Glaube, s, 9 fT.
- En enkel indfgring i denne litteratur findes f. eks. hos Edelmann: Jedisk Litteratur, eller

hos Epstein: Judaism.

. Jfr. JP- 24.06.77.

. Ben Chorin: Jidischer Glaube, s. 9 ff,

. Jir. M. Kadushin: Organic Thinking, A Study in Rabbinic Thought, New York 1938.

. Tefilot Jisrael: s. 128. Jfr. ogsd Ben Chorin: Jidischer Glaube.

. Jfr. bade Levitt: Jesus - The Jew’s Jew, og Rosen: Jews for Jesus.

. Séledes f. eks. M. Wolf: Prophecy led me to the Messiah, The Hebrew Christian, Vol. 48,

nr. 2, s. 67-71 (1975).

Noter til kap. 6 (s. 76)

N VbW

O 0o

Jfr. den engelske oversettelse af Declaration of Independence (Encyclopedia Judaica, Je-
rusalem 1971, Vol. 5) hvor det hebraiske udtryk for landet er fastholdt.

5. Mos. 11,17.

2. Mos. 3,17.

. Declaration of Independence er igen et godt eksempel pd en sidan holdning (se note 1).
. Art. i Haddal: Ja til sionismen.
. I vores beskrivelse af disse synspunkter bygger vi hovedsagelig p4 samtaler med messian-

ske jgder i Israel. Jir. f. eks. Baron: The ancient Scriptures, s. 67 ff.

. En bibeludlzegning i stil med dette findes hos Liebmann: Der Prophet Jesaja, og: Der

Prophet Sacharja.

. Jfr. f. eks. ministerpraesident Menachem Begins tale i Knesset, JP: 21.11.77.
. Dette synspunkt kommer f. eks. til udtryk i skrifter af M. B. Schlink fra Darmstadt, der

spredes i store oplag af og blandt messianske jgder: For Jerusalem’s sake I will not rest,
London 1971, og: Israel — my chosen people. Ligeledes bogen The Late Great Planet
Earth af Hal Lindsey, som er blevet oversat af messianske jgder til hebraisk: Kadur
Ha’aretz Ha-manoach, Jerusalem 1976.

10. Udtrykt sdledes i en samtale i Haifa, september 1977.

11. Saledes f. eks. Rav Jisrael Halev i et program i Israels fjernsyn om Messias’ komme:
05.11.77. Jr. ogsé Jacobs: A Jewish Theology, s. 298 ff.

12. Jfr. ministerpraesident Menachem Begins tale i Knesset, JP: 21.11.77.

13. Sammenlign ministerpraesident Begins udtalelser i Knesset under Sadats besgg (JP:
21.11.77) med udtalelserne ved samme lejlighed fra Shimon Peres og Golda Meir, begge
Arbejderpartiet (JP: 21.11.77).

Noter til kap. 7 (s. 81)

1. Fremstillingen bygger igen i fgrste reekke pa samtaler med messianske jgder. Den farste
tendens findes hovedsagelig i Plymouth-Brgdremenighederne, mens den anden sarlig er
fremtraedende i de menigheder, der er tilknyttet de kendte historiske kirker.

2. Denne holdning finder vi ogsi reprasenteret blandt mange katolske jgdekristne, jfr.
Friedman: Jewish Identity, bl. a.s. 1-8,

3. Jfr. Weyde: For jgde fgrst, s. 121.

4. Jfr. M. Wolf: Prophecy led me to the Messiah, The Hebrew Christian, Vol. 48, nr. 2, s.
67-71 (1975). — Baron: The Ancient Scriptures, s. 7 fT,

5. Jfr. f. eks. et lille hefte med diverse profettekster, udgivet af Bibelcentret, Oliebjerget: Ne-
vu'ot Ha-migra, Jerusalem.

6. Santala: Kristus, s. 21.

7. Jfr. Skarsaune: Israelsprofetiene, og Runestad: Profetiane og heidningfolka.

8. Jfr. Jacobs: A Jewish Theology, s. 199-230, og Ben Chorin: Jidischer Glaube, s. 189 ff,

9. Rosen: Jews for Jesus, s. 48-50.

10. Jalkut Sjimoni, Jesaja 26 — afsnit 296.

11. Jfr. Bagatti: The Church, s. 30 ff. Holmquist - Ngrregaard: Kirkehistorie, Vol. 1, s. 14 ff.
Hagglund: Teologins Historia, s. 14 ff.

12. Saledes klart udtrykt af deres reprasentanter i fjernsynsprogrammet »Lechem Choqe,
24.01.78.

13. Jfr. Hagglund: Teologins Historia, s. 21 ff.

14. Jfr. Den Norske Kirkes Bekjennelsesskrifter, udg. af A. Brunvoll, Oslo 1972, s. 24. Den
danske Folkekirkes Bekendelsesskrifter, ved Leif Grane, Kgbenhavn 1976, s. 22.

15. Lindsey: Christian Terms in Hebrew,

16. Shir Chadash, Jerusalem 1957, sang nr. 16.

17. Hallel ve-Zimrat-Ja nr, 3.

18. Nassi: The Great Mystery.

19. Saledesien gruppe i Haifa, november 1977,

20. Jfr. Jacobs: A Jewish Theology, s. 211-230.

21. Jfr. Bagatti: The Church, s. 86 fT.
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Noter til kap. 8 (s. 91)

NoOLAW N

\D o0

11.
12.
13.
14.
15.
16.
17.

18.
19.
20,
21.
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Da det er begrnset, hvad der foreligger af skriftligt materiale om dette tema, bygger
fremstillingen i det fglgende hovedsagelig pd direkte iagttagelse af menighedsarbejde og
gudstjenesteliv.

. Jir. rapporter fra arbejdet ved Eben-Ezer hjemmet i Misjonsblad, i 1976 (nr.

1.23.4.5.6.9.11.12) og 1977 (nr. 1.6-7.9-10. og 12.).

. Efter stencileret referat, udg. af UCCI.

Hallel ve-Zimrat-Ja: Hymn Book.
Seder Ha-Tefila (The Book of Common Prayer), London 1849.

. Stencileret liturgi: Siddur Tefila.
. Jfr. Schneider: An Explanation. - Se specielt J. Heinemann: Prayer in the Period of the

Tanna'im and the Amora’im, Its Nature and Pattern (hebraisk), Jerusalem 1966, s. 29 ff.

. Jfr. Werner: The Sacred Bridge, s. 273 ff.
. Fzehn: Hgymessen, s. 9.
. Jfr. specielt Werner: The Sacred Bridge; Idelsohn: Jewish Liturgy; Goppelt: Die Apostoli-

sche und Nachapostolische Zeit.

Jfr. Idelsohn: Jewish Liturgy, s. 301 ff.

Ellison: An Introduction, s. 10.

Jfr. Willebrands: Three of the oldest Eucharistic Texts.

Jfr. Schechter: Aspects, s. 324.

Jfr. det lille hefte: Chazara Bi-Teshuva (omvendelse ved bod), af J. Philip, Jerusalem.

Jfr. art. »Repentance«, Encyclopedia Judaica, Jerusalem 1971, Vol. 14,

Traktatens overskrift er »Chinam! Chinam !« (Gratis! Gratis!)

Jfr. Mi hem ha-Jehudim ha Meshichiim?

Prince: Three Messages.

How to Recognize the Messiah, 1974.

Folsch: When shall the Messiah come?

Et hefte af en noget anden karakter er skrevet af M. I. Ben-Meir, »Jeg tror . . . pA Messi-
as’ komme« ("Ani ma’amin . . ., be-viat ha-Mashiach), Haifa, som udmerker sig ved sin
szerdeles udstrakte brug af jgdisk traditionsmateriale (Talmud, bibelkommentatoren Rasji
m. m.).

. Beit-Ha-Lachmi, udg. af Living Bible International, Jerusalem 1977,

. Erev-Erev-Be-Eilat 08.09.1977.

. Sifrei Ha-Brit ha-Chadasha: Tirgum Chadash.

. Kvarme: Endelig.

. JP: 29.04.77: Bible Society releases New Testament in modern Hebrew.

Noter til kap. 9 (s. 106)

1.

Jfr. Sobel: Hebrew Christianity, s. 148, som citerer Kosmala og Smith: The Jew in the
Christian World.

. @sterbye: The Church, s. 131-32. Den danske oversattelse efter Ordet og Israel, 1963, s.

1701., i K. M. Schmidts gengivclse.

. Hayahad: Vol. 6, No.9, s. 4 (1973); No. 11, 5. 6 (1974).
. Biskoppen fra den romersk-katolske kirke i Israel, jfr. lzserbrev i JP: 14.12.77; UCCI Me-

morandum (1978), s. 11 f. - Ogs4 trukket frem ved 20 &rs-jubilzeet for UCCI, jfr. UCCI
News 1976/3 s. 12. Gengivet i UCCI News 1978/1 s. 16-17; se ogsd M. Solheims artikel:
Misjon i Israel, i: »Dagen« 08.02.78.

. F. eks. har den relativt lille danske organisation Ordet og Israel gjort en imponerende

indsats og samlet omkring 1 million danske kroner ind til dette formal, jfr. Ordet og Israel,
1977, 5. 135. En tilsvarende indsamling er foretaget af den kristne avis »Dagen« i Bergen.

. Jfr. leserbrev fra praesidenten for Qeren Jaldenu i JP: 09.02.78.
. Ma’ariv 08.07.77. - Se videre artikelserien om Missionen i Israel i avisen She’arim 23,, 27.,

28., 29.06 og 03.07.78.
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11.
12.
13;
14,
15.

16.
17.
18.
19.

21,
2,

25.

33.

35.
. Jfr. UCCI Memorandum, s. 15,
37

JP: 02.05.77; 03.05.77. Et lzserbrev fra Bibelselskabets ledelse i Haifa kritiserede og korri-
gerede denne omtale, JP: 17.05.77. - Fra 1971 har Bibelselskabet kun udstillet Bibler og
Nytestamenter ved de internationale bogudstillinger. Tidligere udstillede ogs4 israclske,
kristne forlag deres bgger, jfr. UCCI News 1971/2.s. 13.

JP:21.01.78 0g 07.02.78.

Jfr. Sobel: Hebrew Christianity, s. 50 ff. Se videre i appendix til samme vaerk s. 341402,
Zaretsky's artikel: »Jesus in Jerusalem 1973«. Se ogs4 Ben Chorins artikel i Jediot Chada-
shot: 16.02.73, gengivet pa dansk i Ordet og Israel 1973, 5. 101-103.

JP: 11.10.77.

Omtale og kritik af dette, se artikel i Ma'ariv: 08.07.77.

Dsterbye: The Church, s. 13-14.

Maoz: The Work, s. 31.

Jfr. omtale i hebraiske aviser om at der findes mange jgdiske bgrn i missionsskoler (om-
kring 300), samt omtale af fjernelse af nogle af disse bgrn. Se UCCI-P. R. Committee, nov.
1977.

Santala: Ex-Patriate Vision, 5. 2-4.

Se det af UCCI udarbejdede Memorandum.

Jir. Misjonsblad Nr. 9, 1976, s. 15.

JP: 06.06.77. Teksten for koalitionsaftalen JP: 21.06.77.

JP: 10.11.77. Jfr. Abramowitz’s artikel i Ma’ariv 12.01.78.

Ha-Aretz: 10.02.77.

Jfr. Misjonsblad nr. 9, 1976, s. 14. Forholdet mellem de ganske f4, der omvender sig til
kristendommen og de mange, der konverterer til jgdedommen, blev ogs trukket frem
ved fgrstebehandlingen af den nye anti-missionslov, jfr, JP: 06.12.77.

. UCCI Statement, 02.01.78.
- Knesset Gazette (Draft Laws) No. 1313. (Engelsk overszttelse i UCCI Memorandum).

»Penal Code Amendment Law Enticement to change of Religion), vedtaget 27.12.77.
UCCI Memorandum. I det hele taget er det af UCCI udformede Memorandum et dygtigt
udfgrt arbejde, som viser lovens Igse ender og UCCI’s kritik og reaktion herpa.

. JP:09.02.78.
27
28.

JP:28.12.77.
JP: 09.02.78. Jfr. ogs? justitsministerens forsikring om, at der ikke i loven ligger nogen som
helst intention om at begranse den kristne kirkes frihed, JP: 12.03.78.

. JP:23.01.78.

. Ha-Modia: 28.12.77, jfr. Ma’ariv: 12.01.78.
31
32.

JP:23.01.78.

Trykt i den officielle Knesset Gazette (Draft Laws) No. 1313, engelsk overszttelse i UCCI
Memorandum. - Hvis beskyldningen mod missionen for at f4 soldater til at desertere fra
deres enheder skyldes Jehovas Vidner, hvis tilhzngere i Israel som i ethvert andet land
nzzgter at ggre militzertjeneste, burde dette siges og ikke lzgges andre missioner til last,
Jfr. Oikoumenikos, JP: 17.02.78.

Binyamin Halevi fra partiet » Democratic Movement of Changex, jfr. JP: 06.12.77. - Den
offentligt tilgaengelige udskrift af Knesset-debatten rgber en del ungjagtigheder i beskri-
velsen af den kristne kirkes missionsaktivitet. Og hvad vasentligere er: Hele den kristne
kirke - ogsé de gamle historiske kirker — er for nogle Knesset-medlemmer inkluderet i be-
grebet »missionen, siledes at nir der tales om mission, tales der om den kristne kirke i al-
mindelighed. Samme iagttagelse har Werblowsky gjort, idet han beskriver ordet »missio-
nzerer« som en »pseudo-eufemisme, der betyder de kristne kirker, uden at narre nogen«.
JP:07.02.78.

. Shulamit Aloni fra partiet »Citizens Rigth Movement« (jfr. ogsd hendes artikel i Jediot

Acharonot: 16.12.77) og Meir Pa'il fra partiet »Shelli«, jfr. JP: 06.12.77). - Iflg. JP:
12.01.78. befinder sig omkring 200 israelske bgrn fra fattige familier i Paris. Deres under-
visning og almene tilstand er blevet stzerkt kritiseret.

Shulamit Aloni, jfr. JP: 28.12.77.

Iflg. JP: 12.03.78 er politiet af rigsadvokaten blevet instrueret om at overgive alle klager i
denne sag direkte til ham.
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38.

39.

41,
42.
43,
. F. eks. Ha-Aretz, Ha-Mishmar og Davar 30.12.77; JP: 02.01.78.
45,

47.

UCCI spgrger i sit Memorandum, s. 11, hvorfor lovgivningen kun nzvner religion, og ik-
ke ogsa politiske synspunkter eller »livsstil« i forbindelse med overtalelsesmidler, Hvorfor
trekker man kun den ene ting frem?

UCCI Memorandum s. 21 f naevner andre eksempler, siledes en kristen, der omvender sig
til jgdedommen som en fglge af undervisning i en jedisk skole eller efter et ophold p4 et
jedisk hospital, eller en jgde, der omvender sig til kristendommen som en fglge af under-
visningen i en kristen skole eller efter et ophold p4 et kristent hospital. - Hvordan vil man
behandle turisters uskyldige keerlighedsgerninger, spgrges der blandt andet ogsa.

Israel Interfaith Committee og American Jewish Committee, jfr. UCCI Memorandum,
sl

Israels TV, 23.01.78. JP: 27.01.78.

Jfr. de ledende artikler i JP: 12.01. og 19.02.78.

Tekst til telegrammet 29.12.77 findes i UCCI Memorandum.

Deputationen bestod af to repraesentanter, formanden Na'em Ateek og Ole Chr. M.
Kvarme, samt en katolsk konsulent. Deputationen mgdte kirkeledere i Vatikanet, repra-
sentanter fra Kirkernes Verdensrid og Det lutherske Verdensforbund i Geneve og Am-
sterdam og engelske kirkeledere i London. I disse byer mgdte man ogs4 reprzsentanter
fra nogle jgdiske organisationer.

Kritiske bemeerkninger til procedure-spgrgsmalet i gvrigt, se: UCCI Memorandum, S. 1 ff
samt telegram til ministerpraesidenten af 29.12.77, som ogs4 findes aftrykt i Memorandum.
De vasentligste sider i UCCI’s arbejde vedrgrende loven findes beskrevet i UCCI News
1978/1, 5. 3-17.

Memorandum, s. 9.

Noter til kap. 10 (s. 121)

L.
2

3

v

O 0o

12.
13.
14

Se Kirche und Synagoge samt Lindeskogs kompendium.,

Se f. eks. M. Sabgs artikel: Evangeliet — vart vitnesbyrd, i Festskrift, red. Larsen, s.
128-153.

Blandt de kendteste israelske forskere og forfattere er David Flusser, Shalom Ben Chorin
og Pinchas E. Lapide, som alle har et vaegtigt forfatterskab bag sig.

. Jir. Pinchas E. Lapides undersggelse: Jesus in Israeli School books.
. Spgrgsmélet om »Den gkumeniske beveaegelse og jeéderne« er taget op af A. Gjerding i:

Festskrift, red. Larsen, s. 110-127.

. I Face to Face, an Interreligious Bulletin, vol. II, 1977, s. 13-15. Schoneveld er sekretzr

for Fraternity, se naeste note.

. De kendteste grupper er Israel Interfaith Committee (fra 1957), Jerusalem Rainbow

Group (fra midt i 60’erne) og Ecumenical Theological Research Fraternity in Israel (fra
1966). Beskrivelse af disses arbejder, se: For Are We Not All Kinsmen, A collection of ar-
ticles on interfaith relations in Israel.

. JP: 06.07.1962, jfr. Psterbye: The Church s, 133 f.
. Israels TV, 23.01.78, jir. ogsi den rosende omtale af hans TV-dokumentation i JP:

27.01.78.

. De omtaler gensidigt hinanden med stor respekt, og begge kan invitere den anden til fore-

lzesninger, sledes at Flusser kan give forelsninger i den baptistiske kirke og Lindsey mg-
de studenterne pa Det Hebraiske Universitet. Lindseys forstielse af evangeliernes indbyr-
des sammenhzng er ligeledes accepteret af Flusser. Se Lindsey: A Hebrew Translation of
the Gospel of Mark.

. Her gengivet efter det stencilerede referat af bAndoptagelsen, Dialogue and Witness, Fra-

ternity, 12. maj 1977.

Samme, s. 5-7.

Samme, s. 7-8.

Zwi Falk, jfr. stencileret referat af hans foredrag Dialogue and Witness 14. april 1977, s.
1-2.
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. Saledes f. eks. Borch

Dialogue and Witness, 12. maj 1977,s.9.

Sammes. 11.

CCJP Contribution to DFI Guidelines (adopted by the Jerusalem Conference of CCIP,
June 1977),s.4.

To veje. Af internationalt kendte teologer kan nzvnes: Nie-
buhr, Tillich, James Parkes m. fl., jfr. Jocz: Kristne og jgder s. 26.

. Omtale af dette, se Misjonsblad nr. 8, 1977, s. 5-7. - Kontakten til Kirkernes Verdensrid,

jfr. UCCI News 1976/3, 5. 8.

Maoz: The Work, s. 25.

Argumenter, som bl. a. kom til udtryk p& UCCI-konferencen, nov. 1977.

Jir. Maoz: The Work, s. 25, som citerer fra: Facts about Israel.

Kredsen omkring Maoz er sig dog sin reformerte baggrund stzerkt bevidst, jfr. bogudgivel-
ser pd ivrit (nyhebraisk), The Work. s. 30. Se ogsé redaktgrens note efter Maoz' artikel,
hvor et »hengivet reformert vidnesbyrd i Israel« hilses stzerkt velkommen, skgnt et sddant
vidnesbyrd er noget forholdsvis nyt, s. 32.

Noter til kap. 11 (s. 132)

1.

3

Den kristne jéde Maoz kan ligefrem havde om nogle kristne jgder: »Vor Herres sande
guddommelighed szettes der dbent spgrgsmalstegn ved«. The Work, s. 29. - I det mindste
er det rigtigt, at problemet med Jesu guddommelighed fornemmes meget steerkt af de
messianske jgder.

. Jfr. udgiverne af den hebraiske pampflet »Hvem er disse messianske jgder?«, s. 9. De un-

derskriver sig som: »Gruppe af messianske jgder, israelske statsborgere, overlevende fra
Holocaust og tidligere Zions fanger«, - Det sidste udtryk »asirei Zion« benyttes om perso-
ner, som faengsles for deres zionisme.

Jfr. Maoz: The Work, s. 28 og 31.



Ord-forklaring

absorbere - opsuge.

absurd - meningslgs, urimelig.

accent, accentuering - fremhaevelse, ejendommelighed, eftertryk.

Agudat Jisrael - religigst politisk parti, der nzsten altid har veeret med i regeringskoali-
tionen.

akut - tilspidset, heftig, breendende.

alternativ- valg mellem to (eller flere) muligheder, der gensidigt udelukker hinanden.

anonymitet - uden opgivet navn, hemmeligt.

antisemitisme - jédehad.

applicere — anvende, anbringe; at drage den praktiske konsekvens af en almengyldig sandhed.

argumentation - bevisfgrelse.

assimileret, assimilation - gjort lig med, optaget i; brugt om minoritetsgruppers optagelse,
indlemmelse og ligedannelse med den gvrige befolkning.

boomerang - kastevaben af bgjet fladt tree og i stand til at vende tilbage til udgangspunktet.

breche - abning frembragt i festningsmur el. -vold; g i brechen for ngt. = keempe og for-
svare ngt.

checke - kontrollere, undersgge.

chikaner - smélig forfglgelse, ondskabsfuldt drilleri.

decentralicere - fordeling (af magt, virksomhed, aktivitet) bort fra centrum ud i mindre
lokale enheder.

delikat - prekeer, gmtilelig.

demonstrativ - iginefaldende, udzeskende.

denomination - benzevnelse for et protestantisk kirkesamfund, bekendelse.

deputation - et mindre antal personer, udsendt som reprasenterende et stgrre antal, ofte i
en forhandlingssituation.

desertere - stikke af, remme.

digkonalt — vedr. kirkens diakoni = kirkens arbejde i sociale anliggender og hjzlp
til ngdlidende og syge.

dimension - udstraekning, stgrrelse, omfang,

diskrimination — forskelsbehandling.

distance - afstand.

distinktion - skelnen, pavisning af forskel.

divergerende - afvige fra, vaere forskellige.

doksologi — udsagn indeholdende en lovprisning og tilbedelse af Guds magt, herlighed og
majestzet.

donere - give, skanke.

eksileret - landsforvist, landflygtig.

eksistentielt - afggrende for livet.

ekstremistisk — yderliggiende.

emigrere - udvandre, deraf emigrant = en, der er udvandret, og emigration = udvandring.

entusiatisk - stzerkt begejstret, henrykket.

etnisk - race- og folkemeessig.

figurativ - billedlig, overfgrt, symbolsk.

Silosemitisme - kzerlighed til jgder og alt jedisk, jedevenlig, modsat antisemitisme.

Jfocusere - samle opmaerksomheden om.

Jfree-lance — arbejde uden fast anszttelse, lgst tilknyttet.

Srustrationer - skuffelser fremkaldt ved at et behov ikke er blevet dakket; ogsd betegn. for
aggressiv adfaerd som resultat af sddanne skuffelser.

furore - voldsom opsigt, positiv eller negativ.

ghetto - isoleret, afsondret kvarter i de fleste stgrre byer, hvor jgderne boede og bor.

gojisch - fremmed, dvs. hedensk = ikke-jgdisk (gojim = ikke-j@der = hedninger).

Haggada - egl. saga, tale. Nu mest betegn. for fortzllingen om udgangen af AZgypten, der
samtidig fungerer som ritual for paskefestens fejring i dag.
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halaka - hebr. egl. vandring. Betegn. for det adfeerdsnormerende stof i den jgdiske traditi-
onslitt. Findes i Mishna og Talmud.

Holocaust - egl. »brendoffer«, nu geengs betegn. for jgdeforfglgelserne og -udryddelserne
fra 1933-45 under nazi-Tyskland.

horribel - skrzekkelig, raedselsfuld.

identitet — det at veere en bestemt person.

ideologi - system af bestemte anskuelser, begreber og ideer, heraf ideologiske.

ignorere - lade updagtet, overse, overhgre.

immigrere — indvandre; deraf immigrant og immigration.

incitament - tilskyndelse, spore.

information - oplysning, underretning.

inkludere - indbefatte, omfatte, medregne.

inkvisition - katolsk institution i middelalderen til opsporing og udryddelse af kettere, spec. i
Spanien og Italien, hvor straffen som regel var brending. En del jgder omkom, men
mange niede at flygte.

integrere - danne et hele, sammenslutte til en helhed; deraf integrering.

intellektualisme — ensidig betoning af den teoretisk-forstandsmzessige tznken og handlen.

intention - hensigt, bestraebelse.

interimistisk — midlertidig, forelgbig.

introducere - indfgre, indlede.

involvere — omfatte, indebzre, medfgre.

irrelevant - uvedkommende, uvzesentlig.

ivrit — nyhebraisk, det officielle sprog i staten Israel.

Jewish Agency - vigtig jgd. org.; indtil 1948 nzrmest jgdernes »regering«. Tager sig nu af
immigration og oprettelsen af nye landbrugskollektiver m. m.

Jom Kippur - den store forsoningsdag, vel den hgjhelligste af de jediske helligdage over-
hovedet,

Jjudaiserende - holdende fast pa jgdisk kultur, skikke, ceremonier osv. Inden for kristen-
dommen betegner det en forstdelse, hvor overholdelsen af den jgdiske lov stadig anses
for vaesentlig.

kanonisering — egl. erkleere for hellig, f. eks. helgener, men brugt overfgrt i betydningen:
erklzere for mgnstergyldig.

karikatur - overdreven fremstilling af karakteristiske traek med komisk virkning.

katekese — undervisning i kristendom i forb. med dab (og konfirmation).

kibbutz - landbrugskollektiv i Israel, hvor alt er fzlles; man yder efter evne og nyder efter
behov. Ogsd industri er nu ofte tilknyttet en kibbutz.

koalition - forbund mellem to el. flere magter. I politik kan regeringen besti af flere par-
tier, jfr. koalitionsregering, siledes i Israel.

kodeks — samling af retsregler, lovbog.

kompendium - sammentraengt udgave af en bog, handbog.

kompleks - forbindelse mellem forskellige ting eller forhold; sammensztning.

kompromis - aftale eller forlig opndet ved gensidige indrgmmelser.

konfessionel -~ bundet til en fast trosbekendelse, f. eks. kirker kan vare konfessionelle eller
interkonfessionelle, dvs. ikke bundet til en fast bekendelse.

konglomerat - blanding af uensartede elementer,

kongregationalistisk - menigheder uden overopsyn, helt selvstyrende.

konkretisere - ggre konkret, udtrykke ved konkrete ord.

konstitution - grundlov, statsforfatning.

kontekst - sammenhaeng

kontinuitet — uafbrudt sammenhzeng.

kontrast - modsztning.

kontroversielt — ngt. der star strid om, som vaekker modsigelse.

konvertere - at gi over til en anden tro, religion, f. eks. fra jgdedom til kristendom. Heraf
konversion.

kristologisk - lzzren om Kristus.

kuriositet - maerkveerdighed, sjzldenhed, noget Igjerligt.

lapsus - fejltagelse, mangel.
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latent - skjult, ngt. der endnu ikke er kommet til udfoldelse eller udbrud.

legal - lovlig, i overensstemmelse med loven, retsgyldig.

legitim - samme som legal.

liberalisering - friggrelse.

Iynchstemning - en ophidset stemning i en folkemengde, hvor man afstraffer ved at drabe
ved selvtaegt.

marginalt - i kanten, i margenen.

memorandum - (lat. som bgr huskes) skrivelse med en sammentreengt fremstilling eller
diskussion af en sag.

mennonit - tilhgrende den mennonittiske kirke, stiftet i Nederlandene i 1500-tallet. For-
kaster barnedéb, edsaflzeggelse m. m. Har Bjergprazd. som forpligtende rettesnor.

minimalisere - ggre mindre.

minoritet - mindretal.

Mishna - jgdisk lovsamling fra det 2. arh.

monoteisme — dyrkelse af kun én gud.

moratorium - pause, henstand.

nytestamentler — teol. forsker med Ny Testamente som speciale.

objektivitet — upartiskhed, saglighed, (modsat subjektivitet).

parafrase - omskrivning, omskrivende fortolkning af en tekst. Heraf parafrasere.

perifer - ligger i udkanten af noget, afsidesliggende, uvaesentlig.

piedestal — egl. fodstykke til statue eller figur; overfgrt: befinde sig pé et stade, hvor man
egl. ikke hgrer hjemme, tabe sin vaerdighed.

plenum - fuldtallig forsamling.

pluralistisk - f. eks. om en stat: den bygger ikke pd et helhedssyn, men anser mange ind-
byrdes forskellige grundlzeggende principper som lovlige og ligeberettigede, og giver
derfor rum for mange forskellige magt- eller interessegrupper.

pogromer — (russ. gdelzeggelse) jgdeforfalgelser.

prioritet - forrang, fortrinsret.

profiler - omrids af f. eks. en persons ansigt fra siden, overfgrt; kort karakteristik.

progressiv - fremadskridende, nu ofte brugt om de politiske radikale.

proselyt — person, der er glet over til en anden religion. Mest brugt om ikke-jgder, der
gik over til jgdedommen. proselytisme = aktivitet for at hverve proselytter.

pramisser — forudsztninger, betingelser.

pseudo-eufemisme - pseudo: falsk; eufemisme: formildende og forskgnnende omskrivning
af ngt., man ikke gnsker at nevne ved dets rette navn.

publicity - offentlig omtale, reklame.

Qeren Jaldenu - jpd. org. (1953) der har til opgave at aktivisere b@grnene efter skoletid, men
har ogsé veeret involveret i anti-missionsvirksomhed.

referenceramme — den baggrund (struktur) af synspunkter, begreber osv. pi hvilken man
opfatter, vurderer eller optraeder.

reflektere - genspejle, overveje, grunde over.

relatere - sztte i forbindelse med, angd, vedrgre.

repressalier - modforholdsregler, gengzldelsesforanstaltninger.

respektive - pigeeldende, vedkommende.

restriktioner - indskraenkninger, regulerende foranstaltninger, i ha#mmende retning.

retorisk - veltalende; retorisk spgrgsmal = et spgrgsmdl, der besvares af taleren
selv,

reasonnement - tankegang, fornuftsslutning.

sabra - en israeler, der er fgdt i landet.

selektiv - udveelgende.

sociologisk — samfundsmeessig: sociologi = vedr. samfundets struktur og funktionsméde, dets
udvikling og 2ndring.

solidaritet - gensidighed i forpligtelser, sammenhold.

specifik - speciel, karakteristisk.

symbol - noget der repreesenterer noget andet, sindbillede.

synergisme — samarbejde, teol. udtryk for en frelsesforstielse, hvor Gud og mennesket
samarbejder i frelsen.
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saekulariseret - verdsliggjort.

tabu - helligt, ukraenkeligt, forbudt, urgrligt.

Talmud - jgd. lovsamling (5.-6. arh.) der er en viderefgrelse og udvidelse af Mishna.

term - fagudtryk, faglig betegnelse.

territoriale - vedr. et territorium (et omrade).

Tora - jgdernes navn for de fem Mosebgger.

trauma - stzerk psykisk pavirkning, fordrsaget ved forskrazkkelse eller chok.

UCCI - Det forenede kristne rid i Israel (United Christian Council of Israel).

upreetentigs - fordringslgs.

vacuum - tomrum, lufttomt rum.

verbal - mundtlig, med ord.

yeshiva - rabbiner-skole.

zeloter — opr. medlemmerne af et fanatisk, jedisk parti, der keempede mod romernes
herredgmme i Palzestina pa Jesu tid; nu ogsd brugt om fanatiske forkempere for en tro,
ligegyldig hvilken.

zionist — (jvf. Zion) tilhaenger af den jédiske bevaegelse med det formal at ggre Palzstina til
et jgdisk land, jvf. zionisme.
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