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Josef Rabinowitsch pd Oliebjerget i Jerusalem. Hvordan han selv reagerede pad et sidant billede,
gives der en beskrivelse af pd side 29-30.
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Pd side 48-49 findes der en
nermere omtale af portretterne
af Josef Rabinowitsch.
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Interior og eksterior af Somerville Memorial Hall, som blev taget i brug som gudstjenestelokale
for Den nye pagts Israelitzer i 1890. Beskrivelse heraf findes pd side 1 46-151.
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Quverst: Samuel Wilkinsons tegning af Rabi-
nowitschs gravsted (se side 205).

I midten: Rakel Rabinowitsch (fru Kinna)
sammen med sin son (tv.), fru Rabinowitsch
i midten og Sara Rabinowitsch (th.) uden
Jfor boligen i 1911 (se side 210 og 215).

Nederst: Sekreteren for Den norske Israels-
mission, Nils Rosef, besagte Kischinew i
1935 og aflagde besog ved Josef Rabino-
witschs grav (se side 233).
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Introduktion

Denne bog handler om Josef Rabinowitsch, en russisk jode, der i 1882 rej-
ste til Palestina for at undersege mulighederne for en jedisk bosattelse dér.
Han vendte imidlertid tilbage til Rusland med sin nye tro p4, at Jesus var
jodernes broder og Messias.

I de sidste 15 ar af forrige &rhundrede var Rabinowitsch og den messian-
ske bevagelse, han kom til at std i spidsen for, kendt af alle, som dengang
var optaget af emnet Jesus og Israel. Efter hans ded i 1899 har interessen
veeret dalende 1 nogle af de kredse, der tidligere bakkede ham op. Dog er
han aldrig blevet fuldsteendig glemt. I fremstillinger af den nyere tids je-
dekristendom inddrages han da som regel ogsd. Skildringerne af ham er
imidlertid meget summariske. Serlig kritiske eller selvsteendige er de hel-
ler ikke.

Men han er stadig vaek et bekendtskab verd, »jedekristendommens
Herzl«, som han er blever kaldt.! De spergsmal, han kempede med som
jede og Jesus-troende, har nemlig endnu ikke fundet deres endegyldige los-
ning. Kristne jeder eller messianske jeder i dag slas med tilsvarende
spergsmal.’ Nogle af disse spsrgsmal, som er af vital betydning for den -
lille — del af Israel, der i dag tror pé Jesus som Messias, kan profileres gen-
nem en historisk fremstilling om Rabinowitsch. Kampen om Rabino-
witsch, sddan som den blev udkempet i hedningekristne kredse, har ogsa
et og andet at sige ind i en moderne sammenheng. Hvis man da er interes-
seret 1 at tage ved lere af historien. | medet med Rabinowitsch kastes der
ogsd lys over nogle af de problemer, de forste »kristne« matte tage stilling
til. De var jeder. Jesus var ogsa jede.

Jeg har ikke forsegt at skeere Rabinowitsch til pd en sddan méde, at én be-
stemt gruppe, der i dag er optaget af emnet Jesus og Israel, bedre skulle
kunne »bruge« ham end andre grupper. I det hele taget er der neppe i dag
nogen, der helt vil kunne identificere sig med alt, hvad Rabinowitsch stod
for. Narturligvis var han pé en reekke punkter betinget af tid og sted. Ikke
mindst gjorde de politiske omstendigheder, som han matte indordne sig
under, deres til, at han ikke kunne udfolde sig, som han enskede. Men hans
kamp for en selvstendig jedekristen menighed er spendende at beskzftige
sig med. Under alle omstzendigheder er hans hovedsynspunkter udfor-
drende; dem kan man forholde sig til.

Fremstillingen bygger pa en selvstendig undersagelse af kildemateria-
let. Jeg har forsegt at praesentere det pd en made, som ikke skulle volde den
almindelige leser de store vanskeligheder. For sadanne laeseres skyld er jeg
heller ikke gdet strengt kronologisk til veerks, hvilket har medfert nogle
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gentagelser og overlapninger, som forhabentlig ikke vaeekker irritation, men
ger det lettere at tilegne sig stoffet. Den almindelige leeser kan uden videre
springe noteapparatet over. Heri findes kun referencer til skriftlige kilder
beregnet for dem, der gnsker at ga mig nermere efter i sammene eller arbej-
de videre med emnet. Bag 1 bogen findes en liste over de fuldstendige nav-
ne pa nogle af de organistioner, som omtales (se s. 252). Dér findes ogsi en
forklaring pa, at der 1 fremstillingen undertiden naevnes to datoer til én og
samme dag.

Om sig selv sagde Rabinowitsch i 1888: »Jeg har to emner, som jeg er op-
taget af: det ene er Herren Jesus Kristus, og det andet er Israel«.?

P4 beseg 1 London i 1889 redegjorde han lidt mere udferligt for sit syn
pa sin egen stilling. Han benyttede her en lignelse eller en illustration,
hvad jeder i almindelighed ikke sparer s meget pa som os andre. Rabino-
witsch udger pé dette punkt ingen undtagelse. Han sagde:

Min stilling kan sammenlignes med en, som sejler ud pa oceanet i et
skib, der lider skibbrud med alle ombordverende. Alle de skib-
brudne forseger at finde fast grund, sa de kan reddes. Dersom en 1
kampen for livet finder en klippe, forseger han med fast grund under
fedderne at ribe til de andre, der kemper i vandet. Og hvis nogen er
sd langt borte, at de ikke kan here hans stemme, forseger han at lofte
noget op - en pind eller et flag - for at fange deres opmarksomhed
og fa dem hen til klippen.

Det er netop min stilling. Rusland er oceanet, jederne dér er som
skibbrudne folk, og siden min fod ved Guds barmhjertighed er pa
klippen — som er Jesus — forseger jeg at gare som den, jeg lige har om-
talt: Jeg kalder og signalerer til mit skibbrudne folk om at sege hen til
klippen.!

Hvordan Rabinowitsch selv kom hen til »klippen, og hvordan han »signa-
lerede«til sine med-jeder, er hovedtemaer, som skal behandles i denne bog.
Og for nu at blive i billedet: Hvordan hedningekristne tilskuere greb ind 1
denne »redningsaktions, er ogsd et emne, som det kan vere af interesse at
fa belyst.

Nar det 1 disse ar er nejagtigt 100 ar siden, at den messianske bevagelse
var kendt af alle, som dengang var optaget af emnet Jesus og Israel, synes
tidspunktet inde til en uddybende fremstilling af »jadekristendommens
Herzl«, denne interessante Jesus-troende jode, som ogsa lancerede udtryk-
ket »vor broder Jesus«.

26. november 1987
Kai Kjer-Hansen

12



I
Noget aldeles feenomenalt

En rejse til Paleestina i 1882 blev et vendepunkt for den russiske jede Josef
Rabinowitsch. Som et nyt menneske kom han tilbage til sin by, Kischinew,
hovedstaden i provinsen Bessarabien i det sydvestlige Rusland. Sidan be-
skrev han det i hvert fald siden.! Pa Oliebjerget i Jerusalem havde han
gjort sin magelese opdagelse: Jesus var Israels konge og Messias, han var jg-
dernes broder og dermed svaret pa »jadespergsmalet«. Ikke mindst udtryk-
ket »vor broder Jesus« lagde vestlige iagttagere meerke til kort tid efter hans
forste offentlige fremtraeden som Jesus-troende jode.? Af W. Faber blev
det betragtet som et »genialt« udtryk.> Med mere eller mindre ret blev det
af andre opfattet som mottoet eller lgsenordet for den bevagelse, Rabino-
witsch kom til at sta i spidsen for.*

Hurtigt tiltrak Rabinowitsch og hans kristendomsbevagelse - eller bed-
re den messianske beveegelse - sig stor opmarksomhed. De russiske myndig-
heder blev tvunget til at tage stilling til bevaegelsen pa grund af de anseg-
ninger, de fik fra Rabinowitsch. Den jediske presse reagerede i skarpe ven-
dinger imod hans »frafald« og betragtede ham som sindsforvirret eller som
en nar. Fra kristent hold var der ogsa nogle, der mgdte ham med mistro og
skepsis. Inden for de daverende europeiske israelsmissioner skortede det
dog ikke pa kristne, som medte ham med store forventninger. Store var ogsa
de mzngder af ord, der blev brugt p4 ham og hans bevagelse i de forskellige
israelsmissioners blade og tidsskrifter. Og kendskabet til Rabinowitsch og
den messianske bevagelse spredtes med stor fart.

Store forventninger

Betegnende for manges forventning til den messianske bevagelse er den
danske Finnerup-prast, Fr. Gredsteds ord fra 1886: »Hele den sydrussiske
Christendomsbevagelse staar som noget aldeles fenomenalt og fortjener at
kjendes i vide Kredse«.® A.S. Poulsen, formand for Den danske Israels-
mission 1890-1921, udgav senere pé dret 1886 et skrift om den nye bevagel-
se. Heri hevdes, at det endnu er skjult i Guds rid, om bevagelsen skal »hid-
fore Israels Omvendelse som Folk og saaledes blive af verdenshistorisk Be-
tydninge, eller om den kun skal have en forbigdende virkning, sddan at
dens betydning skal indskreenke sig til at vaere »et Varsel, et Tegn, som vars-
ler om, hvad der engang ifelge Aabenbaringens utvivlsomme Vidnesbyrd
skal indtrede«. Sikkert er det ifplge A.S. Poulsen, at bevaegelsen er »et kir-
kehistorisk Tegn«, som allerede har haft vidtreekkende virkninger, »derom
lader sig ikke tviste«.® I et foredrag fra 1888 hevder A.S. Poulsen, at det
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mal, som Rabinowitsch tilstraber, »er saa overensstemmende med Bibe-
lens prophetiske Vidnesbyrd og den Vei, som han vil falge dertil, saa uan-
gribelig, at han burde kunne paaregne Kjzrlighed og Forbgnner fra Alle,
som med ham dele noget af Paulus’s Kjarlighed til Israels Folk«.”

I januar 1885 skrives der i Den norske Israelsmissions blad: »Overalt i
kristenheden, hvor Israels sag baeres pa hjerte, er gjnene for tiden vendt
mod denne merkelige bevagelse. Den genkalder minderne fra den forste
kristne kirkes dage«.®

Lignende udtryk genfindes hos og er for en stor del inspireret af Franz
Delitzsch, professor i Gamle Testamente i Leipzig. Han var formand for
»Den evangelisk-lutherske Centralforening for Mission til Jader« og ogsa
formand for Institutum Judaicum i Leipzig, et velrenommeret uddannel-
sessted for israelsmissionernes medarbejdere. Ikke mindst var Delitzsch
kendt for sin oversattelse af Det nye Testamente til hebraisk fra 1877. I de
davarende europziske israelsmissioner var Delitzsch uden overdrivelse
den person, der ngd sterst international anseelse.

Da Delitzsch i 1884 publicerer de forste dokumenter fra bevagelsen,
pointerer han ganske vist, at arsagen hertil er deres religions- og kirkehisto-
riske interesse. Han fremlegger dem for lzeserne pa objektiv vis uden kritik
og refleksion, siger han. Som videnskabsmand undlader han ikke at gardere
sig ved at haevde, at han roligt afventer bevegelsens udvikling uden at knyt-
te overspzndte forventninger hertil. Maske skal bevagelsen igennem nogle
svingninger, inden den finder sit leje, tilfgjer han.®

Men Delitzsch er dog for engageret 1 israelsmission til, at han kan blive
ved med at betragte bevagelsen som et videnskabeligt objekt. Andre kilder
rober, at han hurtigt lod sig engagere i denne sag. Samtidig med at han
fortsztter med at gardere sig og fremholder punkter, han ikke er indforstaet
med, anser han alligevel i 1885 Rabinowitschs skrifter for at vare aktstyk-
ker af kirkehistorisk betydning. Og ikke nok med det. Bevaegelsen som sé-
dan er en kirkehistorisk foreteelse, et forspil til hele Israels omvendelse, »et
pinseligt veerk af Helliginden«, som han glzder sig over. Hos Rabino-
witsch finder Delitzsch en tankegang og sprogbrug, som neppe nogensin-
de siden efterapostolsk tid er kommet til udtryk pa jediske leber. I Kischi-
new, hos Rabinowitsch, er der skabt en menighed, en »oase«, hvor jeder be-
kender Jesus som Messias og elsker hans person. »Foréret er her, solen bry-
der igennem, himlen abner sigl« Med disse begejstrede ord sluttede De-
litzsch 2. juni 1885 sit drsmedeforedrag. I dette havde han ogsa stillet
sporgsmalet, om Rabinowitsch ville vise sig sin opgave voksen: at vare sit
folks reformator.’

Tilsvarende sparer Delitzsch ikke pa de store ord i sit forord til Rabino-
witschs selvbiografi: »Josef Rabinowitsch er en stjerne pi sit folks histories
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himmel«. Og hertil fojes: »Gud bevare denne stjerne i dens rette bane og
1 dens rette lys«.!!

Delitzsch, som til sin ded 1 1890 stetiede Rabinowitsch, nejedes med at
stille spergsmélet, om Rabinowitsch ville vise sig opgaven voksen som sit
folks reformator.'? Andre gik videre og prasenterede netop Rabinowitsch
som en jodisk reformator.!* Bevagelsen betegnes som »denne reformati-
on« i fx The Jewish Herald, organet for Det britiske Selskab.* De forste
dokumenter publiceres i dette blad under overskriften »En bemsrkelses-
verdig kristen bevaegelse blandt jederne 1 Sydrusland«, I et blad udgivet af
et andet engelsk missionsselskab, Mildmay-missionen, betegnes Rabino-
witsch som en »bemarkelsesvaerdig mande«, der af Gud er bestemt til at
spille en ikke uvaesentlig rolle i sin nations fremtid."> A. Saphir, selv jo-
dekristen og pa engelsk grund aktiv i Rabinowitschs bevagelse fra begyn-
delsen, betegner ham som »et vidne oprejst af Gud«.'* C.A. Schénberger,
jedemissionzr i Wien og en af Rabinowitschs talsmznd, siger om ham, at
han er »et udvalgt kar og et magtigt redskab i Herrens hand for evangelise-
ringen af Ruslands jeder«.”” Fra Basel siger prasten F. Heman, som pa
afgarende punkter ellers distancerede sig fra Rabinowitsch: »Han er en af
Gud sendt pradikant; man siger, at siden apostelen Paulus’ tid har ingen
forstdet at praedike sd meagtigt for det jediske folk som Rabinowitsch«.'®
Samuel Wilkinson fra Mildmay-missionen sammenligner i 1897 Rabino-
witsch med den kendte vaekkelsespredikant Spurgeon pa grund af hans
brug af illustrationer.'

Den svenske jedemissionar, P. Wolff, selv en jedekristen, som ved selv-
syn kendte Rabinowitschs arbejde, skriver i 1896 fra Kischinew: »Savel
teksterne som udtrykkene i hans prediken er enestiende, hvorfor den, der
fra fadslen er kristen, vil have svert ved at forstd ham. Selv de svenske joder
vil have sveert ved at forstd ham, men for russiske og polske jeder er han en
meagtig praedikant«.? Ph. Gordon, ogsé i svensk tjeneste, skriver efter at
have medt Rabinowitschi 1897, at han »forekommer mig at vare en aposto-
lisk personlighed«.?! Allerede i december 1885 skrev dr. Althausen fra St.
Petersburg noget lignende til Delitzsch: »I Rabinowitsch har Herren sendt
os en apostel Paulus og en jedisk Luther...«?2

A. Venetianer, en ungarsk jedekristen, der ivrigt stillede sig pa Rabino-
witschs side, holder heller ikke igen med de store ord. I 1888 siger han: »Ra-
binowitsch er ikke pastor! Han er en Paulus for os, ferst og fremmest for jo-
derne, men ogsa - det skal vi nok fi at se - for grekerne«.?? Da A.J. Gor-
don, en amerikansk prast, traf Rabinowitsch i Amerikai 1893, kom han til
at tenke pa Esajas eller en anden af den gamle pagts profeter.*

Sédan kunne man blive ved med at samle store ord om Rabinowitsch og
den sydrussiske messianske bevagelse. Nogle vil sige for store og overdrev-
ne ord, og i bevagelsens skaebne efter Rabinowitschs ded i 1899 se en be-
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kreftelse herpa. Men disse udpluk af store ord giver en fornemmelse af, at
Gredsteds karakteristik af bevaegelsen som »noget aldeles fenomenalt« var
meget dekkende for manges oplevelse af bevagelsen.

Selv giver Rabinowitsch udtryk for, at han véd, at han star i en betyd-
ningsfuld gerning (jf. introduktionen ovenfor).?> Men han afviser at blive
kaldt »lerer« og »reformator«.? I 1888 var Rabinowitsch netop blevet an-
grebet for at ville vere reformator.”” Men G.A. Kriiger, som gjorde beve-
gelsen kendt for et fransklasende publikum, betoner rigtigt, at Rabino-
witsch ikke selv har givet sig denne titel.?® Selv yndede Rabinowitsch at
betegne sig som jedernes »broder«.? For ham 14 [sraels egentlige ned 1, at
jederne ikke kendte Jesus som deres broder og ikke anerkendte ham som de-
res Messias. Derfor var hans hovedopgave at vere predikant for dem.”
Dette la klart fra hans forste offentlige fremtraeden, men fordi det senere vi-
ste sig, at han ikke fik myndighedernes tilladelse til at danne en egentlig
menighed, fik predikanten Rabinowitsch ikke en konkurrent i presten Ra-
binowitsch. W. Faber, Delitzschs hejre hind ikke mindst i denne sag, anfe-
rer ligefrem i en rapport fra 1895 sin tro p4, at flere jader er blevet pavirket
gennem Rabinowitschs forkyndelse end gennem nogen anden jedekristen
1 verden.*

Fra sin forste offentlige fremtreden og til sin ded bevarede Rabinowitsch
habet om, at andre jeder sammen med ham og gennem hans forkyndelse
matte anerkende Jesus som Messias uden dermed at opgive deres jediske
identitet.

1 1887 er han refereret for at have fortalt felgende ved et mede i London:
Der er mange kristne preester og andre, som ikke tror pa muligheden
af en jgdes omvendelse. De mener, at han er sd ded, at han ikke kan
gores levende igen. Dette er en forfaerdelig misforstaelse, som kan il-
lustreres med historien om Soldaten som blev opfort som ded.

I den russisk-tyrkiske krig rykkede to afdelinger soldater efter et
slag ud for at samle de sdrede og dede op. Pi et sted samlede de 150
op, og sergenten skrev: »150 dede«. S blev der givet ordre til, at der
skulle graves en grav, og de 150 dede begraves i den. Mens de var ved
at legge de dede legemer deri, blev det opdaget, at en af disse endnu
var i live. Han rabte: »Hav barmhjertighed med mig. Jeg er ikke ded,
jeg er i live«. Sergenten svarede: »Jeg er meget ked af det, og jeg ville
gerne skine dig, men da jeg har opfort dig p4 listen over de dede, ma
du begraves«.

Netop sddan er det med mange teologer, nar de beskeftiger sig med
joederne. De siger: »Joden er ded, han vil aldrig komme tilbage til sin
Gud eller sit land, og derfor m4 han begraves«. Men pa den made, de
forstar det, er joden ikke ded. Han er endnu i live; og néar han bliver
andeligt vakt af Kristus, vil han bringe liv til den dede verden.”
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Rabinowitsch keempede stzedigt for, at en jede, der kommer til tro pa Jesus
som Messias, ikke behegver at opgive sin jediske identitet. Hvordan det gik
til, er en historie for sig. Men forst skal der knyttes nogle bemarkninger til
de mzngder af ord, som blev brugt pa Rabinowitsch og hans bevaegelse.

Store maengder af ord

Meget stof om og af Rabinowitsch blev kanaliseret gennem de davaerende
organer for de forskellige landes israelsmissioner. Nogle var af den opfattel-
se, at der ogsa blev skrevet for meget. Siledes skriver de le Roi i sit hoved-
vaerk om den evangeliske kristenhed og jederne: »Om Rabinowitsch og
hans gerning er der skrevet virkelig meget og til skade for bevaegelsen ogsa
for meget«.’? Lhotzky, Delitzschs tidligere privatsekreter, som i 1885 blev
sendt til Kischinew og senere bevarede en vis kontakt med Rabinowitsch,
anskuer samme sag ud fra et gkonomisk perspektiv. Om det, der blev skre-
vet og sat pa tryk i missionsbladene af dem, der besegte Rabinowitsch, skri-
ver Lhotzky sarkastisk i sine erindringer i 1904: »Dermed fordzrvede de
alt det, som i hvert fald kunne have vokset godt i stilhed. O, disse elendige
missionsberetninger...« Og videre: »Mission behgver beretninger og pen-
ge. Den, der ikke skriver beretninger, kan ikke samle penge ind; den, der
ikke samler penge ind, kan ikke drive mission. Man kan arbejde i missionen
uden and, men ikke uden penge«.*

Lhotzkys bemerkninger om forholdet mellem missionsberetninger og
penge er dejligt provokerende og for sa vidt en nermere overvejelse vaerd.
Alligevel er de i denne sammenhang overdrevne og stzrkt tendentiose.
Lhotzky forseger nemlig at gore missionsselskaberne - og iser de engelske
- til skurke i denne sag. Men Rabinowitsch undgik hverken disse selskaber
eller offentlighedens bevigenhed omkring sin person og gerning. Tvaert-
imod kan det siges, at han segte den for at kunne virkeliggere sin vision.
Om forbindelsen til de udenlandske missionsselskaber og den gkonomiske
stotte, han fik herfra, skadede hans bevaegelse, er en anden sag. Den skal se-
nere dreftes (se s. 169). Men det er en grov sagsfordrejning, nar Lhotzky an-
tyder, at Rabinowitsch mente, at der var for stor opmarksomhed omkring
hans gerning i udenlandske blade. I evrigt havde Lhotzky selv skrevet be-
retninger.” I et brev fra 1885 lover han at kempe for bevaegelsen.’® Han
opfattede det, der gerede i Kischinew, som et »tidens tegn«.*

Om grundtankerne i Rabinowitschs trosopfattelse er vi dels orienterede
gennem de teologiske dokumenter, som hurtigt sa dagens lys og blev over-
sat til europaiske sprog, dels gennem pradikener, traktater og smahfter,
der ogsa blev oversat til europaiske sprog, selv om de primart var tilteenkt
et jodisk publikum. Hvad der findes af artikler specielt beregnet for en hed-
ningekristen lzserkreds, er det smat med. I 1896 lover Rabinowitsch
Mildmay-missionen, at han »lejlighedsvis« vil sende beretninger om Her-
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rens arbejde i Rusland til organisationens blad, men det blev der nu ikke
meget af.* Ligeledes har han ikke for vane, som det ellers var ret alminde-
ligt, at give en detaljeret beskrivelse af deres omvendelseshistorier, som
sogte hjelp hos ham. Enkelte gange gor han dog en undtagelse fra denne
regel.”

En vigtig kilde udger materialet, som blev udarbejdet og publiceret af
dem, som af forskellige arsager besegte Rabinowitsch i Kischinew. Men
ikke mindst blev han kendt gennem sine mere eller mindre private breve,
hvor han fortalte om sit arbejde. I stor udstreekning blev hans breve nemlig
offentliggjort i missionsbladene. Dette korrespondancemateriale udger et
vigtigt kildemateriale for eftertiden. Selv om nogle forhold naturligvis blev
forbeholdt de pagzldende organisationers ledere, forbavses man over arten
af de personlige ting og tanker, som undertiden pa denne méde blev tilgen-
gelige for en sterre leeserkreds. Ikke alle delikate og bidende bemarkninger
blev bortcensureret.

Men uden datidens missionsblade med Rabinowitschs breve ville det
ikke vaere muligt at give et s& detaljeret billede af ham og hans virksomhed,
som det nu er muligt. Ganske vist kan man @rgre sig over, at fx arkivmateri-
alet for Institutum Judaicum i Leipzig gik tabt under anden verdenskrig.
I stor udstreekning ma vel ogsa det oprindelige korrespondancemateriale,
som har varet i engelske missionsselskabers besiddelse, anses for tabt. De
eftersegninger, jeg har foretaget, har i det mindste ikke fart til et positivt re-
sultat. Alligevel vil jeg ikke udelukke, at der et eller andet sted ligger en
stovet bunke med fx breve fra Rabinowitsch. Undertiden har det varet et
handicap, at jeg har mattet stille mig tilfreds med sekundare overszttelser
uden mulighed for at sammenholde dem med det hebraiske originalmateri-
ale. Heldigvis findes fx de ferste dokumenter fra bevaegelsen pa hebraisk.
Det samme er tilfeeldet med nogle predikener mv.

Selv om der er gjort iherdige anstrengelser, er der enkelte preedikener og
heafter, som det ikke er lykkedes at fa fat pa. Ogsa her har jeg mattet lade mig
ngje med oversattelser eller blot kende eksistensen af visse arbejder. Det
veesentligste materiale pa hebraisk i den jediske presse i Rusland har jeg set.
Derimod har jeg pé forhind afstaet fra at leese det russiske avismateriale pa
originalsproget. Nar jeg alligevel citerer herfra, sker det pa basis af samti-
dens oversettelser og den selektion, som dengang blev foretaget. Den store
interesse for Rabinowitsch giver en rimelig garanti for, at det vasentligste
avismateriale pa russisk af og om Rabinowitsch blev oversat. Dog gemmer
der sig givetvis i dette russiske materiale oplysninger, som kan kaste yderli-
gere lys over ikke uvasentlige detaljer.

Det er heller ikke lykkedes at finde et komplet szt af de drsrapporter, som
fra 1888 blev udsendt om bevagelsens arbejde af London-Rdder for Rabino-
witsch. Udpluk herfra er dog gengivet i forskellige blade.*
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Der findes séledes en del materiale, som er gaet tabt, eller som jeg ikke
har fundet frem til. Alligevel er det ikke mangel pa materiale, der er skyld
1, at der ikke tidligere er skrevet en starre fremstilling om Rabinowitschs liv
og virksomhed. Et stort materiale findes, saledes at det endog har varet
nedvendigt at foretage en betydelig selektion, hvilket jeg ikke havde fore-
stillet mig, da arbejdet pabegyndtes.

I vort arhundrede er Rabinowitsch inddraget i enhver bog, der behandler
»bersmte« jodekristne personligheder fra det 19. drhundrede. 1. Fauer-
holdt er vist den sidste, som har udgivet et lille hette, som alene beskefti-
ger sig med Rabinowitsch. Det skete i 1914, De moderne - korte - fremstil-
linger er forholdsvis stereotype og ukritiske. Mange nejes med at skrive af
fra feelles kilder uden at gé til de primere kilder. Bemarkelsesverdig er den
meget ukritiske brug af kilder, som findes i D.A. Rauschs bog om messi-
ansk jededom fra 1982, en afhandling, hvor man kunre have forventet no-
get andet.” Generelt har mange vist stor ngjsomhed med hensyn til de
sporgsmadl, man har stillet. I denne fremstilling er der forsegt at rade en
smule bod pé dette.

I begyndelsen af det 20. arhundrede blev der ganske vist gjort forseg pa
at komme nogle forenklinger til livs, idet nogle gjorde op med et fromheds-
billede af Rabinowitsch, som stort set var lagt fast ved hans ded 1 1899.
Men den brug, som fx tyskeren H. Lhotzky i 1904 gjorde af Rabinowitsch
i1sine erindringer, og som i 1906 blev gentaget af den danske jedemissioneer
S. Volf, mé ud fra en negtern historisk betragtning betegnes som et misbrug
af hans navn.*? Det skal bl.a. pavises pa de felgende sider. Men under alle
omstendigheder har disse forseg ikke pavirket det fromhedsbillede af Ra-
binowitsch, som er tegnet i moderne fremstillinger. P4 den anden side er
der i disse fremstillinger nogle skevheder, som skyldes, at man har undladt
at gore brug af et righoldigt kildemateriale.

Hvad man end matte mene om missionsberetninger, og undertiden skal
de leses med et gran salt, sd er disse beretninger ikke »elendige«, nér der
skal tegnes et billede af Rabinowitsch og hans samtids reaktioner pi hans
bevegelse. Tvartimod er der gennem missionsbladene bevaret et rigt kil-
demateriale af og om Rabinowitsch. Som alt andet er det ikke hzevet over
kritik eller tolkning. I forhold til originalen pa hebraisk er oversatteisen af
brevmaterialet rigtignok kun det nastbedste. Men nar det bedste er giet
tabt, ma man glade sig over, at det nastbedste er blevet bevaret, endda i
stort omfang.

Ikke blot findes der en stor meengde af ord om og af Rabinowitsch i dati-
dens missionsblade. Men oplysningerne om ham og den messianske beva-
gelse spredtes ogsa med overordentlig stor fart gennem bl.a. disse kanaler.
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Kendskabet spredt med stor fart

Om det siges direkte eller ¢j, skaber nogle fremstillinger fornemmelsen af,
at Rabinowitsch straks efter sin hjemkomst fra rejsen til Palestina i 1882 of-
fentligt proklamerede sin nye tro pa Jesus. Denne fornemmelse skal der
settes et spergsmalstegn ved i de folgende kapitler. Han tradte ikke straks
offentligt frem, men lod nok noget om sin nye overbevisning sive ud. Som
vi skal se, tager han ferst i slutningen af 1883 kontakt med den lutherske
prast i Kischinew, R. Faltin. Men sd er debatten ogsd straks i gang i jediske
blade og russiske aviser. I marts 1884 atholdes en konference i Kischinew
med deltagelse af Delitzschs nere medarbejder W. Faber og representanter
for Det britiske Selskab. Forsommeren 1884 publiceres de ferste dokumen-
ter pa tysk af Delitzsch; i efteraret 1884 begynder de at udkomme pa en-
gelsk. Ikke mindst en artikel i The Times den 23. august 1884 gjorde sit til,
at Rabinowitschs navn blev kendt ogsa uden for israelsmissionskredse. I
The Jewish Chronicle (fx 12. september og 28. november 1884) tages emnet
op. I begyndelsen af 1885 publicerer Delitzsch yderligere dokumenter om
bevaegelsen. Pa det tidspunkt har Rabinowitsch holdt sin farste gudstjene-
ste, og hans navn og virksomhed geres kendt ikke mindst i israelsmissioner-
nes blade. P engelsk udgiver James Adler en bog om Rabinowitsch i slut-
ningen af 1884 (The First-ripe Fig). Den indeholdt en del af det materiale,
Delitzsch havde publiceret. I 1885 kommer et nyt oplag med en anden titel
og ledsaget af John Wilkinsons interview med Rabinowitsch i Tyskland
1885. Samme dr udgiver G.A. Kriiger en bog pa fransk med et tilsvarende
materiale, som Delitzsch havde offentliggjort. I 1886 kommer en bog om
Rabinowitsch pa dansk. Meget andet kunne navnes.

Hvor hurtigt de nye meddelelser blev trykt, viser folgende eksempel: 10.
januar 1885 skrev den lutherske praest 1 Kischinew, R. Faltin, et brev til F.
Delitzsch i Leipzig. Delitzsch sendte det straks videre til bl.a. Den norske
Israelsmission. Det oversattes og aftrykkes i det norske missionsblad -1 ja-
nuarnummeret!*> Meget andet kunne nzvnes, men der er her ingen
grund til at ga i detaljer. Det vil fremga af materialet, som behandles, at
kendskabet til bevagelsen spredtes med overordentlig stor hast. Men vel at
merke forst efrer Rabinowitschs offentlige fremtraden. Delitzschs engage-
ment i sagen kan i denne forbindelse darligt overbetones. Selv om Rabino-
witsch fik den storste gkonomiske stotte fra engelske og skotske missions-
venner, kunne han takke Delitzsch for den store opmarksomhed, der blev
ham og hans bevaegelse til del s hurtigt efter dens fremkomst. I sin store
Delitzsch-biografi behandler S. Wagner forholdet mellem Delitzsch og Ra-
binowitsch pa en yderst kortfattet og misforstaelig made. Delitzschs begej-
string for Rabinowitsch bliver fortonet, nar Wagner blot anferer, at Rabi-
nowitsch og hans bevagelse langt fra altid vandt Delitzschs bifald, mens
Faltins arbejde stedse blev understettert (se videre s. 140).+
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I februar 1885 kan det uden overdrivelse siges i The Jewish Herald, at be-
vagelsen 1 Bessarabien »er blevet bemarket af pressen over hele verdene,
idet det tilfajes, at »vi foran os har engelske, tyske, franske, italienske og
amerikanske blade, verdslige og religigse, jediske og kristne, enten for eller
imod, men alle mere eller mindre interesseret i den...«*

Historien om Rabinowitschs omvendelse i Det hellige Land var godt stof
og blev fortalt om og om igen. Den skal fortzlles endnu engang, men nu
ledsaget af nogle spergsmal og iagttagelser, som man tidligere har sprunget
over, enten fordi man folte dem uinteressante, eller fordi man ikke tog sig
tid til blot at bladre lidt 1 kilderne.
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I
Rejsen t1l Det hellige Land 1 1882

Omvendelseshistorier var yndet leesestof i israelsmissionernes blade i slut-
ningen af det 19. drhundrede. Ikke alle var af lige sober art. Ved en konfe-
rence i 1895 foler professor H.L. Strack det nedvendigt at papege, at om-
vendelseshistorier mé holde sig til den absolutte historiske sandhed!' Hi-
storien om Rabinowitschs omvendelse horte med til de mere populere om-
vendelseshistorier, som blev fortalt om og om igen. I sig havde den ingredi-
enserne til en opbyggelig beretning. Med @rgrelse métte dog nogle konsta-
tere, at historien indeholdt nogle huller, som Rabinowitsch med vilje ikke
havde udfyldt. Hans tanker om og stilling til fx kristendommen for hans
omvendelse blev kun i ringe omfang belyst. Hvad der egentlig var sket med
ham pa Oliebjerget, var heller ikke helt afklaret.

I mangel af bedre bruges ogsa her udtrykket omovendelse om det, der skete
med Rabinowitsch pa hans rejse til Palastina i 1882. Det ord blev brugt i
samtiden. Det er ogsa dekkende, for s& vidt som hans liv fik en ny drejning.
Indholder af hans nye tro pa Jesus var imidlertid ikke lagt fast en gang for
alle, som nogle senere beskrivelser kunne forlede en til at tro. Forst og sidst
beted hans omvendelse ikke, at han opherte med at betragte sig som jede.
Hans omvendelse var heller ikke af en sddan karakter, at han brugte den
forst tenkelige lejlighed til offentligt at udbasunere den; tvaertimod ser det
ud til, at han gav sig selv tid til et nzermere studium af Det nye Testamente
og i en periode bevidnede sin nye tro i det stille og for en snavrere kreds,
for han tridte offentligt frem.

Den side af sagen og andre historiske spergsmal var ikke sarlig inter-
essante for dem, der havde nok i den opbyggelige historie. At han ogs4 selv
undertiden formulerede sig pi en sddan made, eller i hvert fald i folks be-
vidsthed fremstod som en, der fra Jerusalem kom tilbage til Kischinew med
en klar opfattelse af sin nye tro og sin nye opgave, er vanskeligt at komme
uden om. I et brev fra september 1884 lader han det dog klart skinne igen-
nem, at han kom til sterre klarhed efter sin rejse.

... siden mine fedder har betradt den hellige by Jerusalem, og jeg har
set det sted, hvor de har gennemstunget Ham [Jesus], har Herren ab-
net mine gjne til i loven, profeterne og salmerne at se frelsen; og jeg
har smagt lidt af den hemmelighed, som til stor sorg for mit hjerte
endnu er skjult for de fleste af vore jodiske bredre.?

Men nzsten et decennium senere, i 1893, skrev han om samme rejse:
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Denne rejse blev middel til min egen frelse; dér pa Oliebjerget fandt
jeg ham, om hvem Moses og profeterne har skrevet, Jesus Messias;
jeg fandt sand hvile for min sjzl. Ved min tilbagekomst fra Jerusalem
til Rusland var jeg et nyt menneske; i stedet for at rejse som en af jo-
derne sendt kom jeg som en 7/ dem tilbagesendt, sendt af Jesus Mes-
sias til at vidne for store og sma om ham, den korsfzstede og opstand-
ne, vor sande Messias.’

1 1896 sagde han i Skotland:

... og det skete, da jeg stod pa Oliebjerget, at Livets Fyrste, Herren Je-
sus Kristus, dbenbarede sig selv for mig som Guds Messias, og da jeg
gik ned ad bjerget, folte jeg, at min sje! havde faet livet givet tilbage,
og jeg kom til erkendelse af, at jeg havde en levende Gud, en levende
Bog og en levende nation. Siden da har jeg varet dybt overbevist om,
at Gud ikke er de dedes, men de levendes Gud, »thi alle er de levende
for ham« (Luk. 20,38).

Jeg vendte tilbage til Rusland som en ny skabning. For mine bredre
og naboer begyndte jeg at vidne om, hvad jeg havde fundet, i hibet
om at de ogsd matte fa del i det liv, jeg havde fiet del i. P4 den tid hav-
de jeg ingen idé om, hvad der gik for sig i Kristi kirker. Derfor folte
jeg intet behov for at fa vejledning af dem, for jeg havde min vejled-
ning fra overrabbineren Jesus Kristus selv. Jeg sa imidlertid p4 kir-
kerne med venlig respekt, sidan som et lille barn undertiden kalder
enhver bekendt for sin onkel. Men da jeg s de mange onkler, s folte
jeg, at det, jeg behevede, var bradre mere end onkler ~ for efterhinden
som jeg voksede i erkendelse af Herren Jesus, lengtes jeg ikke si me-
get efter onklers protektion som sympati og kerlighed fra bredre, i
serdeleshed da mine egne bredre efter kedet havde forladt mig og ud-
stadt mig.*

Det ville vaere uretfeerdigt at kreeve af Rabinowitsch, at han skulle medtage
enhver detalje, nr han beskriver sin omvendelse. Alligevel mé det haevdes,
at ikke mindst i de to sidste citater er begivenhedernes gang komprimeret
og forenklet betydeligt. Virkeligheden var mere kompliceret, end disse cita-
ter umiddelbart lgger op til. Ikke nedvendigvis i mods=tning til det op-
byggelige billede, der tidligere er tegnet, skal der her trakkes nogle linier
og streger, som geor skildringen af Rabinowitsch og hans omvendelse lidt
mindre romantisk. Forhabentlig kan det gares, uden at billedet af hans om-
vendelse bliver mindre revolutionerende. Det er vanskeligt nejagtigt at be-
skrive, hvad der skete pa Oliebjerget; det henger sammen med, at det ikke
var en matematisk formel, der gik op for Rabinowitsch. At der skete noget,
som alt andet lige mé betragtes som det afgerende vendepunkt for »jedekri-
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stendommens Herzl«, kan der ikke pilles ved. Men det hele foregik i et an-
det tempo, end det almindeligvis er fremstillet. Ved at se pa nogle detaljer
kan der kastes nyt lys over sagen.

Ved afrejsen

I mere end én forstand var der hejspending i luften blandt russiske jeder
i begyndelsen af 1880°erne. Den 2. marts 1881 var kejser Alexander II ble-
vet myrdet; med hans efterfalger, Alexander I1I, blev kursen over for jeder-
ne strammet.’ Fra 15. april 1881 og med korte afbrydelser til slutningen af
april 1882 gik en rekke pogromer over det sydvestlige Rusland. Den 20.
april 1881 blev Kischinew ogsa ramt af en sddan pogrom, det russiske ord
for jedeforfelgelse. Fra dén pogrom i Kischinew rapporteres der ikke om
nogle myrdede som senere i 1903 (se s. 213).5 Pogromerne her i begyndel-
sen af 188(’erne havde ikke samme episodeagtige karakter som fx dem, je-
derne i Odessa havde oplevet i 1825, 1841 og 1871. Med det »provisoriske
reglement« eller »Maj-lovene« fra 3. maj 1882 satte regeringen et forelabigt
punktum for disse pogromer. Den »beskyttelse«, der med dette reglement
kom i stand, matte jederne dog betale for: yderligere restriktioner blev pa-
lagt dem; fx matte de ikke bosztte sig uden for byer og landsbyer - bortset
frailandbrugskolonier. Sterrelsen af landsbyer blev dog ikke nzrmere defi-
neret. Det blev dem ligeledes forbudt at drive handel pa sendage og kristne
helligdage mv.”

Ikke underligt, at zionistiske tanker fik endnu mere vind i sejlene, ikke
mindst blandt unge jeder. Grupper af Zion-elskere (Chowewer Zion) havde
set dagens lys med det formal at stette en udvandring til Paleestina.® 1882
blev senere betegnet som aret for den forste Alijah, den forste immigration til
Israel. Den forste jodiske koloni Rishon le-Zion blev dannet dette ar. Det var
ogsa det ar, hvor Leon Pinsker pa tysk udgav sin bog » Autoemanzipation«.
Her gor denne jode fra Odessa sig til talsmand for de sikaldte zerritoriali-
ster. Disse mente, at det var ligegyldigt, pa hvilket sted man byggede en jo-
disk stat; det afgerende var, at den blev dannet. Senere tilsluttede Pinsker
sig tanken om at kolonisere Palaestina.’ I stedet for at rejse til Palastina sa
andre hen til et andet »forjattet« land, nemlig Amerika. Fra 1. juli 1881 til
30. juni 1882 emigrerede over 17000 russiske jeder hertil.’* Om sadanne
joders situation i Amerika ytrede Rabinowitsch sig senere (se s. 177). Alle-
de for afrejsen til Palastina var hun imod denne lgsning. Det ville vaere det
samme som, hvis en hest med et sir i ryggen gav sig til at lgbe for at blive
fri for de fluer, som samlede sig om saret; den ville fore sine besverlige fjen-
der med sig, for nu at bruge Rabinowitschs eget billedsprog herom.!!

Derimod tiltalte Palestina-tanken ham. Han rejste af sted for ved selvsyn
at skaffe sig et overblik over, om en udvandring til Palestina kunne vaere
lgsningen pa jedesporgsmalet. Hvorndr han indledte sin rejse, og hvor len-
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ge den varede, er spergsmal, som star ubesvarede i de kilder, der ellers be-
rettet om Rabinowitschs omvendelse. Ifplge Strack fik Rabinowitsch af-
slag pd en ansegning den 6. marts 1882, hvorfor rejsen til Palestina ma
veere indledt efter denne dato, og méske er den indledt under forfolgelserne,
som nogle senere kilder angiver;'? i givet fald ma det veere sket for udgan-
gen af april 1882. Et par breve, som i sin tid blev overset af kristne lesere
af tidsskriftet Hamelitz, velsagtens fordi der heri ikke findes nogen antyd-
ning af, at Rabinowitsch var blevet kristen, giver et praj om svaret pa disse
sporgsmal. Fra Konstantinopel sender han nemlig den 6./18. maj 1882 ct
brev til redakteren for Hamelitz.'* Heraf fremgar bl.a., at han har besagt
rumanske byer, og han undskylder, at han ikke har skrevet for. Han ma
med andre ord mindst have varet et par uger undervejs. I samme brev med-
deler han, at han regner med at fi de tyrkiske myndigheders tilladelse til at
rejse til Jafta samme dag, dvs. den 18. maj. Han kommer tilbage til Kischi-
new den 24. juni/5. juli.'* Alt athengig af om han fik indrejsetilladelse og
afgik fra Konstantinopel den 18. maj, kan han neppe have opholdt sig i Pa-
leestina mere end en maned. Man gatter neppe helt ved siden af, hvis man
forudsetter, at Rabinowitsch forlod Kischinew i anden halvdel af april
1882; sikkert er det, at han var tilbage fra sin rejse den 5. juli.

Et andet spargsmal er, hvor officie/ Rabinowitschs rejse var. Hans ord fra
1893, der er refereret ovenfor, peger pé, at han var sendr af joder. Ifelge et
referat afen tale, han holdti Leipzigi 1887, blev han af en kommission valgt
til at rejse til Palestina for at undersege forholdene pa stedet.'> Hans rej-
sebrev til Hamelitz, afsendt fra Konstantinopel den 6./18. maj, peger i ret-
ning af, at han ikke blot rejser som privatperson, men som repraesentant for
en gruppe. | Hamelitz benyttes ligefrem pa hebraisk ordet delegar.'® Desto
mere overraskende er det, at han i sit (vistnok) sidste bidrag 1 Hamelitz,
skrevet i Kischinew den 27. juni/8. juli 1882, p4 det kraftigste nedtoner, ja,
ligefrem benagter, at han har vearet delegar for Israels menighed i Kischi-
new; han har rejst som privatperson i overensstemmelse med nogle 3 ner-
beslegtede bredres gnske.!” — Han kunne have skrevet om sin »omvendel-
se«1 Jerusalem, hvilket han ikke gar. Derimod giver han udtryk for skuffel-
se over, at indholdet af hans brev, afsendt fra Konstantinopel den 6./18.
maj, i nogle efterfalgende numre af Hamelitz kraftigt var blevet kritise-
ret.’ Med det pessimistiske syn pa en jedisk udvandring til Palastina,
som rejsen havde givet ham, er det forstdeligt, at han umiddelbart efter sin
hjemkomst nedtoner, at han skulle have veret officielt udsendt. Om hans
oplevelse pa Oliebjerget ogsa spiller en rolle i denne forbindelse, kan man
stille som et spargsmal. Farst efter at han i offentligheden var blevet kendt
for sin nye tro, giver han udtryk for det, som han var ved afrejsen, men ned-
tonede ved hjemkomsten fra Palazstina: en Zion-elsker, der af nogle ligesin-
dede var udsendt for at undersege forholdene i Palastina.
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Ikke blot 1 Pal@stina, men allerede pé vejen dertil, var Rabinowitsch lo-
bet ind i nogle problemer.

Pa vejen til Palastina

Forsynet med anbefalingsskrivelser til indflydelsesrige grupper i Palasti-
na begiver Rabinowitsch sig ud pa sin rejse. Farst gir turen nord- og vestpa,
til Bukovina og Galizien, hvor han radfarer sig med de udvandringskomité-
er, som ogsa var oprettet dér. Han besegte ogsa den beremte underrabbiner
1 Sadogora, som dog ikke kunne tilslutte sig projektet.’

Herefter begiver han sig til Konstantinopel. Han meder dels en gruppe
jeder, der var pé vej til Palastina; de var strandet her, fordi de tyrkiske myn-
digheder ifnlge Rabinowitsch ikke ville give dem indrejsetilladelse til Pala-
stina. Dels meder han Laurence Oliphant, en zionistisk sindet englender,
som Rabinowitsch i sit brev af 6./18. maj langer kraftigt ud efter. Oliphant,
som i 1867 havde afgivet sit seede i det engelske parlament for bl.a. at stude-
re okkulte emner, havde i 1879 gjort sig til talsmand for en jadisk bosettelse
i Gilead. Hans interesse for zionismen var dels stimuleret af hans religiose
mysticisme, dels af hans enske om at forbedre de skonomiske og kulturelle
forhold i de tyrkiske besiddelser i Mellemasten for at sikre freden i Europa.
Han havde kontakt med russiske og rumanske Chowewei Zion-grupper og
forsegte at pavirke sultanen i Konstantinopel.?

Til Oliphant gjorde Rabinowitsch hurtigt sin stilling op. I kraftige ven-
dinger ger han det klart i sit rejsebrev, at Oliphant ikke har den indflydel-
sesrige position hos sultanen og dennes ministre, som man tror. [ gvrigt har
han heller ikke penge til at hjzlpe. Den engelske Bar Kochba er en Bar Ko-
ziba, stjernesennen en legnens sen, siger han. Den tyrkiske regering har
lukket af for den jediske immigration til Eretz Israel. Rabinowitsch mener,
at hans budskab bar hares af enhver, der teenker pa at udvandre: det er ikke
nok at teenke p4, at landet er rigt; man ber ogsé teenke p4, at landet er lukket
af den tyrkiske regering, som »i sin hind holder neglerne til Palestinas
tomme portex.

Rabinowitschs skarpe udfald mod Oliphant vakte bestyrtelse 1 russiske
udvandringskredse. I adskillige indlzg blev Rabinowitsch da ogsa kritise-
ret i Hamelitz 1 en ophedet debat, der foregik, mens han selv var i Palasti-
na.? Ved sin tilbagekomst kan han ikke skjule sin skuffelse over, at redak-
toren har taget parti imod ham i denne sag, hvilket allerede er berert oven-
for.

Da Rabinowitsch satte sine fedder pa Det hellige Lands jord, kendte han
ikke noget til den debat, hans rejsebrev havde sat i gang. Sandsynligvis en
dag 1 sidste tredjedel af maj méaned 1882 ankom han til Jaffa.
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Meodet med Palastina

Allerede medet med Jaffa, havnebyen ved Middelhavet, hvis navn p4 he-
braisk betyder den skonne, var en skuffelse for Rabinowitsch. Byen svarede
ikke til sit navn. Tvertimod oplevede han den som en af de usleste byer, han
nogensinde havde set. Meget bedre oplevede han ikke sit mgde med en im-
migrationskomité, som havde fyldt de jediske blade med deres »reklamer«.
Det viste sig - sddan fortalte Rabinowitsch ifelge et referat nogle studenter
i Leipzig i 1887 - at komiteen kun bestod af to mand. I deres arbejde med
at fi s4 mange joder som muligt til Palaestina si han kun et forseg pa at
fremme personlige, skonomiske interesser. Han folte det som humbug, si-
ger han.”

Allerede disse oplevelser gor ham vis p4, at de russiske jeders problemer
ikke lgses ved en udvandring til Paleestina. Alligevel fortsztter han rejsen
op mod Jerusalem for »dog at opfylde sin sendelse«; her ledsages han af en
sekreteer for den bekendte Sir Moses Montefiore. I Jerusalem forsterkes
kun hans ferste indtryk af jodernes usle kar i Palestina.

Muslimerne, fortalte han i 1887, viste jederne den dybeste foragt og un-
dertrykte dem pa alle mader. En fredag aften ved sabbattens begyndelse
befinder han sig ved Graedemuren, hvor jederne er samlede til ben. Han
er vidne til, at jgderne ikke engang kan graede ved Greedemuren uden at ud-
sette sig for muslimernes han og chikanerier. Under sddanne forhold har
Rabinowitsch sveert ved at forestille sig, at jederne i fred kan bosatte sig i
Palestina.

At Rabinowitsch ndede til dette pessimistiske syn pa en immigration til
Palestina for Ruslands jeder, forhindrede dog ikke, at mange bosatte sig
dér. Ogsa den gruppe, han havde madt i Konstantinopel i maj, ndede til Pa-
leestina 1 efterdret 1882. Andre joder delte Rabinowitschs negative syn pa
det spergsmal pa det tidspunkt, uden at de af den grund felte sig som darli-
ge joder. Det giver naturligvis ingen mening at sperge, hvad det ville have
betydet for jedekristendommen, dersom Rabinowitsch havde bosat sig i
Palastina og dér arbejdet for en jedekristen menighedsdannelse. Faktisk
var det nogle fattige russiske jeder, der kom til Jerusalem i maj 1882, som
gav stedet til dannelsen af en kristen koloni i Artuf, sydvest for Jerusalem,
i 1883.22 I gvrigt gik Rabinowitsch i midten af 1890’erne med planer om
at overflytte sit arbejde til Palastina (se s. 198).

Hvorvidt Rabinowitsch var serlig uheldig med at ramle ind i nogle ex-
ceptionelt darlige reprasentanter for den jediske bosazttelsespolitik, eller
om hans beretning objektivt set er staerkt farvet, er i denne forbindelse ikke
serlig afgerende. Nuanceret er den i hvert fald ikke. Men det afgerende er,
at skuffelserne, sidan som Rabinowitsch oplevede dem, forte ham frem til
hans nye opdagelse: Jesus er jedernes konge og Messias.
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Rabinowitsch pa Oliebjerget

»Pa Oliebjerget fandt jeg Jesus«, fortalte Rabinowitsch Venetianer i
1887.2* Men underligt nok nevner han overhovedet ikke Oliebjerget og
det, der skete dér, i sin »Selvbiografi«, som blev trykt i 1887. Delitzsch ud-
gav den og forsynede den med et forord. Heri kan Delitzsch ikke skjule sin
ergrelse over, at selvbiografien er sa kortfattet hen imod slutningen. De-
litzsch havde ganske vist forsegt ar fi Rabinowitsch til at give en mere ud-
forlig fremstilling af sin »kristelige overbevisnings opstien og gennem-
brud«. Men uden held. Rabinowitsch angiver ikke grunden hertil, men
blot at det er sket med fuldt overleg.?

At Delitzsch kan ®rgre og undre sig over dette, er ikke sa maerkeligt. Da
Rabinowitsch kommer til Leipzig i 1887, er han ikke til sinds at udvide
slutningen pa sin levnedsskildring. Men det forhindrer ham ikke i mundz-
l1gt at fortzlle herom! Ved et mede i London den 11. januar 1887 havde han
ogsé fortalt om sin »omvendelse«.” PA baggrund af sine oplevelser ved
Grazdemuren i Jerusalem kom han til at teenke pa 2.Kron. 36,14-16 med or-
dene »at der ikke mere var legedom«. I den hebraiske Bibel star disse ord
idet sidste kapitel og i den sidste bog. Som ved et lys fra himmelen ser han,
at jedernes lidelse, og det, at Palastina er lagt ede, skyldes det jodiske folks
vedblivende forkastelse af Kristus. Legedom er at finde hos ham. I beskri-
velsen af dette forudsettes det, at han har haft et vist kendskab til Ny Testa-
mente og dets lere.”

I artiklen, som fortzeller herom, og som sandsynligvis bygger pa Rabino-
witschs egen beretning i London, mangler dog visse detaljer at blive belyst.
Alligevel er viikke pa helt bar bund, og slet ikke, dersom et referat fra medet
i Leipzig den 13. februar 1887 er palideligt. Det er givet af en student, de
Renesse, der studerede ved Institutum Judaicum. Ved denne lejlighed bej-
er Rabinowitsch sig nemlig for forsamlingens enstemmige opfordring til at
fortzelle om de begivenheder, der gik forud for fremkomsten af den messi-
anske bevagelse i Sydrusland.?

Efter at have fortalt om sine skuffelser i Palastina beretter Rabinowitsch
om sin oplevelse pd Oliebjerget. En aften for solnedgang gar han herop og
seetter sig pa skraningen ved Getsemane have, fyldt af sergmodige tanker
om sit folks hablgse tilstand. Referatet fra hans tale fortsztter:

Pludselig trengte et ord fra Det nye Testamente, et ord, han havde
leest 15 ar i forvejen uden at hafte sig ved det, som et lyn igennem
hans hjerte: »Hvis altsd Sonnen far frigjort jer, skal I vare virkelig frie«
(Joh. 8,36). Fra det ojeblik fik den sandhed, at Jesus er Kongen-
Messias, som alene kan frelse Israel, magt over hans sjzl. Dybt beve-
get begav han sig straks til sit logi, greb Det nye Testamente og blev
under lesningen af Johannesevangeliet slaet af disse ord: »Skilt fra
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mig kan I slet intet gore« (Joh. 15,5). P4 den made skete det ved den
almzgtige Guds styrelse, at han blev oplyst ved evangeliets lys. »e-
shua Achinu« (Jesus vor broder) var fra nu af hans lesen, hvormed han

~vendte tilbage til Rusland.® _
Disse ord bygger som navnt pa et referat. Det er vist det nermeste, man kan

komme pé en beskrivelse af Rabinowitschs »omvendelse«. Under alle om-
stendigheder kom denne beskrivelse til at udfylde det hul, som mange felte
hans »Selvbiografi« havde efterladt. En nermere bestemmelse af indholder
af'hans nye tro giver denne beskrivelse ikke. Det tema vender vi tilbage til.

Referatet giver udtryk for en pludselig og uventet omvendelse. Samtidig
kan det observeres, at Rabinowitsch abenbart har haft Det nye Testamente
med 1sin rejsebagage. Segelyset skal forst rettes mod dette forhold. Spargs-
malet er, om hans medbragte Ny Testamente reber, at »omvendelsen« ikke
kom si uforberedt, som den almindeligvis er skildret. Det er ikke helt let
at give et enkelt svar pa det spergsmal.

Det nye Testamente i rejsebagagen

At Rabinowitsch havde en hebraisk udgave af Det nye Testamente med pa
sin rejse, ma anses for sikkert. Maske var det netop det eksemplar, han fik
forzeret af en ven i 1850’erne (se s. 35). Nogle kilder oplyser, at han tog sit
Ny Testamente med blandt andre »guidebeger« for pd den méde at kunne
skaffe sig informationer om de kristne helligsteder.® Det oplyses dog ikke,
hvem der 1 givet fald gav dette rad. I sig selv volder det ingen vanskelighe-
der at tenke sig, at en oplysningsjede som Rabinowitsch pa et sddant punkt
kunne have fulgt andre oplysningsjeders rid. At han i sin bagage havde et
Ny Testamente, viser ikke nedvendigvis, at kristne tanker allerede gerede
i hans sind. Sikkerhed er dog vanskeligt at opna 1 et sidant spergsmal.

I nogle nekrologer og senere beskrivelser er det imidlertid lige for, at Ra-
binowitsch er skildret som en sggende jode, der besgger helligstederne - de
kristne! - med Det nye Testamente som sin guide. Ifelge en af de engelske
nekrologer fra 1899 vandrede Rabinowitsch rundt i Jerusalem med sit Ny
Testamente i lommen, ganske vist udbnet, indtil han endelig lukkede det op
pé Oliebjerget.” Eller, som det siges et andet sted: »Han greb til Det ny
Testamente, og medens han laste det paa de hellige Steder, hvor Jesus hav-
de vandret, folte han sig overbevist om, at her var Sandheden at finde«.>
Ien fremstilling fra 1984, og efter omtalen af at Rabinowitsch inden sin til-
bagerejse endnu engang ville besege Oliebjerget, siges der: »Han fik sit
N.T. frem og oplevede under sine dybe overvejelser et dndeligt gennem-
brud«.”* Disse og lignende beskrivelser bygger imidlertid ikke pi selv-
stendige undersegelser af kilderne.

Ogsa pa en litografisk afbildning af Rabinowitschs omvendelse kommer
det til udtryk, at han havde sit Ny Testamente med (se s. 5). Billedet, der
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var lavet afen W. Webb, er gengivet i februarnummeret 1886 af The Jewish
Herald.** Senere blev det bragt mange andre steder.”® Billedet forestiller
Rabinowitsch pa Oliebjerget, hvor han star og ser hen over Kedrondalen
mod Jerusalem. I sin hejre hand har han en stok, i sin venstre sin hat, frak-
ken er knappet bortset fra den gverste knap; her »h&nger« en bog i den op-
knappede frakke, uden tvivl Det nye Testamente. Alt tyder p4, at det netop
er dette billede, Lhotzky refererer til i sine erindringer fra 1904. Her siger
han: »Med et Ny Testamente i hdnden og med det senkede hoved rettet
mod Jerusalem omvender han sig synligt. Sddanne ting plejede Rabino-
witsch ar foreleegge mig tavs, men med en si ubeskrivelig smilen i gjnene,
skuldrene, haenderne, ja, den hele krop, som kun en jade kan smile«. Lhot-
zky kan gribes i andre ungjagtigheder. Nar han hevder, at Rabinowitsch pi
det pagzldende billede havde et Ny Testamente ¢ 2dnden ma det skyldes en
erindringsforskydning.*

I et senere kapitel skal det nermere omtales, hvordan Lhotzky bruger
dette eksempel til at vise, hvorledes udenlandske missionsblade misbrugte
Rabinowitsch - en pdstand, som i evrigt mi afbalanceres med oplysninger
fra primzre kilder, Men utenkeligt er det nu ikke, at Rabinowitsch har mo-
ret sig kosteligt over at se sin egen »omvendelse« afbilledet. Hvem vil ikke
det?

Billedet vil naturligvis knytte hans omvendelse ~ og kristne overbevis-
ning - sammen med lesningen af Det nye Testamente. Og kan man ikke
lave en hel tegneserie, men skal have alt med p4 ét billede, m4 Det nye Testa-
mente ogsa med. Alligevel synes mest at pege i retning af, at Rabinowitsch
ikke havde sit Ny Testamente med pa enhver spadseretur i Jerusalem.

Miske kan det forekomme lidt dilettantisk at ville afgere, om Rabino-
witsch havde sit Ny Testamente med eller ej den aften pa Oliebjerget. Ho-
vedsagen md vel vare, at han havde et hebraisk Ny Testamente med i sin
bagage; og at han fik brug for det. Dilettanteri eller ej: mest peger i retning
af, at hans Ny Testamente 14 pa hans logi netop den aften. Derfor er det be-
rettiget at holde en vis kritisk distance til de skildringer, hvor Rabinowitsch
gores til en segende pilgrim. Det er udtryk for senere tiders opbyggelige
overmalinger.

Dette er imidlertid ikke det samme som at past4, at Det nye Testamente
ikke spillede nogen rolle i forbindelse med hans omvendelse. Der kan bade
findes kilder, hvor det havdes, at han fer sin rejse kun havde last det spora-
disk, og andre, som modsat siger, at han var fortrolig med det. Det vender
vi tilbage til i naste kapitel. Spergsmalet, som traenger sig pa, er, om han
var mere fortrolig med Det nye Testamente for sin rejse, end det siges aben-
lyst. I'sine taler i London og Leipzig i 1887 antydede han, at han havde last
i det, for han rejste til Palastina.

Konstateres kan det imidlertid, at han efter sin rejse til Det hellige Land
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blev endog overordentlig fortrolig med Det nye Testamente. Samtidig hav-
de han en klippefast overbevisning om, at det kunne nytte at sprede det
blandt jeder og andre. Israelsmissionens talsmend i Leipzig giver ham alle-
rede i 1888 folgende gode skudsmal: »Spredningen af Det nye Testamente
pé hebraisk har gennem Rabinowitsch faet en aldeles ny fart«.> I et af sine
sidste breve til Mildmay-missionen beder han om 200 eksemplarer af Det
nye Testamente pa russisk til spredning blandt soldater.*® Noget tilsvaren-
de havde han gjort tidligere.* Bibelspredningsarbejdet kunne opfattes
som et vink om, at Rabinowitsch var overbevist om, at selv en overfladisk
leesning af Det nye Testamente kunne fa store virkninger.

I hvert fald gav han allerede i 1883 sin neve Samuel Rabinowitsch et Ny
Testamente pa hebraisk med felgende bemarkning: »Las det, og ver ikke
bange for Jesus-navnet«. Neveen blev debt i december 1885.%

Fra et mede i London den 18. januar 1887 bragte The Jewish Herald fol-
gende udpluk fra hans tale, hvilket ogsa reber noget om hans syn pa betyd-
ningen af Det nye Testamente:

Nar en jede sperger mig, hvad han skal gere, og hvilken vej han skal
g4, siger jeg til ham, at han skal leese Det nye Testamente. Nar han sa
siger: »Det har jeg gjort, siger jeg det samme til ham, som en lege
plejer at sige til en patient, der har faet det bedre ved at tage den ordi-
nerede medicin: »Tag en flaske til, og én til, og endnu én«. P4 tilsva-
rende mdade siger jeg til den synd-syge jede: »Laes Det nye Testamente
igen og igen, og det vil til sidst fi den enskede virkning«.*

Tilbage med nye forventninger
Rabinowitsch begav sig ud pa rejse med zionistiske forventninger. Allerede
i Konstantinopel blev disse forventninger sat pd preve. Dér gik det op for
ham, at det var tyrkerne, der havde neglen til Jerusalems tomme porte. I
Det hellige Land blev hans zionistiske forventninger knust. Men habet om
jedernes nationale samling i Pal@stina havde han stadig i behold (se s. 126).
Da han vendte tilbage til Kischinew, var hans forventninger staerkt socialt
pragede. Jedespergsmalet, mente han, kunne ikke lgses uden om »vor bro-
der Jesus«. Eller sagt med en ofte citeret vending, hvis precise meningsind-
hold kun f3 har gjort sig den ulejlighed at bestemme: »Neaglen til Det helli-
ge Land liger 1 heenderne pa vores broder Jesus« (se videre s. 124).
Hvordan disse forventninger kom til udtryk, vender vi tilbage til. Men
forst skal Rabinowitschs livsforleb far 1882 ridses op. En klar fornemmelse
afhans forhold til kristendommen er endnu ikke givet, maske ma man nejes
med mindre, nemlig at stille nogle spergsmal. Vigtigt er det i denne sam-
menheang at fa efterprovet, om Rabinowitsch for 1882 var en mand, som
man 1 toneangivende jediske kredse regnede med. For at na frem til et afba-
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lanceret syn pa hans kritik af sine med-jeder, efzer at han fremtridte offent-
ligt som Messias-troende, kan det vare pa sin plads at hefte sig ved hans
kritik og karske bemarkninger om sine med-jeder for 1882. Jodisk selvkri-
tik er naturligvis ikke udtryk for antisemitisme.

Hvordan Rabinowitschs liv formede sig fer 1882, har han selv givet en
nogenlunde fyldig orientering om. Hovedpunkterne kan kontrolleres i jo-
diske kilder. Ikke mindst de kilder, der i begyndelsen af 1880’erne ytrede
sig om Rabinowitsch og hans virksomhed for rejsen til Palestina, er i denne
forbindelse af interesse.

Er nemlig disse kilders oplysninger rigtige, mé det billede af Rabino-
witsch, som aftegnes i nogle moderne opslagsverker, revideres betydeligt.

AN
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Rabimowitschs hvsforlob for 1882

Pi opfordring fra Delitzsch skrev Rabinowitsch sin »Selvbiografi«.! Den
udkom pa tysk i 1887 i Delitzschs oversattelse. I sin helhed eller i uddrag
blev den snart efter oversat til andre sprog.? Oprindelig var den skrevet pa
hebraisk og afsluttet i november 1886. Delitzsch mé i et efterskrift indrem-
me, at han ikke altid har anvendt de officielle betegnelser, nar talen er om
de statslige russiske forhold; og maske vil Rabinowitsch »her og der« fole,
at der er blevet brugt for store ord om ham i visse udtryk pa tysk i forhold
til det hebraiske forleg, bemearker Delitzsch.? Dette kunne tyde p3, at Ra-
binowitsch har set oversattelsen, inden den blev trykt, og kritiseret nogle
punkter.

En del af de oplysninger, Rabinowitsch fremkommer med i sin »Selvbio-
grafi«, kan afcheckes pa forskellig made. Ikke mindst vidner nogle artikler,
som han fik optaget 1 renommerede jediske blade og tidsskrifter, om en vis
anerkendelse. I et bibliografisk leksikon fra 1881 om datidens samlede jodi-
ske litteratur, skriver Ch.D. Lippe om Rabinowitsch, at han er »Privatge-
lehrter« (selvleart, autodidakt), og supplerer pa hebraisk med folgende. »Af
den zrede lerde, som er omtalt ovenfor, er nogle verdifulde artikler trykt,
som alle gor deres forfatter &re«. Herefter refereres der til en artikel i Ha-
boker Or (se nedenfor). I det forste modindleg i Hamelitz mod Rabino-
witschs negative opfattelse af Oliphant, som han havde givet udtryk for i sit
rejsebrev dateret 6./18. maj 1882, betegnes han som »den larde skri-
bent/forfatter«;® derfor bestyrtelsen over hans vurdering af Oliphant.

For lettere at kunne falge begivenhedernes gang, sidan som Rabino-
witsch selv prasenterer dem, skal ferst nogle informationer, der blev of-
fentliggjort 1 Hamelitz om ham, drages frem. Den polemiske sammen-
hang, som disse informationer findes i, vender vi tilbage til (se s. 50). Det
er redakteren Alexander Zederbaum, der har lagt pen til beskrivelsen af sin
tidligere medarbejder eller korrespondent ved bladet Hamelitz; det skrives
efter, at det er blevet kendt, at Rabinowitsch har kontakt med den lutherske
preest 1 Kischinew; det er en ven, der skriver om en ven, han har kendt ln-
ge. Derfor er denne kilde overordentlig betydningsfuld til forstaelsen af Ra-
binowitschs position for 1882.

Konturerne af en velanset jede

I en forsideartikel tages Rabinowitsch-sagen op 1 Hamelizz den 20. janu-
ar/l. februar 1884.° Af redakteren bebrejdes Rabinowitsch for ikke at have
meddelt ham om sin nye tro, og han udfordres til at vedkende sig den. Ryg-
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tet gar nemlig, at han har forbindelse med den lutherske tro, at han selv er
vildfert og nu vildferer andre. Ganske vist tror han ikke, siger redakteren,
at Jesus er Guds Sen, men dog at han er Messias. Og redakteren fortsatter,
idet vi for overblikkets skyld trekker de relevante oplysninger ud:

- det var vanskeligt for os at tro dette om en mand som ham;

- han har veret kendt af os i omkring 20 4r, ogsa da han boede i Orgejew;

- vi kender ham som en lovkyndig mand;

~ han taler og skriver bade det hebraiske og russiske sprog;

- han elsker sit folk og er ivrig for dets tro og oplysning (Haskala);

- han er et l22rd og moralsk menneske;

- han blev hejt agtet i den jediske menighed i Kischinew, da han bosatte sig
dér;

- mange lyttede til hans forslag om at oprette et selskab til agerbrugets
fremme blandt jederne i Bessarabien;

~ dajedeforfolgelserne bred ud, gav han over for sine fzeller udtryk for fore-
stillingen om at bosatte sig i Eretz Israel;

- han rejste via Konstantinopel og Jaffa til Jerusalem;

- han blev i Hamelitz angrebet for sin polemik imod Oliphant, men hans
polemik skyldes hans iver for sin religion og sit folk.

Pi den baggrund er det ikke underligt, at redakteren sperger: »Hvordan
skulle vi kunne tro dem, der sagde, at en saidan mand havde skiftet overbe-
visning i sin heje alder?« Han medgiver da ogsi dbent, at han i begyndelsen
troede, at det var et rygte, der var spredt af nogle fjender af Rabinowitsch.

Informationerne er krystalklare. Blandt andre oplysningsjeder var Josef
Rabinowitsch et godt navn og en velanskreven person. Derfor er der i over-
raskelsen ogsa bade en smertens og en bitterhedens undertone over hans
nye overbevisning. Samtidig bekrafier disse informationer hovedpunkter-
ne i Rabinowitschs livsforlab, sddan som de er beskrevet af ham selv i hans
»Selvbiografi«.

Af Rabinowitschs »Selvbiografi«

Josef ben David Rabinowitsch blev fadt den 11./23. september 1837 i den
lille by Resina i Bessarabien. Begge foraldre var af rabbinerslaegt; deraf i
pvrigt navnet: son af Rabbi — Rabinowitsch. Moderen der i hans tidlige
barndom, og familien flytter fra byen. Josef bliver 1 Resina, hvor han opfo-
stres hos sin morfar, Denne var en ivrig tilhanger af chassidismen, som Jo-
sef'da ogsa oplares i. Samtidig lrer han kerlighed til Toraen, Talmud og
andre gode jadiske beger. Som seks-drig kan han fremsige hele Hejsangen
udenad, som syv-arig kan han det samme med hele Mishna-traktaten Suk-
kot.
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P grund af morfarens fremskredne alder anbringes han fra 1848 hos sin
farmor i Orgejew. I sit andet tidr studerer han Talmud hos en dyrt betalt
rabbiner og er stadig v&k under indflydelse af chassidismen. Han er fengs-
let heraf og finder ingen smag i jevnaldrendes forngjelser og holder sig
langt borte fra spadsereture og lege. Da han er 15, treenger ®gteskabsstifter-
ne sig pa, og i efterdret 1853, da han lige er blevet 16 ar, festes han til sin
brud. Efter geeldende skik skulle brylluppet st inden for tre ar. Inden det
sker - velsagtens i 1856 -~ stifter han bekendtsskab med vesteuropziske ide-
er, som ndr frem til Bessarabien. Disse »vande begyndte lidt efter lidt at be-
rolige og slukke ilden i mit hjerte«, det hjerte, som havde braendt for chassi-
dismen. Hertil kom, at de russiske myndigheder begyndte at krave, at alle
jodiske bern skulle lzre at tale og skrive russisk. Bekendtskabet med Moses
Mendelsohns skrifter og reformjededommen gjorde ogséd sin virkning.
Gennem Mendelsohns skrifter lerer han logisk teenknings vasen at kende.
Han stifter endvidere bekendtskab med den nyere jediske litteratur og tolk-
ninger og faler, at han herigennem vigner af de dremme, hans chassidiske
leerere havde givet ham.

Med andre ord: den 16-18 arige teenager er i opbrud og pé vej bort fra
chassidismen. Andsstremninger fra Europa er ved at gere deres virkning
pé ham, som pa s& mange andre russiske jeder.

Velsagtens i december 1856 bliver Rabinowitsch gift. Det er det ar, De-
litzsch angiver, selv om aret efter jodisk angivelse omtales som 5615, hvil-
ket svarer til 1854.” Hvorom alting er: Inden Rabinowitsch bliver gift,
navner han sin forbindelse med Jechiel Zebi Herschensohn. Denne var
Talmud-ekspert, boede da i Kischinew og havde forbindelse med folk, som
stod for at vaere »oplyste«. Han dbner Rabinowitschs gjne for, at den jediske
Kabbala havde tagelagt jgdernes horisont. » Min sjel«, siger Rabinowitsch,
»sluttede sig mere og mere fast til denne min ven Herschensohns sjl.
Dage og natter sad vi i kerlighed ved hinandens side for med eftertanke at
udforske guddommelig og menneskelig lov og gere os den sande vej til lyk-
salighed klar«.

En dag bringer Herschensohn et hebraisk Ny Testamente med til Rabi-
nowitsch i Orgejew. Det havde han modtaget fra praesten i Kischinew. Her-
schensohn havde modtaget det for at finde ud af, hvad Jesus af Nazaret hav-
de leert, og hvad de hedningekristne bekender sig til. Han giver det videre
til Rabinowitsch med ordene: »Hvem véd? Maske er det virkelig ham, som
profeterne har forjettet«. Endnu i dag har jeg dette eksemplar af Det nye
Testamente, tilfgjer Rabinowitsch.

Studiet af zldre jadiske religionsfilosofiske skrifter, hans iver efter at leere
russisk og tysk samt ikke mindst venskabet med Herschensohn, som af
mange inden for chassidiske kredse blev betragtet som en fritenker, frem-
kaldte for Rabinowitsch et brud med sin lerer og med chassidismen. Padden
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baggrund feler han sig nedsaget til at forlade Orgejew.

Han flytter hjem til faderen i landsbyen Maschkowics. Dér arbejder han
med den nyere videnskab og udtaler sig kritisk »til alle og enhver« om chas-
sidismen. Faderen, som ellers havde betalt dyrt for at fa sennen oplert i
chassidismen, leegger ham ingen hindringer i vejen, men stetter tveertimod
sgnnen pa hans nye vej. Rabinowitsch far nu gjnene op for, at der er en na-
tur, som Gud har skabt, glaeder sig over at se benderne arbejde med jorden,
far kontakt med béade jediske og ikke-jediske handelsfolk, som henter vin og
tobak i landsbyen. »Jeg bred ud af den cirkel, der indtil nu havde holdt mig
fangen, og jeg sé, at der ogsa gives andre kald i denne verden end det at stu-
dere og hengive sig til erkeslese grublerier«.

I december 1856 bliver Rabinowitsch sé gift med den 17-arige Golde,
som &gteskabsstifterne nogle ar for havde fundet frem til; »hvor fandtes der
en sgn 1 Israel, der bagefter bred sit hoved med det, hans far allerede havde
sat 1 veerk?« Som skik var, boede det nygifte par det ferste halvandet 4r i pi-
gens forzldres hjem. Det var i Orgejew, som Rabinowitsch ikke lang tid for-
inden var flyttet fra. Om denne periode siger Rabinowitsch, at han ikke
foretog sig andet end at omgas sin ven Herschensohn, som pa det tidspunkt
ogsé boede 1 Orgejew sammen med sin hustru; »ellers besegte jeg kun Beit
ha-Midrash, hvor jeg gjorde ben morgen og aften«. (Indskydes ma det her,
at det er sidste gang, Herschensohn omtales i biografien, og at det tkke nav-
nes, at Rabinowitschs sester blev gift med - netop - Herschensohn. Det er
heller ikke med ét ord nzevnt, at pa det tidspunkt, Rabinowitsch skriver sin
»Selvbiografi«, har Herschensohn lenge varet kristen. Disse bemarkel-
sesveerdige udeladelser skal vi nedenfor knytte nogle kommentarer til).

Knapt et ar efter egteskabets indgielse fades familiens farste son, Vladi-
mir; efter halvandet ar i svigerforzldrenes hjem kegber han en lille butik i
Orgejew, som de flytter til. Men allerede i 1859 legges butikken og beboel-
sen i aske af en brand. »Alle mine ejendele, beger og bohave blev et bytte
for denne store brand...«

Under bitre savn og presset af disse omstendigheder seger han nu at
komme til at beherske det russiske sprog og szetter sig ind i Bessarabiens og
Orgejews love for om muligt at komme til at fungere som retskonsulent el-
ler advokat. Allerede i 1860 indtager han en agtet stilling og ridgiver man-
ge, s eksperimentet lykkes. Han indsender nu ogsa skriftlige bidrag til je-
diske aviser i Odessa. I det hele taget betragtes han som en »jadisk folke-
ven, bl.a. ogsa fordi han stiller sig i spidsen for oprettelsen af en skole til
uddannelse af jediske drenge bade i hebraisk og russisk savel som i skrift-
kundskab og kendskab til Talmud »efter nutidens videnskabelige fordrin-
ger«, tilfojes det. Han stiller sig ogsé i spidsen for en forbedring af de moral-
ske tilstande blandt jederne og hester beherig anerkendelse herfor. »Forfat-
tere bad mig om min anbefaling af deres bager, skribenter i frisindet ret-
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ning om min medvirken ved deres forehavender. Min upartiske virksom-
hed for Israels folks vel og trivsel blev anerkendt af alle parterx, siger han.

I 1866 bliver Rabinowitsch indehaver af en stor kolonialvareforretning;
11869 oplever han som den forste jede at blive indvalgt i landdagen for Or-
gejew. Desuden bliver han medlem af et udvalg, som skulle udvalge nzv-
ninge til domstolene. Det politiske arbejde »satte kronen pa det tredje tidr
af mit levnedsleb«. Om malet for sine visioner og sit arbejde siger han: »det
var mit hjertes storste enske at se mit elskede folk lykkeligt i dets russiske
hjemstavn«.

Midlet hertil var »oplysning«. Han narede forventninger om, at den nye
tids and ville gore joderne frie og give dem samme borgerlige og sociale ret-
tigheder som andre mennesker. »Men,« siger han »min tro pa Israels frelse
ved oplysning og den moderne dnd blev sveekket«. Han anfarer et par begi-
venheder, der havde rystet ham. Frankrig led under Napoleon nederlag til
Tyskland, selv om franskmandene »er oplysningens bannerforere frem for
andre folk«. Videre nzvnes jedeforfolgelserne 1 Odessa i 1871; kristne med-
borgere var tavse tilskuere til, at en fanatisk pgbelskare plyndrede las. »Da
blev det klart for mig, at det var langtfra, at oplysningen kunne redde joder-
ne af deres fjenders hind«. Joderne i Odessa, siger han, var de forste, som
gav sig oplysningen i vold, men de blev ogsé de farste, der blev truet af'tilin-
tetgerelse. Endelig nevner Rabinowitsch, at han gennem sit politiske ar-
bejde blev overbevist om, at landets indbyggere kun har et godt forhold til
jederne, nar det er til deres egen fordel; ellers stoder de dem bort. »Fremti-
den for Ruslands jeder forekom mig som en himmel, der er rildekket af sor-
te skyer«. Af denne nye indsigt tager han konsekvenserne. Han frasiger sig
sine politiske tillidsposter i Orgejew og rejser i november 1871 til Kischi-
new »ligesom for at begynde et nyt live.

I Kischinew nedsatter han sig som retskonsulent eller advokat. I 1872
bukker den yngste af i alt fire detre under for koleraen. Det ®ldste barn,
sennen Vladimir, gik p4 gymnasiet 1 Kischinew, da familien flytter hertil.
Med advokatvirksomheden gar det glimrende. I 1873 har han midler til at
bygge et stort hus. Foruden at hjzlpe folk med deres rets- og pengesager for-
driver han tiden hjemme med at lese den hellige skrift og give undervis-
ning i hebraisk og russisk. Kun pé sabbatten og de jadiske festdage tager
han del i den jediske menigheds gudstjenester. Hver sabbat samles danne-
de folk fra Kischinew i hans hjem for at hare hans mening om religigse og
almenvidenskabelige spergsmal. Eller for at here nyheder om jededom-
men 1 det hele taget.

Fra dette tidspunkt - begyndelsen af 1870’erne - bliver han medarbejder
ved et par jediske tidsskrifter, der blev udgivet i St. Petersburg (Leningrad).
Blandt disse var fernevnte Hamelitz. Han leverer bidrag om, hvad de bess-
arabiske jeder trenger til i dndelig og borgerlig henseende. Krigen mel-
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lem Serbien og Bulgarien pa den ene side og Tyrkiet pa den anden gjorde
ogsa sin virkning. Efter Serbiens og Bulgariens uafthzeengighed i 1878 vek-
kes hos Rabinowitsch habet om, at Israels folk kunne opné samme form for
uafthengighed.

I 1878 skrev han en starre artikel, som blev publiceret 1 det hebraiske
tidsskrift Haboker Or i 1879.2 Han gor her geldende, at rabbinatets til-
stand ma forbedres. Hvis det ikke sker, vil heller ikke den dndelige tilstand
blandt jederne i almindelighed blive forbedret. Sammen med andre be-
skeftiger han sig videre med, hvordan man kan fa jederne gjort interessere-
de iat beskaftige sig med landbrug. Han holder foredrag om agerdyrkning
og er medstifter af en forening, der laver et udkast til et jedisk selskab, der
skal understatte fattige jader, der giver sig af med havedyrkning. Med en
patos, der virker morsom i dag, men neppe har fremkaldt smilet pa jeders
leber dengang, forteller han om, hvordan han selv dyrkede haven ved sit
hus »i pasyn af folk, der legemligt var steerkerex, for at gi foran med et godt
eksempel. »For kun et arbejde i hus og pa mark, der udferes under brug af
alle ens kreafier, kan redde Israels ®re og bringe det had til tavshed, som
man nerer til 0s... Der gives ogsa dndeligt arbejde, der med rette hedder ar-
bejde, men kun det arbejde, der kraver legemlig anstrengelse og setter alle
menneskets krefter i bevaegelse, gor et folk dygtigt og beskytter det mod en-
sidighed«.

I 1870’erne er Rabinowitsch siledes niet frem til, at det ikke er tilstraek-
keligt at tzenke og tale. Det ma komme til praktisk handling. Om jederne
i almindelighed siger han: »de er rige pé ord, men desto fattigere pa hand-
ling«. I sin kamp mod den »fordummelse«, han ser hos sine freender, der er
prisgivet uvirksomheden og uvidenheden, fir han artikler optaget i Hame-
lzz, sdledes at joder andre steder i Rusland kunne efterligne projektet med
at fa gang i agerdyrkningen. Han tager nu atter del i det religiase liv. Han
er med til at fa en sken bedesal indrettet i Kischinew, hvor man ger brug
af dygtige sangere for ved korsang at gere gudstjenesten mere hejtidelig,
»og alt det smaglese og anstedelige blev fjernet fra gudstjenesteordnin-
gen«. I denne menighed blev han tildelt en ledende position, fortzller han.

11874 og 1876 fik de sennerne David og Nathan. Hans sidste oplysning
om synet pé jederne i »Selvbiografien« gir ud p4, at de ikke er si gode til
handelssager, som de ellers selv mener. Det emne har han diskuteret i en
artikel i Hamelitz 1 1880.°

Afsluttende anferes kort de begivenheder, som stir i forbindelse med
fremkomsten af den sydrussiske messianske bevagelse. Han »pinte« sig
med »jadespergsmalets losning« ud fra tre forhold, som kort omtales: vor
retfeerdige kejser Alexander II’s ded (1881), jedeforfalgelserne i forskellige
egne af Rusland (1881-1882) og de forfulgte joders flugt og udvandring til
Amerika og Palestina, Uden nermere at forklare disse forhold fortsetter
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Rabinowitsch: »Disse begivenheder gjorde deres til, at jeg kom til erken-
delse af ham, om hvem Moses og profeterne har skrevet: Jesus af Nazaret,
han, som siger (Joh. 18,37): *Dertil er jeg fodt, og dertil er jeg kommen til
verden, at jeg skal vidne om sandheden. Enhver, som er af sandheden, he-
rer min rgst’ ~ ham, min Herre og min Gud«.

Med disse ord legger Rabinowitsch sa pennen fra sig, lofter sine gjne til
ham, der sidder ved majesteten i det heje, sperger ham, om han for bestan-
dig vil vredes p4 sit folk, beder om at métte kunne here, at Gud Herren har
tilsagt sit folk og sine fromme fred, og slutter af med forvisningen om, at
Herrens hjlp er ner hos dem, der frygter ham.

Sé vidt Rabinowitschs »Selvbiografi«. Det er ikke vanskeligt at nikke
genkendende til de hovedlinjer, Rabinowitsch selv trakker frem, og si de
informationer, som redakteren for Hamelitz videregav til sine lasere i be-
gyndelsen af 1884.

En velanskreven siksakkende oplysningsjede

Der kan ikke herske nogen tvivl om, at Rabinowitsch forud for sin rejse til
Palzstina var en velanskreven oplysningsjede. De jodiske kredse, der mitte
vaere imod ham, var ogsa imod andre oplysningsjeder, som havde fjernet
sig fra deres opvaekst, hvad enten det var i skikkelse af chassidismen eller
den ortodokse jededom. I et efterskrift til en af Rabinowitschs artikler i Ha-
melitz 1880, hvor redakteren giver udtryk for uenighed med Rabino-
witschs synspunkter, betegnes Rabinowitsch alligevel som »den kare for-
fatter«, »en forstandig mand«, »den oplyste forfatter«, og »denne lerde for-
fatter«.’® Han betegnes ligefrem som »rabbi«, selv om han nu ikke var or-
dineret rabbiner."

I The Jewish Chronicle heevdes det i forbindelse med en omtale af Rabino-
witschs ded i 1899, at han gjorde sin »entré i det offentlige liv« under de
»antijediske udskejelser i det sydlige Rusland i drene 1881-1882«.' Her-
med underkendes hans tidligere indsats. Hvordan man end vil vurdere be-
tydningen af hans skribentvirksomhed, er det ikke til at komme uden om,
at han lang tid for 1881-1882 havde gjort sin entré pa den offentlige are-
na.” Med henvisning til hans artikel i Haboker Or fra 1879 anferes det i
The Jewish Encyclopedia fra begyndelsen af dette arhundrede: »Dette var
hans eneste bidrag som jede til den jediske litteratur«.’* Hvis Rabino-
witsch ikke var blevet Messias-troende, kan det godt vare, at han havde fiet
tilskrevet lidt mere pa sin forfatterkonto. At han hurtigt efter sin omvendel-
se blev erklzret for »udannet«, skal der nedenfor gives eksempler pa. Men
det forandrer ikke, at han for 1882 var en anset og velanskreven jede, der ar-
bejdede pa »jedespergsmalets« lgsning.

Over for Lhotzky har Rabinowitsch selv gjort det klart, at han ikke havde
bestiet nogen eksamener eller gaet i offentligt anerkendte skoler. I Tysk-
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land, hvor man kun som »advokater« anerkender folk, der har studeret, vil
man kalde Rabinowitsch en »vinkelskriver«, siger Lhotzky.’> Han under-
streger, at Rabinowitsch er »et stort sprogtalent«, der taler og skriver klas-
sisk hebraisk samt russisk. Til sine udenlandske venner meddeler Rabino-
witsch, at han forstar og leser engelsk, tysk og fransk.'® Det almindelige
blev, at han skrev sine breve pa hebraisk. Da et tyskskrevet brev fra 1884 bli-
ver offentliggjort, oplyser Delitzsch, at det stilistisk er blevet rettet, da Ra-
binowitsch ikke skriver tysk lige sa flydende som russisk, hebraisk og jede-
tysk, dvs. jiddisch.!” Senere korresponderede han undertiden pé engelsk,
stottet af sin yngste datter Rakel.”® Selv om hans mundtlige ferdigheder
pé engelsk givetvis udviklede sig pa grund af den nere forbindelse til Eng-
land og Skotland, betegner hans skotske venner det dog som en fiasko, at
han i 1896 holdt en tale i Edinburgh pé engelsk (se s. 177). Men at Rabino-
witsch kunne orientere sig pa engelsk og fransk - og endnu bedre pé tysk
- efterlader kilderne ingen tvivl om. P4 disse sprog modtog han senere
tidsskrifter fra de forskellige landes israelsmissionsselskabers ledere.” I
1889 oversatte han en engelsk hymne af Horatius Bonar til hebraisk.?

11897 betegner S. Wilkinson fra Mildmay-missionen Rabinowitsch som
»en altedende leser«.? Det geelder ikke blot jedisk litteratur og missions-
litteratur, men ogsé lesning af alt, hvad der har med tidens stremninger at
gore. Rabinowitschs videbegarlighed synes ikke at vare berert af, at han
var blevet Messias-troende. Han véd, hvad Renan og Strauss stir for.?
James Pirie 1 Prag omtaler ham som »Dr.«?

Ovenfor er det anfart, at Rabinowitsch i Hamelitz fra 1880 tituleres som
»rabbi«. Men egentlig, dvs. ordineret, rabbiner var han hverken for eller ef-
ter 1882. Sandsynligvis pa baggrund af hvad Rabinowitsch selv har fortalt,
nazvnes det i en engelsk kilde fra 1887, at hans svigerfar enskede, at han
skulle veere rabbiner.?* Det blev han dog ikke, og derfor er det misvisende,
nar Rabinowitsch i 1896 betegnes som »den russiske ex-rabbiner« i Den
skotske Frikirkes blad.? I nogle kristne kilder kaldes han undertiden for
en »kristen rabbiner«.? I 1885 star der »rabbi« pd det hebraiske titelblad
til de to forste praedikener, der blev udgivet af Jakob Wechsler (se s. 83). At
de jediske omgivelser ikke anerkendte ham som en legitim rabbiner, kan
der ikke herske nogen tvivl om. Men da det »bedehus«, som han senere fun-
gerede i som predikant, af de russiske myndigheder blev betragtet som en
synagoge, kan det ikke udelukkes, at Rabinowitsch lejlighedsvis selv har
brugt denne betegnelse. Men skiltet med den ser han ikke ud til at have
gjort. I sin preedikenantologi fra 1897 skriver han »pradikant« pa titelbla-
det. »Han betragtes som en rabbiner, men som en, der leerer, hvad han vile,
skriver den skotske kirkeleder A.N. Somerville i sine optegnelser fra sit be-
seg i Kischinew i 1888.%7 Under alle omstendigheder var han hverken for
eller efter 1882 ordineret rabbiner. Ordineret preest blev han heller ikke.
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At Rabinowitsch fjernede sig fra chassidismen og gav sig oplysningen i
vold, kan betegnes som hans ferste »omvendelse«. Herefter siksakkede han
mellem forskellige modeller for, hvordan jedernes kir i Rusland kunne for-
bedres. Nar han skriver om sine forhibninger og skuffelser, forekommer
han rlig, undertiden lidt naiv, hvilket méske siger mest om en eftertid, der
betragter sagen fra en historisk distance. Et karakteristisk personligheds-
trek — et traek, der genfindes i hans liv som Messias-troende - er, at han ikke
lader sig lamme i sin aktivitet, nir han har indset, at hans forventninger
ikke gar 1 opfyldelse. Straks sgger han nye veje. Et eksempel herpé skal gives
fra tidsrummet umiddelbart forud for rejsen til Palestina.

Inovember 1881 indsender han sammen med sine bredre Jankel og Meir
en ansegning til guvernegren i Bessarabien om tilladelse til at oprette en jo-
disk landbrugskoloni.?® Farst skildres de ugunstige livsvilkar for de bess-
arabiske jader., Det n@vnes, at mange af dem er parat til i deres fortvivlelse
at bortkaste deres faedres dyrebare religion, idet der henvises til Det andeli-
ge bibelske Broderskab, som er dannet i Elisabetgrad (se nedenfor); andre
er parat til at forlade deres dyrebare feedreland og rejse til Amerika eller Pa-
leestina. Pa denne baggrund anseges om 437 hektar jord til en jedisk land-
brugskoloni.

I den forste paragraf af udkastet til statutter for landbrugskolonien hed-
der det, at man vil gore brug af de nyeste metoder. Ved at dyrke og bearbejde
deres fedrelands natur kan jederne skaffe sig livsunderhold. Gennem deres
fellesskab og religigse liv kan sddanne jeder blive et eksempel for andre jo-
der til at leve et beskedent, @rligt og arbejdsomt liv.

Den 22. februar/6. marts 1882 modtages uden nzrmere begrundelse
myndighedernes afslag pa ansegningen. Og kort tid efter er Rabinowitsch
pa vej til Palestina for at sondere terrenet for en jodisk boszttelse dér! At
han af nogle blev opfattet som »delegat« viser, at han ikke var under mistan-
ke for at sege »jedespergsmaélets« lesning i Jesus Messias.?” Men for der
knyttes nogle yderligere kommentarer til det vanskelige spergsmal om Ra-
binowitschs stilling til kristendommen for 1882, skal hans forhold til et par
andre reformbevagelser, der opstod i begyndelsen af 1880’erne, kort omta-
les.

Rabinowitsch og et par jediske reformbevagelser

11880 havde Jakob Gordin dannet Der dndelige bibelske Broderskab, som var
en jedisk reformbevagelse. I denne forkastede man den efter-bibelske jede-
dom; Bibelen, tolket pé rationalistisk made, blev anset for kilden til en etisk
livsforelse, og man tog afstand fra, at jederne skulle beskzftige sig med han-
del. Derimod sa man i agerbrug en ny mulighed for at bedre jodernes kar.
11881 hevdede Gordinien artikel, at jodernes keerlighed til penge og deres
beskaftigelse med handel var 4rsag til russernes antisemitisme.*
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Det er ikke vanskeligt at se, at Rabinowitsch pa nogle punkter i sin kritik
af jedernes mammoninteresser og som talsmand for oprettelsen af en
landbrugskoloni, har haft sammenfaldende interesser med Gordin. Allige-
vel peger hans ord i ansegningen fra november 1881 (se ovenfor) mest i ret-
ning af; at han betragtede bevagelsen som sidan som et frafald fra feedrenes
dyrebare religion.

En anden bevagelse, Ny Israel (Novi Israel), blev grundlagt af Jakob Pri-
luker i Odessai 1881-1882. Han gjorde sig til talsmand for en universel reli-
gion, i hvilken den jediske omskerelse og sabbat skulle afskaffes. Talmud
skulle heller ikke have nogen betydning.’! Det kan vel ikke fuldstzndig
udelukkes, at Rabinowitsch har orienteret sig hos Priluker i Odessa for af-
rejsen til Palestina. Men under alle omstendigheder ma Prilukers beva-
gelse Novi Israel og Rabinowitschs messianske bevagelse holdes adskilt fra
hinanden.

Forbavsende er det, at The New Standard Fewish Encyclopedia (1975) ikke
blot havder, at Rabinowitsch 1 1882 grundlagde den jedekristne sekt Novi
Israel og skrev dens statutter, hvor han forklarede sin anerkendelse af kri-
stendommen, samtidig med at han bibeholdt sabbatten og omskarel-
sen(!)* Under rubrikken Nov: Israel anferes det i samme verk, at Priluker
onskede at flytte sabbatten til sandagen og at afskaffe omskarelsen, hvoref-
ter det pastas, at bevaegelsen i 1884 »blev fornyet i Kischinew af Josef Rabi-
nowitsch, som ogsé blev kristen i 1885, hvorefter bevagelsens aktivitet op-
herte«.?*> Anderledes korrekt er det, nar det i Encyclopedia Judaica (1972)
anferes, at Rabinowitschs bevegelse ikke ma forveksles med Novi Israel,
der blev grundlagt af Priluker.

Rabinowitsch gav sin bevagelse navnet Den nye pagts Israelitter (se ne-
denfor s. 78). Dette navn kunne forveksles med Ny Israel. Selv om bevaegel-
serne ma holdes adskilt fra hinanden, blev navnet Ny Israel rent faktisk an-
vendt om Rabinowitschs bevagelse i hans samtid. Det findes fx i nogle rus-
siske aviser fra 1885 og 1886 ifelge den tyske gengivelse i Saat auf Hoff-
nung.* Fra Budapest skriver tilsvarende Den skotske Frikirkes prest, A.
Moody, at Rabinowitschs bevaegelse »barer betegnelsen "Ny Israel’ eller
’Den nye pagts Israel’«*® Ogsa de le Roi ma kritiseres for sit ordvalg i sit
store verk om den evangeliske kristenhed og jederne. Her haevdes det, at et
antal jeder fulgte Rabinowitsch og sluttede sig sammen i en pagt, »for hvil-
ken de valgte sig navnet Ny Israel eller Bibelsk Broderskab«.*

Sa vidt det kan skennes ud fra Rabinowitschs egne verker, har han aldrig
selv brugt betegnelsen Ny Israel om sin bevaegelse. Sikkert er det, at det al-
drig har veret bevaegelsens officielle navn. I et hafie, skrevet pa jiddisch og
udgivet 1 1894, ytrer Rabinowitsch sig om dette spergsmal.®

I hzftet »Hvad er en israelit af den nye pagt?« lader Rabinowitsch to rab-
binere diskutere nogle forskellige spergsmal i forbindelse med den messi-
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anske bevagelses navn. Rabbi Jakob er den udenforstaende, rabbi Israel er
tilhenger af Rabinowitsch -~ dog uden endnu at vare debt. I dialogen mel-
lem de to rabbinere er rabbi Israel siledes Rabinowitschs talergr.

Rabbi Jakob stiller bl.a. spergsmalet: »Hvorfor kalder I jer - jeg mener
Rabinowitsch og hans bevagelse - for Ny Israel?«

Rabbi Israel svarer, at Rabinowitsch aldrig har kaldt sin bevaegelse for Ny
Israel, men derimod for Den nye pagts Israel. Det kan man se, siger rabbi
Israel, pé alle de dokumenter, Rabinowitsch har udgivet. Og, tilfgjer han,
ialle hans trykte pradikener p4 det hellige sprog - hebraisk - findes udtryk-
ket Senner af Israel, senner af den nye pagt. Om udtrykket Ny Israel oply-
ser rabbi Israel, at det er, hvad nogle i Odessa og Elisabetgrad har kaldt sig.
Men de er uden tro pd Gud og er inspirerede af nogle filosofiske ideer fra
det 19. drhundrede. Ligeledes er de uden tro pa Guds hellige skrifter, uden
tro pa Guds Sen, Jesus Messias, og uden tro pa at Messias Jesus har udgydt
sit blod for at slutte en ny pagt med Juda og Israel. I kontrast til dette stiller
rabbi Israel Rabinowitschs arbejde. Det er grundet pa den sande tro. Rabi-
nowitsch lzrer, anfarer han, at det jodiske folk ikke kan fornyes, hvis det
ikke omvender sig og tror, at Israels Gud for leengst har sluttet en ny pagt
med det jodiske folk gennem det blod, Messias Jesus har udgydt pa korset
i Jerusalem for nesten 1900 ar siden.

Rabbi Israel kan svare for sig. Han er jo ogsa selv en Ben Israel, en xgte
son af Israel. Igennem denne dialog legger Rabinowitsch klar distance
mellem sin bevegelse og Prilukers Novi Israel.

Forholdet til kristendommen for 1882

Delitzsch zrgrede sig over, at Rabinowitsch i selvbiografien ikke mere ind-
gaende havde fortalt om sin »kristelige overbevisnings opstden og gennem-
brud«.” Denne @rgrelse kan forleenges til 1 det hele taget at gelde Rabino-
witschs stilling til eller tanker om kristendommen for 1882. Var der ikke
mere at fortzlle end notitsen i selvbiografien om, at han i sin ungdom hav-
de fiet et hebraisk Ny Testamente af en ven? Eller er denne notits netop et
vink om, at der var forhold, der bevidst blev nedtonet eller merklagt i selv-
biografien? Et entydigt svar gives ikke i det materiale, der er fundet frem.
Men spergsmélet mé fastholdes, ogsé selv om A.S. Poulsen allerede i sin
bog fra 1886 siger, at det forbliver ukendt, hvad Rabinowitsch tidligere
havde gjort sig af tanker om forholdet mellem »Israels hellige Skrifter og
Laren i det nye Testamente«.*

Efter sin »omvendelse« forsagte Rabinowitsch kraftigt at modvirke den
opfattelse, at hans nye tro skulle veere et produkt af forbindelsen til den
kristne mission. Dét tema vender vi tilbage til. Men af den grund kan det
ikke pa forhand udelukkes, at eventuelle »lese« kontakter med kristne mis-
sionzrer for 1882 bevidst er forbigaet i selvbiografien. Rabinowitsch kunne
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have sine grunde for at nedtone eventuelle forbindelser med kristne for
1882. De kan selvfplgelig ogsa vere forbigiet, fordi disse forbindelser af
ham blev betragtet som uvasentlige. Modsat kunne kristne missionsselska-
ber bruge eventuelle lese forbindelser med Rabinowitsch til at legitimere
deres missionsindsats. Og ikke nok med det. Nar nogle tog »@ren« af hans
omvendelse, blev det gjort i en magtkamp mod andre, hvor man forsegte at
godtgere, at man havde mere ret til ham end andre. I den sags tjeneste kunne
en overdimensionering af visse forhold komme p4 tale.

Bevidste logne er der nzppe tale om i denne sag. Men der er udeladelser,
erindringsforskydninger, subjektive »sandheder« og fortolkninger af be-
givenhedernes gang, nar sagen blev praesenteret. Som vi nu skal se, kan ikke
alle objektivt set have lige megen ret i deres to/kning af enkelte begivenhe-
der og deres betydning for Rabinowitschs omvendelse.

I materialet kommer to hinanden modstridende synspunkter til udtryk.
I det forste understreges det, at Rabinowitsch er néet frem til sin nye over-
bevisning uden hjzlp fra kristne israelsmissioner. Delitzsch siger det bl.a.
pa tysk," A. Saphir pa engelsk grund.*? Ogsa i den engelske Mildmay-
mission understreges dette.*> [ bladet The Christian udtrykkes dette syns-
punkt klart 1 1887: »Intet selskab har den ringeste grund til at gore krav pa
ham som deres konvertit. Hans omvendelse var alene Helligdndens
verk«.# Dette synspunkt har klar adresse til ikke mindst Det britiske Sel-
skab, hvor et modstridende synspunkt geres geldende. Det giver ogsi et
glimt af den rivalisering, der var imellem engelske selskaber om Rabino-
witsch (se nedenfor s. 87).

Ikke mindst J. Dunlop, Det britiske Selskabs sekreteer, som for nogen an-
den reprasentant for et engelsk selskab medte Rabinowitsch, gjorde alle-
rede i marts 1884 dette andet synspunkt geldende. Han opsummerer de
»led i keeden, som farte til Rabinowitschs omvendelse. For det farste om-
tales Rabinowitschs besag i Odessa, »hvor han medtes med vores missio-
nar og blev prasenteret for et billede af Frelseren, som det findes i Det
gamle og Det nye Testamente«. For det andet, at han boede i Kischinew,
hvor han »indédndede en kristen atmosfere« gennem pastor Faltin »og hans
folk«. »Havde der ikke vzeret nogen missionzr for Det britiske Selskab i
Odessa, og ingen representant for London-Selskabet i Kischinew [Faltin],
var Josef Rabinowitsch méske ikke blevet omvendt«. For det tredje nzvnes
hans rejse til Palestina, »som resulterede i hans dndelige fedsel og offentli-
ge bekendelse af Kristus«.”

Desvarre er det ikke lykkedes at finde n®rmere oplysninger om medet
mellem B. Ben Zion og Rabinowitsch. Ben Zion var Det britiske Selskabs
missionar i Odessa. I nogle jediske kilder findes hans navn i forbindelse
med omtalen af Prilukers reformbevagelse Novi Israel (se s. 42).*Det kan
teenkes, at Rabinowitsch har orienteret sig om denne bevegelse i Odessa og
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pa denne made har medt Ben Zion et stykke tid far sin rejse til Palastina.
Da repraesentanter for Det britiske Selskab indfinder sig i Kischinew i
marts 1884, er Ben Zion med. Det kunne tyde pa, at Ben Zion i det mindste
har holdt sig orienteret om Rabinowitsch og ogsé givet sit selskab de forste
meddelelser om hans bevagelse (se videre s. 62).

Men ogsd London-Selskabet har sin version om dets andel i Rabino-
witschs omvendelse. Den knyttes til O.]. Ellis’ arbejde 1 Warszawa, hvor
han overtog ledelseni 1877. Om Rabinowitsch skrives, at den ferste pavirk-
ning henimod et positivt forhold til kristendommen fik han gennem las-
ning af Ny Testamente, »et eksemplar, som var blevet sendt til ham af Dr.
Ellis, selskabets missionar«.*” Herefter nzvnes rejsen til Palastina.

Faltin, luthersk prest i Kischinew, hvis forhold til Rabinowitsch skal be-
skrives nermere 1 de folgende kapitler, har ogsé sin version. Han navner,
at han »for mange ar siden« gav et hebraisk Ny Testamente til en person i
Kischinew. Denne person gav det videre til Rabinowitsch, da han boede i
Orgejew.*

Faltins version kommer tettest pa beskrivelsen 1 Rabinowitschs »Selvbi-
ografi«. Sikkert er det, at den unavngivne person i Faltins beskrivelse er
identisk med Herschensohn. Ifglge Rabinowitsch selv havde han netop
faet et hebraisk Ny Testamente i Orgejew af Herschensohn, der havde faet
det af preesten 1 Kischinew, »den dervaerende prast«. Men da Faltin forst
kom til Kischinew som prast i 1859,* kan Rabinowitsch ikke ad denne
vej have modtaget noget Ny Testamente allerede i midten af 1850’erne, en
forstéelse, hans egne ord ellers legger op til. Det kan skyldes en erindrings-
forskydning, idet han havde flere perioder i Orgejew. Men under alle om-
stendigheder formulerer Rabinowitsch sig sddan, at man ikke umiddelbart
kommer til at misteenke giveren — Herschensohn - for at veere handlanger
for den kristne mission. - Uanset hvor mange Ny Testamenter Rabino-
witsch har modtaget, havde han et specielt forhold til det, som han fik gen-
nem Herschensohn. Da han i1 1886 skriver herom, tilfgjer han, at han sta-
dig vaek besidder det. Da det var trykt i London, er det efter al sandsynlig-
hed en nyoversettelse, der blev udgivet i 1838. I 1877 udkom Delitzschs
oversattelse af Ny Testamente til hebraisk. Denne har Rabinowitsch fordy-
bet sigiefter sin tilbagekomst fra Palestina, hvorfor G. Harders pastand ma
modificeres, at Rabinowitsch »blev omvendt til kristendommen« gennem
Delitzschs overszttelse.*

Med andre ord: Hvis det er rigtigt, at Rabinowitsch fik sit ferste Ny Te-
stamente pa hebraisk af Herschensohn, som havde faet det foreeret af pre-
sten 1 Kischinew, kan han ikke have modtaget det for 1859. Under alle om-
steendigheder legger Rabinowitsch et sler over Herschensohns forhold til
kristentroen. Nér man anskuer disse fortielser i lyset af informationer fra
andet materiale, kastes der nyt lys ind over Rabinowitschs forhold til den
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kristne tro for 1882.

Nar man i selvbiografien leser om det nzre venskab mellem Rabino-
witsch og Herschensohn, kan det undre, at Rabinowitsch ikke med ét ord
antyder, at hans sester blev Herschensohns hustru. Hun dede kort tid efter
zgteskabets indgaelse, men de havde dog veret svogre.”! Endnu mere be-
merkelsesverdigt er det, at Rabinowitsch totalt forbigar, at Herschensohn
kom til tro pa Jesus som Messias netop i den periode, hvor Rabinowitsch
beskriver deres nzre venskab og intense samtaler. Rabinowitsch giver i sin
beskrivelse ikke indtryk af, at Herschensohn i midten af 1850’erne blev
debt og segte at danne - netop - en jedekristen menighed. Rabinowitsch
reber heller ikke, at Herschensohn samme ar, som selvbiografien blev skre-
vet (1886), blev ansat péd Institutum Judaicum, hvis leder var Delitzsch,
som oversatte biografien.

Herschensohn blev i begyndelsen af 1850’erne konfronteret med den
kristne tro. Han samlede en vennekreds omkring sig for at studere Det nye
Testamente. I 1855 debte han sig i en flod ner Jassy. »Senere gav han det
forste Ny Testamente til Rabinowitsche, skriver O. von Harling.®? Han
forsegte at danne en jedekristen menighed i Skolian, i den tilgreensende
provins Moldau. I oktober 1868 dukker Herschensohn opi Leipzig og pre-
senterer Delitzsch for en bog pa hebraisk, som han har ladet trykke under
forfatternavnet J.Z. Lichtenstein. Den var skrevet ud fra et jodekristent
perspektiv og blev af Delitzsch opfattet som en overordentlig betydnings-
fuld bog. Delitzsch anforer, at bogen er frugten af et 12-4rigt arbejde.** Er
det rigtigt, nar man tilbage til 1856, et tidspunkt, der ligger i umiddelbar
forlengelse af beskrivelsen af det nare forhold mellem de to svogre i Orge-
jew. Herschensohn/Lichtenstein blev efter madet med Delitzsch ansat i et
engelsk israelsmissionsselskab. For han blev fast tilknyttet Institutum Ju-
daicum i Leipzig i 1886, havde han varet missioner i Polen, lerer ved en
proselytanstalt i Neuendettelsau og tilknyttet Berlin-Selskabet mv.*

Pa denne baggrund ligger det nar at antage, at Rabinowitsch i midten af
1850’erne har dreftet kristne emner med Herschensohn og méaske har del-
taget 1 gruppen omkring Herschensohn, hvor man leste Det nye Testamen-
te. Det lyder ikke szrlig sandsynligt, at Herschensohn har indskranket sig
til en henkastet bemarkning om, at Jesus kunne vaere Messias. I 1890 skri-
ver Ph. Gordon, at Rabinowitsch lerte kristendommens sandheder at ken-
de gennem sin svoger, og i en levnedsskildring af Lichtenstein fra 1912 si-
ges, at han »formidlede« sit kendskab om Jesus som Messias til sin svoger
Rabinowitsch.”

J. Wilkinson meddeler i ovrigt efter sit made med Rabinowitsch i 1885,
at en broder til Rabinowitsch blev debt af »dr. Ewald for nasten 30 ar si-
den«.* Igen fares vi tilbage til midten af 1850’erne. Det er usandsynligt,
at Rabinowitsch ikke pé en eller anden made har taget stilling til dette.
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Selv om Delitzsch pa det bestemteste siger, at missionarer ikke har haft
nogen indvirkning pa Rabinowitschs omvendelse, stiller han sig dog allere-
de i 1884 aben for, at Rabinowitschs bevagelse er en fortsat vibration efter
de impulser, som udgik fra Herschensohns forseg pa at danne en jodekri-
sten menighed.”” Et nermere studium af Herschensohn/Lichtensteins liv
vil givetvis kunne kaste et klarere lys over hans betydning for Rabino-
witschs stilling til kristentroen.

Men der er tilstrekkelig grund til at antage, at Rabinowitsch gennem sin
forbindelse med Lichtenstein pa en eksistentiel made har beskaeftiget sig
med den kristne tro i midten af 1850’erne. Og ikke nok med det: Han kan
pé et tidspunkt have varet inddraget i dreftelserne om en jedekristen me-
nighed. I hvert fald oplyser W. Faber i et brev til Delitzsch skrevet i Kischi-
new 31. marts 1884, at hvis man kan bibeholde sabbat og omskarelse som
nationale kendetegn, vil 100 familier i Kischinew tilslutte sig. Og han fort-
sztter: »Rabinowitsch har i 25 ar arbejdet med tanken«.*® En siddan be-
merkning er vel netop noget man siger, nar »omvendelsen« er sket, og man
tidligere har overvejer sporgsmalet.

Pa baggrund af de oplysninger, der er samlet her, ma en heevdvunden op-
fattelse af Rabinowitschs stilling til den kristne tro for rejsen til Palastina
i 1882 revideres.

Ikke blot som Haskala-jede, oplysningsjede, har han forud for 1882 skaf-
fet sig et vist kendskab til kristentroen. Men der synes at have veret i det
mindste perioder i hans liv, hvor han pd en eksistentiel mdde har mattet
gennemreflektere spergsmalet. Herschensohn/Lichtensteins nye tro har
nappe ladet ham uberert. Nir han siger, at et ord fra Det nye Testamente,
som han havde last 15 ar tidligere, slog ned i ham pé Oliebjerget 1 1882,
vidner det om en vis fortrolighed med Det nye Testamente.* Nogle kilder
siger da ogsd, at han for 1882 var blevet fortrolig med det.* I andre kilder
havdes det, at han kun benyttede det overfladisk.® I forhold til det grun-
dige studium af Det nye Testamente, han gik ind i efter sin tilbagekomst fra
Palastina, var hans tidligere l&sning naturligvis overfladisk.

Fordi Rabinowitsch ikke ville knytte sin bevaegelse til nogen eksisterende
kirke eller noget missionsselskab, har han i sin selvbiografi ogsi nedtonet
den pavirkning, som udgik fra hans nere venskab med Herschen-
sohn/Lichtenstein.

I denne forbindelse mé det ogsd understreges, at Rabinowitsch ikke fulg-
te Herschensohn i 1850’erne. Dette kan have belastet forholdet mellem
dem. Danskeren Axel Biilow, som studerede ved Institutum Judaicum i
Leipzig 1 midten af 1880’°erne bekrafter svogerskabet mellem de to. Men
Biilow tilfgjer: »Det tidligere venskab mellem de to svogre forvandledes til
et bittert fjendskab, da Lichtenstein blev kristen. Rabinowitsch forfulgte
og skadede ham nu pé alle mader. For et par ar siden har han jo selv lert
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at baje kne for den Herre Kristus og fortryder nu forhabentlig sin tidligere
hardhed«.5? Selvom Faber omtaler Lichenstein som »svoger og ven til vo-
res Josef Rabinowitsch«,®® kan Biilows ord tolkes siddan, at de to svogre
ikke uden videre har kastet sig i hinandens arme efter Rabinowitschs tros-
gennembrud. I hvert fald ofrer Rabinowitsch ikke Herschensohn/Lichten-
stein et ord, nar han omtaler sine senere besgg i Leipzig, hvor Lichtenstein
jo underviste pa Institutum Judaicum. I de bevarede breve fra Rabino-
witsch til Delitzsch, sender Rabinowitsch heller ikke nogen hilsen til sjn
SVOger.

Skent Rabinowitsch i perioder for 1882 har varet optaget af kristne
spergsmadl, er der dog intet, der tyder p4, at han i drene umiddelbart forud
for 1882 segte »jpdesporgsmalets« lgsning i Jesus. I den forstand var han
ikke »sagende« og blev ikke af andre opfattet som »segende« og rejste heller
ikke til Palaestina med den bagtanke at lede efter Jesus. Som sddan kom hans
»omvendelse« uventet bide for ham selv og for hans omgivelser.

Det er ikke let at balancere i sager, der har med omvendelser at gere. Det
kan vel teenkes, at der har vaeret flere led i kaeden, for nu at bruge J. Dunlops
sprog. I denne sammenhang indgar Herschensohn som et vigtigt led. Det
nzre venskab med ham viser, at Rabinowitschs omvendelse ikke har varet
sd uforberedt, som nogle har gjort den til. Men at hans omvendelse var for-
beredr er ikke ensbetydende med, at den var forventet - i 1882. Da den sene-
re blev kendt, gav den ikke blot genlyd, men havde en chokvirkning pa jedi-
ske venner i den daverende jediske kulturverden.

Da Rabinowitsch kom tilbage fra Palestina i 1882, var i gvrigt hans ld-
ste sen blevet debt i St. Petersburg, hvor han studerede.®* Om Rabino-
witsch havde forventer det, melder historien intet om.

Portratter af Rabinowitsch

Fra tiden for 1882 er der ikke fundet noget portrzet af Rabinowitsch. Men
fra 1884 og fremefter findes en rekke, som det kan vare hensigtsmassigt
at notere her. De er gengivet pa side 6 her i bogen.

I november 1884 sender Mildmay-missionens leder J. Wilkinson sit por-
treet til Rabinowitsch, som straks kvitterer ved at sende sit eget.®® T juni
1885 annonceres der i Mildmay-missionens blad om, at det kan erhverves.
I samme nummer omtales, at Rabinowitsch har sendt et billede til Wilkin-
son af hele sin familie.%

Om det nzvnte foto er identisk med det, hvorunder Rabinowitsch giver
sin autograf, og som bl.a. findes i Den svenske Israelsmissions blad i de-
cember 1885 (fig. 1), eller det er det billede, der blev bragt i Mildmay-
missionens blad i 1899 i forbindelse med nekrologen,®® skal vere usagt.
Det sidste (fig. 2) betegnes som darligt i det efterfalgende nummer, og et
bedre bringes (fig. 4).%°
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Under besgget i England i 1887 tages et nyt portrzet af » Eason & Co. Pho-
to« (fig. 3).7* Under det sidste besgg i England i 1896 tages et foto af »Elli-
ott and Fry, der bringes i Mildmay-missionens blad efter Rabinowitschs
ded i 1899 (fig. 4). Den svenske Israelsmission bringer i dets nekrolog ogsa
et billede (fig. 5).” Yderligere portraetter kan givetvis efterspores.™

I forbindelse med indvielsen af Somerville Memorial Hall i 1890 sendes
to billeder til udlandet, dels af det nye bedehus’ eksterigr, dels af Rabino-
witsch pa predikestolen (se s. 7). Endelig kan nzvnes litografien med
Rabinowitsch pa Oliebjerget, hvilken allerede er omtalt — og gengivet pa
side 5.

Kilderne reber, at Rabinowitsch var gra- eller blaajet og af den blonde
type.” Han havde et sort skag, skriver A.S. Poulsen 1 1886, som videre er
af den mening, at Rabinowitsch »minder mere om en Englender end om
en Jode«. Poulsen legger til, at der pa de kanter var mange andre jeder med
bla ejne.™ 1 1885 skriver W. Faber fra sit beseg i Kischinew, at rygtet gr,
at Rabinowitsch slet ikke er jede. Men Faber tilfojer, at det ikke engang bli-
ver troet af dem, der spredte det. Det er kun et udslag af fanatisk had, tilfa-
jer han.” I gvrigt haltede Rabinowitsch pa grund af en deform fod, som
han vistnok havde fra fedslen af.”

Men hans haltende gang forhindrede ham nu ikke i at gi den vej og tage
de skridt, som var nedvendige, hvis en messiansk bevaegelse skulle dannes.
Han tog nogle forste skridt, da han medte R. Faltin.
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4

Det forste mode med Faltin og
De 13 Teser fra 1883

Som korrespondent i Kischinew for Hamelitz havde Rabinowitsch tre dage
efter sin hjemkomst fra Palestina i begyndelsen af juli 1882 sendt et indlzg
til bladet. Det kunne opfattes som et surt opsted over, at han var blevet an-
grebet for sin kritik af Oliphant. At han ikke lengere skrev til Hamelitz,
kunne tolkes som udtryk for en personlig skuffelse eller fornzrmelse.
Knapt halvandet 4r efter sin tilbagekomst fra Palzstina vidste enhver leser
af Hamelitz, hvad den egentlige arsag til Kischinew-korrespondentens
tavshed var: Rabinowitsch havde skiftet tro.

Kilderne er sparsomme med detaljerede oplysninger om Rabinowitsch
i perioden efter hans tilbagekomst fra Palastina og for hans farste mede
med den kristne mission og den efterfelgende offentlige fremtreden som
Messias-troende i slutningen af 1883. Nogle enkeltheder fra denne periode
pé knapt halvandet ir er dog bevaret, ikke mindst takket veere de informati-
oner, som den lutherske prast i Kischinew, R. Faltin, videregav. Madet
med Faltin og udfzerdigelsen af De 13 Teser udger dog to hovedbegivenhe-
der for Rabinowitsch i 1883. Men allerede for Rabinowitschs navn blev
navnt i de vesteuropaiske israelsmissionsblade, var der en debat i gang i
den jediske presse 1 Rusland. Et glimt af denne debat skal farst gives. Sam-
men med Faltins og W. Fabers informationer kan konturerne af Rabino-
witschs udvikling i dret 1883 hermed tegnes.

En tidlig jedisk reaktion

Allerede den 20. januar/1. februar 1884 angribes Rabinowitsch 1 det jodi-
ske tidsskrift Hamelitz.! Redakterens ord om sin ven og korrespondent,
Josef Rabinowitsch, er allerede anfort (se s. 33). Anledningen er et brev, der
var tilsendt redaktionen, og som blev aftrykt ved samme lejlighed. Rabino-
witsch angribes for at std i forbindelse med lutherske missionerer. Nidkart
proklamerer han nu den tabelige lere, at den eneste lesning pa jedesporgs-
malet er, at joderne anerkender den lutherske lzre. Sammen med sine ven-
ner, hedder det, holder han meder med den lutherske prest, hvor der leg-
ges planer om at trekke jodiske sjele ind i Luthers net. Det hzvdes, at jo-
derne i Kischinew har medt Rabinowitsch med tavs foragt; det samme er
desveerre ikke tilfzeldet i andre af Bessarabiens byer, hvor Rabinowitschs
ord har slaet rod, og hvor han har hjzlpere. Den anonyme brevskriver gor
geldende, at Rabinowitschs trosforandring skyldes hans sterke sympati for
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Kabbala og Zohar. 1 disse jediske skrifter finder han belaeg for den kristne
leere. Redaktgren m4 ikke tro, at det er en bagvaskelse af hans »kere ven og
korrespondent«. Rabinowitschs frafald har veret »kendt leenge noke. I
gvrigt vil Rabinowitsch da heller ikke benagte, hvad der tidligere er skrevet
om ham i »Woschode, et russisksproget jedisk tidsskrift.? Forfatteren til
disse linjer kender endog eksempler pa, at Rabinowitsch forseger at overta-
le redakterens medarbejdere til at folge sin bevaegelse.

Nogle af brevets detaljer er steerkt farvede og tendentigse. Det gelder
ikke mindst pastanden om, at Rabinowitschs mél nu er at f& joder til at ga
over til lutherdommen. Som vi skal se, gjorde Rabinowitsch fra begyndelsen
alt for at modvirke den misforstdelse, men uden held. Redakteren, A. Ze-
derbaums indledende ord om, at Rabinowitsch ikke anerkender Jesus som
Guds Sen, men kun som Messias, synes heller ikke at ramme plet, selv om
den bemarkning maske skal forstas som en venlighed fra redaktorens side.
Alligevel giver denne forsideartikel et klart bevis pa, at Rabinowitschs &n-
drede holdning har veret kendt af nogle fra i det mindste arsskiftet
1883-1884 og af den jediske offentlighed fra begyndelsen af 1884. At Rabi-
nowitsch ikke har veret tavs sd lenge, bevidnes ogsé i brevet. Det siges
nemlig, at Rabinowitsch, »fra det tidspunkt han vendte tilbage fra Palasti-
na, blev omvendt i sine synspunkterx.

Hvad Rabinowitsch har foretaget sig efter sin hjemkomst fra Palestina og
i aret 1883, gives der en fornemmelse af'i et par tidlige kristne kilder.

Kristne om Rabinowitsch i 1883

W. Faber, Delitzschs nzre medarbejder, besggte Kischinew 1 slutningen af
marts 1884. Han oplyser, at Rabinowitschs advokatvirksomhed pé det tids-
punkt har lidt afbreek, fordi det fortrinsvis var jeder, der tidligere gjorde
brug af ham.> Rabinowitsch har med andre ord fortsat sin virksomhed
som advokat efter sin hjemkomst fra Palestina. Dette bekraftes ogsa af Fal-
tin, den lutherske prast i Kischinew; han skriver herom i sin drsrapport for
perioden 31. oktober 1883 - 31. oktober 1884.

Uden at angive nejagtige tidspunkter anferer Faltin, at Rabinowitsch
abent og med megen iver talte om sin nye overbevisning med sine trosfael-
ler. Det hebraiske Ny Testamente 14 sammen med det hebraiske Gamle Te-
stamente pa hans arbejdsbord.* De, der konsulterede ham som advokat,
blev fortalt om hans nye overbevisning: at jadespergsmalet kun kunne lases
ved, at jgderne som folk tog imod Jesus, deres broder.

For sin offentlige fremtraden har Rabinowitsch grundigt studeret Skrif-
ten. Klarhed om, hvad hans omvendelse for ham maétte fore til, fik han ved
at kombinere Salme 105 med kapitel 11 i Romerbrevet: Guds underfulde
vej med Israel var, at det som folk skulle omvende sig til ham. (J. Wilkinson
haevder, at det var Faltin, som havde gjort ham opmerkom pa Salme 105,
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hvilket dog er i modstrid med Faltins egne ord).’ I den forbindelse indgik
ogsd overvejelser om at danne en jodekristen menighed. Tanker herom blev
gjort for hans ferste personlige mede med Faltin. Om han i denne periode
har segt kontakt med sin svoger Herschensohn/Lichtenstein, vides ikke
med sikkerhed. Utenkeligt er det vel ikke pa baggrund af de iagttagelser,
der er skildret 1 sidste kapitel. Den jediske kilde, der er omtalt ovenfor, be-
vidner ogsd, at hans tanker har vundet genklang hos nogle. I sin &rsrapport
1883-1884 nevner Faltin da ogsi, at for han medte Rabinowitsch, var nogle
pévirkede af ham i denne sag. Dog n&vnes ikke et eksakt antal. At nogle fra
Rabinowitschs egen familie har sympatiseret med ham p4 et tidligt tids-
punkt, er sikkert. Hans broder, tobakshandleren Efraim Jakob Rabino-
witsch, deltog saledes i en konference om den messianske bevagelse den
26. marts 1884. Senere samme 4r stiller han sit lejede hus til rddighed for
sin broders offentlige gudstjenester.

Spergsmalet om anzaller af Rabinowitschs tilhengere blev hurtigt et
varmt diskussionsemne. Det krever en selvstendig behandling (se s. 69).

De 13 Teser, som Rabinowitsch offentligger i slutningen af 1883, giver
et indblik i nogle af de tanker, han har syslet med i tiden efter sin tilbage-
komst fra Palestina. Men for der kastes et blik pa disse, vil det for overblik-
kets skyld vaere hensigtsmassigt at give en skildring af hans ferste personli-
ge mede med den lutherske preest i Kischinew.

Meodet med Rudolf Faltin

Rudolf Faltin var den 27. februar 1859 blevet indsat som prest for den lille
lutherske menighed i Kischinew; til opgaven herte, at han skulle vere »di-
visionsprast« for lutherske soldater og prest for omradets tilflyttede tys-
kere. Det job gav en del rejsevirksomhed. Det varede dog ikke lznge, for
han ogsa gik aktivt ind i arbejdet med joderne i Kischinew. For dette arbej-
de ned han stor anerkendelse.® Ikke mindst historien om den tidligere rab-
biner R.H. Gurlands dabi 1864 havde gjort Faltin kendt. Ogsi den omven-
delse indeholdt en god historie for israelsmissionernes venner.

Gurland havde nemlig givet Faltin undervisning i hebraisk pa den betin-
gelse, at praesten ikke matte bruge anledningen til proselytmageri. Alligevel
skete det, at Gurland under lzsningen af Esajas 53 selv begyndte at stille
spergsmal og kom til tro. Efter sin dib fik han en teologisk uddannelse i
Berlin og vendte tilbage til Kischinew i 1867. Her arbejdede han nogle ar
sammen med Faltin, indtil han blev forflyttet, i 1871, til Kitau i Kurland;
senere kom han til Odessa, hvor han dede i 1905.” Det nare forhold mel-
lem Faltin og Gurland varede livet ud. Anderledes blev det mellem Faltin
og Rabinowitsch, selv om begyndelsen var god nok.

For sit arbejde blandt jederne i Kischinew var Faltin kendt. Hans 25-4rs
jubilzum kunne fejres i februar 1884 samtidig med, at de forste oplysnin-

52



ger om Rabinowitsch tilgik Delitzsch i Leipzig. Det var ogséa Faltin, som
sendte De 13 Teser til Delitzsch.®* Med Den norske Israelsmission stod
han i ner kontakt fra 1868, da denne mission begyndte at statte hans arbej-
de skonomisk; 1 1869 gik halvdelen af Den norske Israelsmissions midler
til arbejdet i Kischinew.® 1874-1890 stottede ogsd London-Selskabet
ham,’ fra 1873 modtog han stette fra Den svenske Israelsmission mv.! [
sin arsrapport for 1883-1884 beklager han sig over »den for os ret pinlige
omstendighed«, at det seedvanlige store bidrag fra nordmandene er ude-
blevet.'? Kort tid fer julen 1884 bevilges et stort beleb, og regnskabet for
Den norske Israelsmission indeholder poster med anselige beleb til Faltins
arbejde for disse ar.!* Faltins hyppige efterretninger blev flittigt brugt i de
forskellige israelsmissioners blade. I Rusland blev bl.a. hans arsrapporter
offentliggjort pa tysk i bladet St. Petersburgisches Evangelisches Sonntags-
blat.

At mede Faltin og opnd hans gunst var siledes at knytte forbindelse til
den hejest estimerede kristne personlighed i Rusland, som arbejdede for Is-
raels sag. For Rabinowitsch indeholdt det mede med Faltin, han tog initia-
tivet til, imidlertid nogle problemer.

Her gzlder det at kortlegge det forste personlige made mellem disse to.
Spergsmaélet er ikke mindst af interesse, fordi den jediske presse, som oven-
for vist, satte Rabinowitschs nye tro i forbindelse med den lutherske kirke.
Andetsteds blev Rabinowitsch ogsé anklaget for at have skiftet religion pa
grund af de penge, han fik fra missionen (se s. 164).

I'maj 1884 oplyser Delitzsch kort, at Faltin forst har laert Rabinowitsch
personligt at kende »for omkring et halvt ar siden«.!* I samme forbindelse
oplyses det, at de »proselytter«, der i Kischinew var vundet gennem Faltins
arbejde, n@sten uden undragelse er fremmede for den nye bevaegelse. Ende-
lig fremhaver Delitzsch, at Rabinowitsch ikke har veret under indflydelse
fra missionarer i forbindelse med sin »omvendelsex.

Ifplge disse oplysninger mé Faltin og Rabinowitsch have medt hinanden
personligt farste gang i november eller december 1883, knapt halvandet ar
efter Rabinowitschs tilbagekomst fra Palestina.

Dette synes at blive bekraftet i den ovenfor anferte arsrapport for
1883-1884. I denne sammenhang kan videre bemerkes, at der ikke i et fore-
drag, som Faltin holder den 21. juni 1883 i Berlin, findes nogen antydning
af den nye bevagelses eksistens.’* Da Faltin indgiende beskeftiger sig
med sit arbejde 1 Kischinew og jademissionen i Rusland i almindelighed,
maé det tages som et udtryk for, at Faltin ikke p4 dette tidspunkt kender no-
get til Rabinowitsch. Det kan samtidigt tages som et tegn pi, at Rabino-
witsch har virket i det stille.

I Faltins hyppige efterretninger, der er gengivet i Den norske Israelsmis-
sions blad, findes den ferste notits om bevagelsens eksistens forst i hans
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rapport for marts 1884.'* Har han til sine norske venner skrevet noget tid-
ligere, er folgende notits, sa vidt jeg kan se, den farste, der offentliggeres,
selv om Rabinowitschs navn ikke nzvnes direkte. Notitsen lyder:

I anledning af den herveerende jodisk-kristelige bevegelse afholdies
en konference, hvor man sammen med de vigtigste af dens ledere seg-
te at komme til klarhed angidende bevegelsens mal.

Ma Gud velsigne denne betydningsfulde bevagelse blandt je-
derne!

Denne konference vender vitilbage til (se s. 61). Hvad der gik forud for den-
ne, fortzller Faltin ret detaljeret i den anferte arsrapport for 1883-1884.
Han péstar - og dét med god ret - at der naeppe er nogen, der har et si godt
indblik i den nye bevagelse som han. Rabinowitsch, siger han, star i det
inderligste feellesskab med ham, idet han dog sympatisk tilfgjer, at han ikke
vil tilskrive sig fortjeneste for at have gjort noget specielt i den sag.'” Fal-
tin giver ikke den nejagtige dato for det forste mede mellem ham og Rabi-
nowitsch; kun kan det sluttes, at det har fundet sted efzer 31. oktober 1883,
hvor rapporten begynder.

Pa det tidspunkt rapporten udferdiges, er hans forholid til Rabinowitsch
altsa det bedst teenkelige. Nar denne rapport gengives pa norsk, siger redak-
toren indledningsvis, at det er interessant at se, »hvorledes Rabinowitschs
forste indtryk af kristendommen henger sammen med Faltins arbejde«. '
Selv om dette synes at modsige Delitzschs ord, som ovenfor anfort, er dette
dog ikke tilfzldet. For redaktionelt fortsettes med ordene: »serligt det af
ham [Faltin] udbredte Ny Testamente, til hvis udgivelse jo ogsa en del af
vort lands missionsbidrag har veret anvendt«. Redakterens @rinde er séle-
des klart nok: over for missionens venner udtrykker han, at missionens
penge er givet godt ud, og han giver Faltin alt det, der kan tilkomme denne
iforbindelse med Rabinowitschs omvendelse; retferdigvis udtaler redakto-
ren sig ikke om en personlig forbindelse mellem de to mand.

Hvordan Rabinowitschs »ferste indtryk af kristendommen henger sam-
men med Faltins arbejde«, giver Faltin klar besked om i rapporten. P4 un-
derfuld made, siger han, har Gud fort dem sammen. Han n®vner, at han
»for mange ar siden« har givet et hebraisk Ny Testamente til en person, som
senere lod sig debe. At der her tenkes pad Herschensohn/Lichtenstein er
klart, selv om Faltin undgar at nevne navnet. Og denne person gav det vi-
dere til Rabinowitsch, da han boede i Orgejew, siger Faltin, »hvilket jeg for
ikke lznge siden har erfaret«.

Disse oplysninger ligger teet pa, hvad Rabinowitsch forteller om samme
sag 1 sin »Selvbiografi«, hvilket allerede er blevet diskuteret (se s. 35).

Faltin fortsetter med at fortaelle, at Rabinowitsch i lang tid kun brugte
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dette Ny Testamente »overfladisk«. Efter kort at have fortalt om Rabino-

witschs rejse til Palastina og at Rabinowitsch brugte sin advokatvirksom-

hed til at forteelle om sin nye overbevisning, siger Faltin: »P4 den tid var vi

ikke personligt bekendte med hinanden og havde heller ikke set hinandenc«.
Men det kom de til.

Det forste mede pa »neutral grund«

Hvordan det forste mede kom i stand, er i sig selv en historie veerd. Begge
parter forstod at g diplomatisk til vaerks, hvilket situationen kravede. En
mellemmand fik arrangeret medet pa - som det hedder - »neutral grunde.

En unavngiven lerer og ejer af en privatskole, der ofte besggte Faltin og
ogsé kom til hans gudstjenester, fortalte ham om Rabinowitsch. Den page!l-
dende lzrer havde ogsa forbindelse med Rabinowitsch og kom til at virke
som et mellemled mellem parterne. Faltin forteller i hvert fald, at Rabino-
witsch gennem denne lerer udbad sig et mede med ham. Rabinowitsch
stillede dog den betingelse, at medet ikke métte finde sted i praesteboligen.
Det skulle finde sted pa »neutral grund« for ikke at vakke mistanke om, at
han segte forbindelse med preesten for at fi undervisning, og at han tenkte
pa dab."

Faltin oplyser, at han gerne gik med til et sddant mede, som m4 dateres
til november eller forst i december 1883. Det neutrale sted fandt man i Fal-
tins svogers, G. Zieglers bolig. Dette og senere mader forhindrede imidler-
tid ikke, at Rabinowitsch blev anklaget for at plaedere for lutherdommen,
hvilket vi allerede har veret inde pd. Foruden den omtalte mellemmand
deltog kun Faltin og Rabinowitsch i medet. De beder sammen, og Rabino-
witsch fremlagger ret indgiende sin livshistorie og sin overbevisning om,
at tiden var inde til, at Israel skulle samle sig til en kristen menighed med
bibeholdelse af nationale skikke. »Hvorledes det skulle ske, kunne vi ikke
fastseette,« kommenterer Faltin. Men igennem deres indbyrdes samtale nar
de frem til en feelles overbevisning om, at de star forbundne i troen. Madet
sluttes med ben, hvor sagen legges over til Gud.

Pd denne baggrund mai det anses for sikkert, at Faltin og Rabinowitsch
ikke har medt hinanden fer november eller december 1883. Faltins andel
1 Rabinowitschs omvendelse er den indirekte, at han har givet et Ny Testa-
mente til en person, der har givet det videre til Rabinowitsch.

Ved afslutningen af det forste mede overrakte Rabinowitsch 13 teser pa
hebraisk til Faltin. Faltin betegner dem som »et resultat af hans forskning
og hans ligesindedes overbevisning«. Disse sendte Faltin til Delitzsch, som
oversatte dem. Faltin har siledes en stor andel i, at Delitzsch pa et tidligt
tidspunkt blev opmarksom pa og engageret i den nye bevagelse. Uden at
foregribe begivenhedernes gang kan det dog allerede her navnes, at Faltin
nogle ar senere skarpt kritiserede Rabinowitsch, saledes at det kom til et
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brud mellem parterne (se s. 136).
De 13 Teser giver et vist indtryk af, hvad Rabinowitsch har beskaftiget
sig med af tanker i 1883 - for sit forste mede med Faltin.

De 13 Teser

Til Isidore Goldstern, som besggte Kischinew i slutningen af april 1885,
sagde Rabinowitsch, at det var omkring 19 méneder siden, han tradte of-
fentligt frem, dvs. omkring oktober 1883.%°

I De 13 Teser forekommer arstallet 5644 efter jodisk tidsregning, dvs. at
de er skrevet efter det jodiske nytar, som i 1883 fandt sted den 2. oktober.
De er skrevet for medet med Faltin, hvilket fandt sted for julen 1883, hvil-
ket rebes i et brev, der skal omtales i naste afsnit. Det afgerende spergsmal
er, om teserne giver et dekkende udtryk for Rabinowitschs kristendomsop-
fattelse i slutningen af 1883, eller om de blev formuleret i andet gjemed.
Dette spergsmal skal diskuteres nedenfor. Af Faltin blev teserne sendt til
Delitzsch i Leipzig, for Faber nér tilbage fra sit ophold i Kischinew, der
sluttede i midten af april 1884. I tysk oversattelse publiceres de i det andet
nummer af Saat auf Hoffnung 1884.%' Allerede i aprilnummeret af Den
svenske Israelsmissions tidsskrift nevnes tesernes eksistens; nogle udpluk
gives her i svensk oversettelse.?? I maj 1884 publiceres de pa hebraisk og
tysk i de forste dokumenter om bevagelsen, som Delitzsch udsendte.?* Al-
lerede den 29. februar 1884 navner Delitzsch bevegelsens eksistens i for-
bindelse med en omtale af Faltins 25-4rs jubileum som prest i Kischi-
new.?* I 1884 oversattes teserne til bl.a. engelsk, i 1885 til fransk.?

De forste teser beskriver de russiske jeders ned og behov og legger di-
stance til forskellige lesningsforslag pa jedespergsmalet, deriblandt nogle,
som Rabinowitsch selv havde plederet for tidligere. Indholdet af de enkelte
teser kan opsummeres pa folgende made:

§1 Den nuverende moralske og materielle tilstand blandt Ruslands jeder
er elendig.

§2 Den, der i ekstrem dovenskab undlader at gare noget, er som en, der gi-
ver sin fulde tilslutning til den totale og evige ruin for bredrene i Rusland.

§3 En forbedring af tilstandene kan ikke ske ved de riges penge eller ved
rabbinernes lzre eller ved de l@rdes oplysning. Disse tenker ikke pa Israels
bedste, men forvarrer bare forholdene.

§4 Det hjzlper ikke at forlade vort fadreland Rusland og udvandre til Ererz
Israel lige sa lidt som at assimilere sig med den ikke-jadiske befolkning i
Rusland.

56



§5 Frelse og hjelp kan kun skaffes i Rusland ved egen kraft og ved hjalp fra
Herren, som er magtig til at frelse.

§6 Jodernes materielle tilstand kan ikke forbedres, for de helbredes fra deres
moralske og dndelige darligdom.

§7 For at rette op pa den moralske tilstand md der ske en dyb andelig forny-
else. Vore afguder, kaerlighed til penge, ma kastes ud, og i stedet ma hjerter-
ne f3 keerlighed til sandhed og frygt for det onde.

§8 Til denne fornyelse er der brug for en leder med en fast karakter.

Skent kritikken ikke er til at tage fejl af, er der dog intet i de forste 8 teser,
der nedvendigvis satte Rabinowitsch uden for det jadiske folkefallesskab.
Selvkritik kendte de russiske jsder om nogen til. Sammenlignes disse 8 for-
ste teser med Rabinowitschs artikler for 1882, kan det konstateres, at
sprogbrugen om jedernes materielle og 4ndelige situation er ensartet. Kri-
tikken af jodernes materielle og dndelige ned i disse teser gor ikke Rabino-
witsch til antijudaist eller antisemit, hvis man da kan vere det sidste, nar
man er jede. Disse iagttagelser er veerd at erindre sig. Ellers kommer man
let til at mistolke Rabinowitschs senere kritik af sine med-jeder, sidan som
den udfoldede sig i hans predikener.

En intetanende Haskala- eller oplysningsjede kan meget vel tenkes at
have nikket bifaldende til beskrivelsen og kritikken af jedernes situation
ved sin gennemlzsning af de forste 8 teser. Forst ved lasning af tese 9 vil
den intetanende jede maske ane urdd, og eventuelt smide dem vak ved les-
ningen af tese 10, fordi navnet Jesus nevnes her. Navnet Jesus er gengivet
i sin historisk korrekte form som Jeshua; navnet er i gvrigt fremhevet, idet
det er skrevet med starre bogstaver i teserne 10-13 (se videre hertil s. 120).%

Den leder, som tese 8 lagde op til, beskrives nermere i de efterfelgende
teser, som nu skal opsummeres;

§9 Denne leder ma veere af Jakobs t, elske Israel og have givet sit liv for
Guds hellige navns skyld og for lovens og profeternes skyld. Det ma vare
en mand, som er kendt af alle jordens indbyggere. Han ma pa den ene side
forsté sig pa sine bradre, der roser sig af forjettelserne, der er givet til Abra-
ham, Isak og Jakob, og som praler af den kundskab, de har fiet gennem lo-
ven fra Sinaj. P4 den anden side ma han kende deres tilbgjelighed til i gode
tider at forlade deres himmelske Fader, den levende Gud, og valge sig nye
guder: kerlighed til penge og magt over forarmede bredre gennem viden-
skab og mammon.
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§10 Den mand, som opfylder alt dette, har vi efter grundig forskning i vort
folks historiske bager alene fundet i manden Fesus af Nazaret, der blev
dreebt 1 Jerusalem for det sidste tempels edeleggelse.

§11 Israels vise kunne ikke dengang forsti de gode rid, han gav sine bredre,
jederne, om at overholde loven i de forhold, der havde med forstand og
hjerte at gore, og ikke leegge vaegt pa ydre handlinger, som kan forandres alt
efter sted og jedernes politiske situation. Vi jeder, der lever i det Herrens
ar 5644, kan med bestemthed se, at det er Jesus. Alene han segte sine bred-
res sande gode og talte fred til deres slegt.

§12 Den dybe keerlighed til vore bradre forpligter til at helliggere og holde
manden, vor broder Jesu navn i @re og sztte os ind i hans hellige ord, som
er nedskrevet i de beremte skrifter, evangelierne. Barnene skal indskerpes
disse 1 skolerne; overalt hvor man er sammen med mennesker, skal man tale
om dem, og evangelieskrifterne skal samles som en skat i vore hjem sammen
med alle de hellige skrifter, der som en skat er overleveret os af vore vise i
alle slegtled.

§13 Vi haber, at vor broder Jesu ord, der var talt i retfeerdighed, kerlighed
og mildhed til vore bredre, vil sl rod i vore hjerter. Retfeerdighedens og
frelsens frugt vil blive kerlighed til sandheden og til det gode. S4 vil folke-
slagene og regeringerne forandre deres holdning og tillade os eksistens og
bestden blandt de andre levende folkeslag, overskygget af de europziske
love, som skyldes denne vor broders dnd, han, som gav sit liv for at verden
skulle lykkes og for at holde al ondskab borte fra jorden.

»Deres erkendelse af Jesus Kristus er endnu ikke central«, skrev De-
litzsch i forbindelse med offentliggerelsen af De 13 Teser p4 tysk. Alligevel
gleder han sig over at here Jesus benavnt »vores broder« pa jediske leber.
I De 13 Teser har »den lille menighed« formuleret »sin bekendelse«, siger
han.?” Spergsmalet er imidlertid, om Rabinowitsch har opfattet sine teser
som en trosbekendelse. Nogle har i det forhold, at der er 13 teser, set en be-
kraftelse herpé og henvist til Maimonides’ 13 trosartikler, en sammenlig-
ning, som i sig selv intet beviser.?® Miske gor man Rabinowitsch uret ved
at kalde disse teser for en trosbekendelse i stedet for at opfatte dem som en
erklering, hvor han primert henvender sig til sine med-jeder og klarger sit
syn pd, hvordan jedespergsmalet kan loses. Teserne siger efter denne forsta-
else ikke nedvendigvis alt om Rabinowitschs trosopfattelse i efteraret 1883.

Alligevel kommer man ikke uden om, at de positive sociale og politiske
virkninger af en jodisk modtagelse af Jesus star sterkt fremhzvet 1 denne
erklering. Hois dette var hovedsagen i Rabinowitschs kristendomsopfat-
telse i slutningen af 1883, zndrede denne sig forbavsende hurtigt. I denne
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forbindelse skal en misforstaelse rettes, hvis fremkomst Delitzsch ikke er
helt uden skyld i. Da han publicerede teserne i maj 1884 sammen med an-
det materiale, sad han inde med oplysninger om, at Rabinowitsch pa det
tidspunkt havde formuleret sin trosbekendelse.?” Men andre kunne forle-
des til at tro, at De 13 Teser og det evrige materiale, som blev publiceret,
principielt havde samme vardi. Dette var imidlertid ikke tilfzeldet. Da te-
serne i maj 1884 blev publiceret og dermed kendt i Vesteuropa, havde Rabi-
nowitsch fiet helt anderledes fast grund under fedderne, end der umiddel-
bart kan udlaeses af hans 13 teser.

En medvirkende faktor hertil var méske et brev, han fik kort tid fer julen
1883.

G. Friedmanns reaktion pa teserne

De fleste joder matte reagere negativt pa Rabinowitschs teser, fordi lasnin-
gen pa jedespeargsmalet var Jesus. Andre métte reagere ud fra andre grunde.
Hvad enten Faltin har haft en finger med ispillet eller ej, er han i fuld over-
ensstemmelse med de tanker, som den tidligere kateket G. Friedmann gav
udtryk for i et brev til Rabinowitsch. Sammen med teserne sender Faltin
dette brev til Delitzsch, som ogsa er enig i kritikken.*® Den jodekristne
Friedmann fremsetter i sit brev, der er skrevet fi dage for julen 1883, et on-
ske om, at Rabinowitsch og hans ligesindede ma indse, at Jesus ikke er kom-
met til verden for at give jederne en politisk ligestilling med andre folk,
men for at sone synden. Brevet, der er holdt i en broderlig tone, anfarer tese
13, og Friedmann legger ikke skjul pa, at Rabinowitschs synspunkt er
mangelfuldt. Deter ifglge Friedmann ikke nok at anerkende Jesus som Da-
vids sen og Israels Messias, men han mé bekendes som Guds Sen og Guds
lam, som bzrer verdens synd. Friedmann giver klart udtryk for sin glede
over den vej, Rabinowitsch og hans ligesindede har betridt, men undlader
ikke at udtrykke habet om, at de m& komme ind pé den rigtige vej, der ferer
til »det himmelske Jerusalem«. »Elskede bredre«, skriver han, »I er ikke
langt fra sandheden og fredens vej, men I har endnu ikke betradt den. Mo-
ses’ slor er loftet fra jeres hjerte, men det er endnu ikke fuldstendigt fjer-
nete«,

Friedmann setter saledes fingeren pd en underbetoning af Jesu person
og gerning 1 teserne samt en hermed forbunden overbetoning af de politi-
ske konsekvenser, en jodisk modtagelse af Jesus ifolge teserne ville fa for de
russiske joder. Som anfert stillede bade Faltin og Delitzsch sig bag denne
kritik, men som Friedmann glemte de heller ikke at udtrykke deres store
glede over den gode begyndelse.

Halvandet ar efter sin tilbagekomst fra Palastina indeholdt Rabino-
witschs trosopfattelse sterke politiske overtoner. Det kan der ikke herske
tvivl om. Om han var ndet frem til en sterre erkendelse af kristne grund-
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sandheder, end han umiddelbart lzegger for dagen i teserne, m4 stilles som
et spergsmal, Hvis De 13 Teser er dekkende for hans grundholdning i slut-
ningen af 1883, kan det imidlertid konstateres, at han udviklede sig med
forbavsende fart. I marts 1884 fremlegger han skriftligt et materiale, hvori
han reber en grundholdning, som helt anderledes falder i trad med fx De-
litzschs forstaelse af kristentroen. Enten har Friedmanns brev haft den til-
sigtede virkning, eller ogsd ma der tages hejde for - hvilket Friedmann sa
ikke har gjort — at Rabinowitsch med sine 13 teser 7kke har intenderet at
give en dekkende beskrivelse af sin trosopfattelse.

Under alle omstendigheder viser disse iagttagelser, at Rabinowitsch
tkke ved sin hjemkomst fra Pal@stina havde en fuldt ferdig opfattelse af'sin
kristentro, Den udviklede sig.

Da han i marts 1885 medte Mildmay-missionens leder John Wilkinson,
fik han stillet spargsmalet om, hvornér han for alvor stolede pa Jesus Kri-
stus som sin frelser. Ifalge Wilkinson svarede Rabinowitsch: »For et ar si-
den, sidste Rosh ha-Shana«. Af Wilkinson forklares det med, at det er om-
kring halvandet ér siden, fordi det jodiske nytar falder i efteraret.® Er det
meningen, er Rabinowitsch naet til klarhed i efteraret 1883 og for medet
med Faltin.

Mest peger dog pé, at Rabinowitsch naede til en afgerende klarhed efrer
medet med Faltin og efter modtagelsen af Friedmanns reaktion pa De 13
Teser. Den reaktion modtog han ved juletid 1883, dvs. omkring nytdr 1884
efter vor kalender.

Er det en for smart forklaring, at niar Rabinowitsch gav svar pa Wilkin-
sons spergsmal og brugte det hebraiske udtryk Rosh ha-Shana, mente han
nytéarsskiftet 1883-1884 efter den kristne kalender? Hvorom alting er, er
grundtonen en anden i det materiale, Rabinowitsch fremlegger i marts
1884. Og hvad vigtigst er: denne grundtone falger ham livet ud.

I 1885 siger Rabinowitsch felgende om sin egen udvikling: »Jeg har forst
zret Jesus som det store menneske med det medlidende hjerte, senere som
den, der ville mit folks bedste, og endelig som den, der har baret mine syn-
der«.*
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V
Beveegelsen tager form 1 1884

Fi dage for julen 1883 (dvs. 24. december 1883/5. januar 1884) havde Ra-
binowitsch modtaget brevet fra Friedmann. Det var, som nzvnt i sidste ka-
pitel, affattet i en broderlig dnd. Alligevel var kritikken mod Rabinowitschs
trosopfattelse ikke til at tage fejl af. Juleaftensdag éret efter (1884) modtog
Rabinowitsch et brev fra de russiske myndigheder med tilladelse til offent-
lige forsamlinger for »Den nye pagts Israelitter«. Mellem disse to »jule-
breve« indtraf betydningsfulde begivenheder omkring den messianske be-
vaegelse.

Aret 1884 blev et begivenhedsrigt ar. Hovedlinjerne for det historiske
hendelsesforleb skal her afstikkes. Samtidig skal konturerne for Rabino-
witschs trosopfattelse angives stikordsagtigt. Dette vil blive beskrevet mere
detaljeret i kapitel 8. Vigtigt er det i denne sammenhang at bemerke, at fra
marts/april 1884 er Rabinowitsch naet til sa stor klarhed i sin tro og vision,
at grundronen ogsa for hans senere virksomhed nu er anslaet. Dette er ikke
mindst forbavsende péa baggrund af de synspunkter, han havde fremlagt i
De 13 Teser fra slutningen af 1883. Friedmanns brev gjorde sin virkning.
Og hurtigt herefter blev han aftvunget et svar af udenlandske repraesentan-
ter fra nogle israelsmissioner. Det skete allerede ved en konference eller et
maede, der blev afholdt i Kischinew den 14./26. marts 1884.

Konferencen i Kischinew den 14./26. marts 1884

Efter det forste mgde mellem Rabinowitsch og Faltin skriver sidstnavnte
til Delitzsch i Leipzig og medsender De 13 Teser og Friedmanns brev.! W.
Faber, Delitzschs fortrolige medarbejder og Centralforeningens omrejsen-
de missionzr og PR-mand, ankommer til Kischinew den 21. marts 1884.
A.S. Poulsen (og andre) skriver, at Faber af Delitzsch »sendtes til Kischi-
new for at skaffe nermere Oplysning om den merkelige Bevegelse«.? Det
ser imidlertid kun ud til, at Delitzsch forud for Fabers rejse har faet forelagt
planen om en rejse til Breslau - og givet sin tilladelse hertil.> I en livs-
skildring skriver A. Wiegand i 1911 om Faber: »Fabers urolige and elektri-
ficerede alle«.® Det gjorde den ogsa fra Kischinew med Delitzsch, som vi
nu skal se.

Dagen efter sin ankomst til Kischinew samt den 24. marts har Faber ind-
gaende dreftelser med Rabinowitsch. Den 25. marts skriver han pd et post-
kort til Delitzsch: »I dag kom pludselig tre representanter fra Det britiske
Missionsselskab fra England for at undersoge bevegelsen«. Pa samme kort
havde han skrevet: »Sagen er meget betydningsfuld, men helt anderledes,
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end jeg havde forestillet mig...Rabinowitsch er et meget betydningsfuldt
menneske, Lichtenstein kender hame«. Faber ser det som en »guddommelig
forelse«, at han nu befinder sig i byen: »Hvor merkeligt, at jeg her treffer
sammen med englenderne, som vil undersage sagen«.’

Faltin praesenterer sagen anderledes. P2 underfuld vis, siger han, lod
Herren englenderne komme til Kischinew, fordi »de ville leere mig at ken-
de personligt«.® Nuvel, det kan englenderne ogsa godt have sagt til Fal-
tin, men hovedformalet med deres rejse var nu et andet.

Englenderne handlede hurtigt. Samme dag de ankommer, bliver der
truffet aftale om en konference den folgende dag. Senere lader repraesentan-
ter fra Det britiske Selskab sjzldent lejligheden gé fra sig til at understrege
betydningen af deres tilstedeveaerelse. Det havdes, at dannelsen af »den
hebraiske gren af den kristne kirke« 1 Kischinew ikke havde fundet sted pa
det tidspunkt, som det gjorde, hvis de ikke pa guddommelig made var ble-
vet fort til at besege byen. Det understreges videre, at det var pa grund af
deres besog, at medet kom i stand.” Det sidste har de utvivlsomt ret i. Fa-
bers postkort-ord statter denne forstielse. I den begivenhed havde De-
litzsch ingen finger med i spillet, bortset fra det ikke uvasentlige, at hans
hejre hand, Faber, alligevel var der.

Konferencen som sddan var uforberedt og blev arrangeret fra den ene dag
til den anden. Da Rabinowitsch kunne fremlagge nogle skriftlige doku-
menter, viser det, at han ikke havde ligget pa den lade side, men allerede var
i gang med at afstikke linjerne for bevaegelsen. Det bekreftes ogsd af Faber
pa postkortet fra den 25. marts. Her siger han nemlig, at Rabinowitsch alle-
rede nasten har udarbejdet »en kristelig Siddur«, dvs. bennebog, velsag-
tens med gudstjenesteordning, og at han vil bringe den samt »meget andet«
med sig tilbage til Delitzsch. En del af det materiale, som blev fremlagt pa
madet den 26. marts, var noget af det »meget andet«, Faber bragte med til-
bage til Tyskland.

Fra protokollen

Om medets forlab giver den udfzerdigede protokol god besked.® G. Fried-
mann var sat til at fere den; den 31. marts var han endnu ikke ferdig med
den, fortzller Faber.® Madet, der blev holdt den 26. marts om aftenen,
blev ikke holdt pé »neutral grund«. Rabinowitsch har dbenbart indset, at
hans forbindelser med den lutherske prast ikke kunne hemmeligholdes;
nzsten to mineder tidligere havde Hamelitz udbasuneret dette (se s. 50).
Faltin var selvskreven som deltager og ledede medet. De udenlandske ge-
ster var W. Faber samt de tre englzendere fra Det britiske Selskab: sekretz-
ren J. Dunlop, kassereren EY. Edwards samt selskabets missionzr i Odessa,
B. Ben Zion. De resterende syv deltagere kom alle fra Kischinew, selv om
det er en tilsnigelse, nar The Jewish Herald i referatet fra medet betegner
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dem som reprzsentanter for »Den nye pagts senner«."® Hovedparten hav-
de tillidsposter i og var tilknyttet den lutherske kirke, hvilket felgende vi-
ser:

- G. Ziegler, medlem af kirkeradet og Faltins svoger,

- H. Rathminder, medlem af kirkeradet og gymnasielerer,

— A. Wachnitz, lzrer ved den lutherske skole i Kischinew,

- R. Finkelstein, kolporter og jedekristen,

- G. Friedmann, lerer og jodekristen.

Som de to sidste deltog kebmanden eller tobakshandleren Efraim Jakob
Rabinowitsch, og - naturligvis — hans broder, hovedpersonen Josef Rabi-
nowitsch. Disse to var endnu ikke debt.

Efter en tysk indledningssalme og en ben af Faltin leser han fra Apostle-
nes Gerninger 2,1-4. Med disse ord fra den forste kristne pinse i Jerusalem
var grundtonen for medet ansldet. Det blev holdt med »pinselige« forvent-
ninger. Efter fzllesbennen forud for forhandlingerne gik man i gang med
at oplaese »De 12 Trosartikler for Den nye pagts Israelitter«.!! De var affat-
tet af Rabinowitsch og havde en helt anden teologisk tyngde end De 13 Te-
ser. I De 12 Trosartikler er de sociale og politiske konsekvenser af jedernes
modtagelse af Jesus stroget. En nzrmere behandling af disse gives i kapi-
tel 8.

De 12 Trosartikler var ment som udkast til trosartikler for den messianske
bevagelse. Ved konferencen kom de til at danne debatoplaeg for samtalen.
Hvad den efterfelgende diskussion kom til at dreje sig om, giver protokol-
len et ganske godt indblik 1.

Debatten ved medet

For det forste blev treenighedsspargsmdler droftet. I den ferste trosartikel var
navnt, »at den levende, sande og evige Gud, som har skabt himmel og jord,
alt synligt og usynligt ved sit Ord og sin hellige And - at han er én«. Det
sidste udtryk gav anledning til en nermere dreftelse. I den hebraiske tekst
stod ordet for »en« - Echad - hvilket ikke blev &ndret. Men Rabinowitsch
tilsluttede sig, at setningen pi engelsk kunne gengives med »that He is a
Unity«, at Gud er en enhed. P4 tysk blev »Einer« forandret til »Einigerx,
hvilket gav mulighed for samme betoning. Derimod bliver det hele gjort til
nonsens i Den norske Israelsmissions blad, idet det her oplyses, at udtryk-
ket »en« blev ombyttet med »nogle«!*

I forbindelse med denne diskussion oplyste Rabinowitsch videre, at tre-
enighedslzren var antydet i slutningen af den forste artikel med ordene »alt
er fra ham, ved ham og til ham«. I en uddybende forklaring, som skriftligt
blev fremlagt ved konferencen, kommer Rabinowitsch nermere ind pé det-
te sporgsmal (se s. 112).

Videre blev Rabinowitsch afesket sit syn pa overholdelse af jodiske skik-
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ke. Dette skete pa baggrund af, at han p4 medet havde pointeret, at han og
hans ligesindede enskede frihed til at overholde jsdiske skikke, som var
nedarvede fra fedrene, for si vidt som disse ikke star i modstrid med kri-
stendommens &nd. Set fra et religiest synspunkt tror han og hans tilhange-
re, at loven fuldkommen er opfyldt af Messias. Men ud fra et »patriotisk«
synspunkt mener de sig forpligtet til at holde loven, for s vidt som nationa-
liteten og omstendighederne gor det muligt.

Dette afstedkom en debat om to hovedtemaer: fastholdelse af omskerelsen
og sabbarten. De hedningekristne deltagere sa heri en fare for, at jadekristne
alligevel viile holde disse bud ikke blot ud fra nationale, men ogs4 religiose
motiver. For at skaffe fuld klarhed over Rabinowitschs stilling hertil, blev
spergsmalet formuleret, om en kristen jade, der 7kke omskerer sit barn, be-
gar en synd. Pi det spergsmal lad Rabinowitschs svar: »Han begir ingen
synd, men han fremmedger sig for sit jediske folk«. Et tilsvarende svar gav
han pa spergsmalet om, hvorvidt kristne jeder, der tkke overholder sabbat-
ten, begir en synd.

Endelig gav medet Rabinowitsch lejlighed til at forklare det for ham selv-
indlysende i, at de forskellige nationaliteters seeregenheder kan oprethol-
des, nar de forskellige nationer tager imod Kristus. Med hensyn til Det nye
Testamente erklerede han, at det har samme kanoniske stilling som Det
gamle Testamente. Derimod har Talmud og andre rabbinske skrifter ingen
som helst autoritet. Disse skrifter betragter han som et levn fra den tid, hvor
Israel vandrede om i blindhed og hardhjertethed.I sin sakramentforstaelse
erklerer han sig enig med den lutherske lzre.

Sekretaeren for Det britiske Selskab, J. Dunlop, kunne berette om et en-
gelsk tilfzelde af, at en jedekristen overholdt den » Abrahamitiske pagt« med
hensyn til sine bgrn, som blev omskaret. Medet afsluttes med ben af Faltin
og et fzlles Fadervor pa hebraisk.

S4 langt protokollen.

Faber bliver i Kischinew

De forste internationale kontakter pa det personlige plan var med denne
konference blevet etableret. Deri 14 ogsé kimen til en rivalisering mellem
forskellige landes israelsmissioner om Rabinowitsch. Havde Faber ikke va-
ret til stede, var bevaegelsens afhengighed af England og engelske penge
nok blevet starre, kommenterer A. Wiegand i 1911." Spergsmalet er rig-
tignok, om Wiegand pa dette punkt er tilstreekkelig nuanceret. Den gkono-
miske stotte fra Tyskland forblev forholdsvis ringe (se s. 163). Forst senere
pa aret 1884 indledes en korrespondance med den engelske Mildmay-
missions leder, John Wilkinson. Denne kontakt skulle vise sig at i nok sa
stor betydning. Det var ikke med udelt begejstring, at Det britiske Selskab
matte tage til efterretning, at opkomlingen blandt de engelske israelsmissi-
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onsselskaber fik denne kontakt — og havde gjortet kup (se s. 87).

Snart efter konferencen rejste de tre englendere. Derimod blev Faber
nogle uger i Kischinew. Foruden foredragsvirksomhed i den lutherske kir-
ke beskaftigede han sig indgadende med den messianske bevagelse. Til De-
litzsch skriver han dagen efter konferencen, at den rejse, han er ude p4, og
som har fert ham til Kischinew, har givet ham stof til 50-100 foredrag!"*
P4 dette postkort samt i et brev af 31. marts 1884 giver han udtryk for sine
videre rejseplaner. Nir han nu har leert bevaegelsen i Kischinew at kende,
forekommer det ham betydningsfuldt, at han fortsetter rejsen til Palastina
for ogsa at lere den jodekristne koloni Artuf at kende (se s. 27)."* Men nu
nedlegger Delitzsch veto. Han skriver hurtigt tilbage og taler sin rejsende
medarbejder til rerte. Kischinew ma vare endestationen, siger Delitzsch,
alt det andet er hors d’oeuvre. »Kom De nu s vidt muligt hurtigt tilbage,
rejsen var improviseret over hals og hoved«.' Det gjorde Faber si. Den
opstiede uoverensstemmelse kom de begge hurtigt over. Fra efteriret 1884
afloses det tidligere »De« af et »du«, nar de korresponderer med hin-
anden!"’

Inden Faber rejser tilbage til Leipzig i april 1884, nir han at overveere
den jediske paske - Pesach - fejret sammen med de messianske joder og
med en nadverliturgi, som Rabinowitsch havde udfzrdiget (se videre s.
113). Denne oplevelse gjorde et positivt indtryk pd Faber. Men det havde
ogsd Luitgard eller Luita, Faltins datter, gjort. Ved afrejsen var han forlovet
med hende.’® Alligevel md Delitzsch senere pa aret laegge pres pa Faber
for at f ham til at rejse til Kischinew igen. Forst i 1886 blev de gift. Helt
uinteressant er denne forbindelse ikke. Faltin lagde som allerede antydet
klar distance til Rabinowitsch pa et senere tidspunkt. Det problem matte
svigersennen - Faber - tage stilling til. Og det faldt, som vi skal se, ud til
Rabinowitschs fordel.

Men ogsa englenderne rejste opmuntrede hjem fra Kischinew. J. Dun-
lop gengav en historie, som Rabinowitsch havde fortalt ved afslutningen af
konferencen. Af Dunlop betegnes den som »kronen pa konferencenc.

En historie fra konferencen

J. Dunlop giver Rabinowitschs historie overskriften »Lignelsen om hju-

let«.'” Den lyder sidan:
Nogle tabelige folk, som kerte i en firhjulet vogn, kom for skade at tabe
et hjul. Mens vognen hoppede afsted, kikkede de ud og fandt ud af; at
der manglede et hjul. En af de tabelige mand sprang ned og lab fremad
for at finde det mistede hjul. Til enhver, han medte, sagde han: »Vi har
mistet et hjul; har du set et hjul, har du fundet et hjul?« Til sidste sagde
en klog mand: »Du seger i den forkerte retning. I stedet for at se fremad
skulle du hellere se bagud«.
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Dette er netop den store fejl, som jeder har begaet i arhundreder. De
har glemt, at for at de pa en rigtig made kan se fremad, m4 de forst se bag-
ud. De fire hjul 1 den hebraiske historie kan siges at vaere Abraham, Mo-
ses, David og Jesus. Nar jederne har set fremad i stedet for bagud, har
de varet ude af stand til at finde deres fjerde hjul. Takket vaere Gud har
»Den nye pagts senner« fundet det virkelige hjul - Jesus. Abraham, Mo-
ses og David er kun skenne typer og symboler pa Jesus. De var og er sta-
dig vak et fond af hans kraft; de var og er stadig vk styret og ledet af
ham, lige sa sikkert som keruberne og seraferne er det. Takket vaere Gud
har vi fundet Jeshua Achinu, vores broder Jesus, vores et og alt, »som er
blevet os visdom fra Gud, bade retfeerdighed og helliggerelse og forlas-
ning«; fra ham alene har vi faet guddommeligt lys, liv, frihed og keerlig-
hed for det store Her og det sterre Herefter. Og nu ser vi med klart aje
og jublende hjerte frem til, at han kommer igen i magtig pragt.

Den offentlige debat i 1884

Mindre end to méneder efter konferencen kan Delitzsch 1 maj 1884 publi-
cere de forste dokumenter om den messianske bevegelse. For det skete, var
allerede enkelte notitser om bevaegelsen naet til den vesteuropziske presse.
I april kan saledes organet for London-Selskabet citere, hvad The Daily
News’korrespondent i Odessa havde faet med i1 bladet den 3. marts, og som
The Christian gentog den 6. marts:

Betydelig uro er blevet vakt i de jediske samfund i Sydrusland pa
grund af; at en handlekraftig reformator ved navn Josef Rabinowitsch
er fremtradt i Kischinew. Han erklerer Kristus for at have veeret den
virkelige Messias, idet han underbygger sine teorier med en mangde
citater fra Bibelen og profeterne. Rabinowitsch er en entusiastisk og
veltalende preedikant, og han vinder talrige proselytter. I det store og
hele er han bandlyst af den jsdiske presse.?

Det britiske Selskab, som havde deltaget i konferencen i Kischinew i
marts, kommer forst med samme oplysning i maj;* i juni gives der i sel-
skabets organ nermere oplysning om, som det hedder, »en af de mest
bemerkelsesvaerdige konferencer, vi nogensinde har deltaget i«.*? J. Dun-
lop mener alligeve] senere at kunne havde, at »den forste redegorelse for
denne bevagelse blevi England givet af os«, idet han henviser til, at det ske-
te ved selskabets 41. drsmede den 13. maj 1884.% Fra oktober og fremefter
bringes oversazttelse af dokumenterne samt andet materiale. London-
Selskabet begynder en maned tidligere, i september (se s. 20).

Det var imidlertid en forholdsvis kort artikel i den engelske avis The Times,
som for alvor satte gang i debatten og ogsi kom til at pavirke den i Rus-
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land, bade i den kristne og jediske presse, samt ikke mindst forirsagede et
krast modangreb fra Delitzschs side. Set pa afstand udger den debat, som
artikleni The Times udleste, et skoleeksempel pa, hvor let det er for striden-
de parter at tale forbi hinanden. Ikke alle, der i manederne efter artiklens
fremkomst ytrede sig om den, havde set den. Delitzsch ser kun ud til at ken-
de indholdet gennem andres referater. Rabinowitsch fik den tilsendt af J.
Wilkinson.?

Artiklen, der ikke fylder mere end omkring en halv spalte, blev offentlig-
gjorti The Times den 23. august 1884, Den var skrevet af ].H. Titcomb den
20. august 1 Hamburg. Titcomb var hjelpebiskop for den engelske kirke i
Nord- og Mellemeuropa. Han baserer sin artikel pa Delitzschs oplysnin-
ger, som de foreligger i de farste dokumenter om bevagelsen fra maj 1884,
idet han meddeler, at han er blevet gjort opmarksom herpé af en preest ved
navn Hefter i Frankfurt.? I forhold til Delitzschs oplysninger fremlagger
Titcomb 1 sin artikel intet afgarende nyt. On1 bevagelsens tiltreeknings-
kraft skrev Titcomb imidlertid, at ordene »Jesus, vor broder« havde vist sig
at have en sadan tiltrekningskraft, at »de ikke blot har vakt alles hjerter i
Kischinew - hvor han [Rabinowitsch] selv bor - men ogsa i mange andre
dele af Bessarabien«. Og Titcomb fortsetter med nogle ord, som senere
kraftigt blev diskuteret: »Mere end 200 familier har nu sluttet sig sammen
i et fellesskab under navnet *"Den national-jediske Ny Testamentes menig-
hed’«.

I England blev denne artikel kommenteret i The Fewish Chronicle den 12.
september i et indleeg indsendt under anonymet »One who knows« og skre-
vet den 8. september. Samtidig med at Delitzschs lerdom anerkendes, be-
tragtes hans missionsaktivitet som snaversynethed. Forfatteren til dette
indleg beskaftiger sig siledes mere med den kanal, gennem hvilken infor-
mationen om den nye bevagelse er blevet praesenteret, end med selve beve-
gelsen, hvilket han selv medgiver. Om troveerdigheden af Titcombs oplys-
ninger méa han medgive, at det er umuligt at ni til en pélidelig konklusion
ud fra informationer fra Rusland.

Artiklen fra The Times fandt vej til russiske aviser, og ser ud til at vere
gengivet i det mindste 1 tre aviser i september méaned.> I Hamelitz nr. 71
fra efteraret 1884 behandles pa denne baggrund sagen. Rabinowitsch ka-
rakteriseres her som »en gammel mand, der har glemt, hvad han har lert«.
Denne gamle mand, »som er blevet sindssyg«, er det imidlertid lykkedes at
forbleende gjnene pa »en sé hejleerd mand som professor Delitzsch«, som
man véd herer med til Hamelitzs laesere. Ifelge The Times skal 250 familier
have tilsluttet sig bevagelsen, men Hamelitz kan oplyse, at der ikke findes
en eneste familie, som har tilsluttet sig den nye profet i Kischinew. Men Ra-
binowitsch, havdes det, er en nar, som har lest nogle beger, der har gjort
hans hjerne syg; han er en fantast uden en almen religios uddannelse. For-
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fatteren til denne artikel har en sikker formodning om, at de oplysninger,
der fremkom 1 The Times, egentlig har Rabinowitsch som deres ophavs-
mand. Og pastanden om de 250 familier, der skulle have tilsluttet sig ham,
opfattes som udtryk for Rabinowitschs egne dremme og fantasibilleder.”

Ogsaienartikel i Fiidische Presse, senere gengivet pa engelsk i The Jewish
Cronicle den 28. november 1884, erkleres Delitzsch at vere blevet of-
fer for »en grundleggende legn«, hvis han tror pd, at Rabinowitsch har haft
held med at danne en bevagelse, som dagligt vokser og allerede teller 200
familier. Denne artikel slutter: »Efter naje at have undersegt sagen er jeg
i stand til at erklere, at en sidan sammenslutning kun eksisterer i hr, J. Ra-
binowitschs fantasi, og at han i virkeligheden ikke har haft held med at vin-
de én jodisk sjz! for sine ideer bortset fra sin egen broders familie«.

P4 nogenlunde samme tidspunkt skrev Delitzsch et skarpt indleg mod
behandlingen af sagen i Hamelizz nr. 71. Indholdet skal opsummeres nu.

En skarp reaktion fra Delitzsch

I en for Delitzsch usedvanlig skarp tone tager han til genmele i »Fortsatte
Dokumenter«, der udkom1 1885, men hvor forordet er dateret til november
1884.% Tonen i hans genmele er utvivlsomt udtryk for hans vrede over at
kunne leese, at Rabinowitsch havde forblendet gjnene pa en »sa forstandig
og hejlerd mand som professor Delitzsche.

1 fire afsnit indledt med ordene »Det overrasker os ikke« gér Delitzsch til
modangreb:

Det overrasker os ikke, skriver Delitzsch, at den Rabinowitsch, som tidli-
gere 1 samme tidsskrift blev beskrevet som en leerd jede og folkeven nu - ef-
ter sin tro pa Jesus Messias — erkleeres for en forblindet nar og folkeforferer.
Den, der bekender den korsfestede, ma tage hans kors pa sig, idet der hen-
vises til ordene fra Hebraerbrevet 13,13. Ogsa for Jesu tid udelukkede sy-
nagogen dem, der holdr sig til de sande profeter. Men sadanne bandlyste
trostes af profeterne, og der citeres fra Esajas 66,5.

Det overrasker os ikke, fortsetter Delitzsch, at Rabinowitsch som tidlige-
re gik for at veere en forstandig mand, nu erklares for overspandt og for-
rykt, ndr han bekender troen pa den korsfmstede, idet der henvises til
1.Kor. 1,23. Synagogens arhundredlange had mod Jesus navnes, idet der
henvises til visse steder 1 Talmud samt evangelietravestien (parodien) To/-
dot Jeshu, hvor Jesus bl.a. gares til et uzgte soldaterbarn. Hos dannede jo-
der har denne holdning @ndret sig til en vis estimation af Jesus, siger De-
litzsch. Men alligevel kan den stolte monoteisme ikke se bort fra Jesu blasfe-
miske selvforgudelse og opfatter ham som en forfarer, der leder til frafald
fra den ene Gud. Med henvisning til Joh. 8,59, som forteller om, hvordan
folk tager sten for at kaste dem mod Jesus, havder Delitzsch, at disse sten
stadig findes i henderne pd hans folk. Og den, som lader stenene glide ud
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af sine hender - som Rabinowitsch har gjort det — galder for en nar, som
er faldet fra jededommen og hen til den falske Messias’ religion, hvilken er
halv hedenskab.

Det overrasker os ikke, skriver Delitzsch for det tredje, at sagen stiller sig
sddan, selv om det ville vaere klogere, hvis nutidens jededom indtog en an-
den stilling til kristendommen end den middelalderlige. Dette ville vere
klogere, da jederne befinder sig blandt folk, der har kristendommen til reli-
gion, og fordi de i storre eller mindre grad har opnéet borgerrettigheder. I
givet fald ville man heller ikke give antisemitter stof til deres agitation. Det
mindste, man kan forlange af jederne, er dog, at de ikke pé en sirende made
omtaler det, der er helligt for kristne, siger Delitzsch. Og han fortsatter ad
samme bane med at havde, at jederne burde gere kristendommen den ind-
remmelse, at den har en sé stor overbevisningskraft i sig, at en jode kan
blive en kristen, uden at han pa samme tid bliver en nar og en uren og en
forbryder.

Men artiklen har heller ikke overrasket, stutter Delitzsch, fordi vi kender
det dedelige had, som Osteuropas jeder narer imod jedekristne, der be-
tragtes som en fredles bande. Det, der overrasker, er, at et tidsskrift som
Hamelitz forseger at benzgte bevaegelsens eksistens og indskrenke den til
kun at omfatte €én mand: Rabinowitsch, som det sa pa det skammeligste er
lykkedes at narre Delitzsch angiende omfanget af bevagelsen.

Set pé afstand er Delitzschs argumenter ikke alle lige sympatiske; irritati-
onen over at vaere blevet personligt angrebet forte ham bort fra et svar, der
kunne have veret mere sobert. Ikke mindst er han — uden at ville indremme
det - pa tilbagetog vedrerende det fjerde punkt: omfanget af bevaegelsen.

Diskussion om omfanget af bevagelsen i 1884

Set pé afstand burde Delitzsch i det mindste have gjort to ting, da han tog
til genmeele 1 Hamelizz. Han burde have indremmet, at det ikke tjente sa-
gen, at han havde benyttet udtrykket »tilsluttet«, nar han omtalte antallet
af Rabinowitschs tithengere. For det andet burde han have skaffet sig et ek-
semplar af The Times fra 23. august 1884.

Han gjorde ingen af delene. For det famgse antal 250, som indgik i debat-
ten, kunne Delitzsch uanfegtet erklere, at denne oplysning i The Times
ikke stammede fra »vores ’Dokumenter’«.* Derved blev Titcombs artikel
1 The Times gjort til en slags sorteper. Men i det stykke lod Delitzsch sig
narre. Det ironiske er nemlig, at antallet 250 slet tkke forekommer 1 artiklen
i The Times. Hvad angir antallet, skrev Titcomb ngjagtigt det samme, som
Delitzsch havde gjort 1 maj 1884, nemlig 200. Forst 1 oversattelsesproces-
sen til russisk eller herfra til hebraisk, blev de 200 tilsluttede familier til
250. At beveegelsen med dette tal — 250 —~ »1 ikke ringe Grad var set under
Forsterrelsesglas«, medgiver allerede A.S. Poulsen i sin bog fra 1886.*
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Men det sker karakteristisk nok, uden at det gar ud over Delitzschs renom-
me. Det er Titcomb, der mé sta for skud. Negternt vurderet ma det imidler-
tid siges, at 1 den foreliggende sammenhang gor det ingen storre forskel,
om man talte om 200 eller 250.

I forordet til de forste dokumenter fra bevaegelsen havde Delitzsch i maj
1884 skrevet, at Rabinowitschs ord havde en tiltreekningskraft ikke blot i
Kischinew, men ogsé i de smé bessarabiske byer. »Der skal nu vere over
200 familier, som har tilsluttet sig den nye jedekristendom...«* I sit svar
skriver han, at han har udtrykt sig mere ubestemt end artiklen i The Times;
dvs. han har ytret sig om tilslutningen til bevegelsen fra Kischinew og an-
dre bessarabiske byer.>* Ferst i en artikel fra 1885 fremkommer han med
en klar indremmelse: Kredsen omkring Rabinowitsch er bdde snzvrere og
videre, end han forst havde angivet. Han fastholder sin tilbagevisning af,
at bevaegelsen slet ikke skulle eksistere, men fortsetter: »Men det er sandt:
den faste menighedskerne bestér af bredrene Rabinowitschs familier, til-
sammen 15 personer«.> Det er W. Faber, der har bragt disse oplysninger
til Delitzsch fra sit ophold 1 Kischinew i begyndelsen af 1885. Tidligere
havde Faber i et brev, dateret den 31. marts 1884, skrevet om, at 100 famili-
er ville ga over til bevaegelsen, dersom omskarelse og sabbat kunne bibe-
holdes som nationale tegn. Med dette antal var der teenkt pa jeder i Kischi-
new.”

I sit genmele siger Delitzsch, at det er en fornermende insinuation at
havde, at Rabinowitsch skulle vaere ophavsmand til oplysningen om antal-
let1 The Times, samt at det er en hadefuld legn, at Rabinowitsch star alene.
Delitzsch bemarker, at han ikke behaver at sperge Rabinowitsch, men
henviser til Fabers iagttagelser, da han - i marts 1884 - var i Kischinew.
Dér havde han ikke blot medt Rabinowitsch og ligesindede bredre og an-
dre, der stod 1 spidsen for bevagelsen, men Faber havde ogsad med egne gjne
set, hvor hejt belgerne om bevegelsen gik, og at jeder endog kom fra flerne
egne for at gere sig bekendt med bevaegelsen.® [ artiklen fra 1885 fastslar
Delitzsch ogsa, at bevegelsen ikke er indskrenket til Kischinew, men er
ndet videre ud og navner byerne Batum, Elisabetgrad, Jekaterinoslaw,
Berditschew, Schitomir, St. Petersburg, hvilket delvis bekrzftes i en artikel
1 det jodiske tidsskrift Hamagid fra efteraret 1885, hvor der advares mod en
person 1 Kiev, der er under indflydelse af Rabinowitschs skrifter.’’

Fordi Delitzsch i begyndelsen havde talt om »tilsluttet«, var han sarbar
over for jedisk kritik. Hermed var debatten afsporet fra forste begyndelse.
Endnu var der ikke holdr offentlige mader, og kriterier for en »tilslutning«
til beveegelsen var endnu ikke fremkommet. Med nogenlunde god ret kun-
ne man fra jedisk side pastd, at der i 1884 slet ikke var nogen, der havde til-
sluttet sig Rabinowitschs bevaegelse. Men nir man farte sidanne forhold
frem i den varme debat, gav man ikke udtryk for, at Rabinowitsch i det

70



mindste havde opnéet en vis sympatii jediske kredse. I Hamelitz fra den 20.
januar/1. februar 1884 var det indremmet, at bevagelsen i det mindste uden
for Kischinew havde faet tag i s4 mange jeder, at der var grund til at advare
imod den. De efterfolgende maneder viste ogsa, at man fra jedisk side tog
affeeren med Rabinowitsch nok sa alvorligt og mere alvorligt, end hvis han
havde stet ene, »den nye kalv fra Kischinew«, som han blev kaldt i Hame-
lizz nr. 71.

I et lengere brev til Faber gor Rabinowitsch den 16./28. oktober 1884
rede for debatten. Hvad angir tallet 200, s4 har Faber jo selv set, at 200 fol-
kefrender har nermet sig den kristne tro. Men Rabinowitsch vil pa den an-
den side ikke gi ind i matematiske beregninger. Han siger, at han ikke be-
tragter sig som en feltherre, som skal skaffe en hzrafdeling pa i det mindste
200 familier. Han er heller ikke stifter af et aktieselskab, som skal skaffe 100
eller 200 aktionzrer. Det har heller ikke varet hans hensigt at ofre Herren
et nyt spiseoffer pa negjagtigt 200 meend, sddan at hvis én manglede, kunne
de jediske aviser angive ham som lagner. Han havder, at tusinder af hans
bredre pé forskellige steder interesserer sig dybt for hans sag. Ligeledes
havder han, at der blandt de russiske joder findes mange Nikodemus-
kristne, som i hemmelighed elsker Kristus.*®

At Rabinowitsch ikke brugte al sin tid med at tzlle tilhangere, vidner
hans skriftlige produktivitet og evrige arbejde med at realisere sine visioner
om. Det vender vi tilbage til. Her skal ferst skildres de begivenheder, som
resulterede i, at Rabinowitsch kunne holde offentlige forsamlinger. Den of-
fentlige debat havde gjort sit til, at de russiske myndigheder ikke kunne ig-
norere bevagelsen.

Rabinowitsch og den kejserlige myndighed

I maj 1884 havde Delitzsch publiceret de forste dokumenter pé hebraisk og
tysk. Allerede den 13. juni 1884 kan Rabinowitsch i et brev takke Faber for
modtagelsen af de fem forste eksemplarer, der er giet igennem den russiske
censur. Han vedkender sig disse skrifter, kalder dem for »sine« og takker
for, at der er nogen, der har villet bekoste dem.* Den 4./16. september
takker han Delitzsch for nogle beger og meddeler, at den evrige del af sen-
dingen ligger til censur i Moskva.*

I et brev af 24. oktober/5. november 1884 skriver Faltin til Delitzsch, at
agitationen imod bevagelsen bl.a. har bevirket, at man p4 hejeste sted har
taget notits af den: dokumenterne er blevet oversat til russisk og rilgiet
bade ministeriet og de kirkelige myndigheder i Kiev. Faltin tilfgjer, at »i
gar«, dvs. den 4. november, modtog Rabinowitsch en skrivelse fra censur-
komiteen. P4 ministerens foranledning tillades der heri Rabinowitsch at
sprede disse skrifter i Rusland og ogsé andre, som han har forfattet pa he-
braisk. Denne tilladelse kom, skriver Faltin, »uden at der herfra var gjort
noget«,
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Men det blev der sa til gengaeld gjort nu. Dagen efter modtagelsen af den-
ne tilladelse er Rabinowitsch hos Faltin og viser ham en ansegning stilet til
guverngren, som han har affattet. Det er et »aktstykke«, skriver Faltin, der
er ganske godt affattet. Faltin udtrykker sin vished om, at ansegningen nok
skal bevilges. P4 denne baggrund kan der rejses tvivl om, hvorvidt Rabino-
witsch allerede i fordret 1884 havde indsendt en ansegning om tilladelse til
at danne en jedekristen menighed - hvilket nogle antyder.*> Hvorom al-
ting er: ifglge Faltin anseger Rabinowitsch i november 1884 om tilladelse
til at samles i eget lokale som en »gren« af den jodiske befolkning under nav-
net »Den nye pagts Israelitter« for uden indblanding fra de evrige jeder at
kunne opbygges i Det gamle og Det nye Testamentes Gudsord og pa denne
made hengive sig i keerlighed til Jesus af Nazaret, som de betragter som de-
res og verdens frelser.

Videre ansoges der om tildeling afet stykke af den jediske begravelsesplads,
sa de her kan begrave deres dede. Faltin oplyser ikke antallet pi anseg-
ningens medunderskrivere, men kun at der var sdidanne. Bemarkes ma det,
at Rabinowitsch ansgger myndighederne om tilladelse til forsamlingsret
som jode.®

I'sit brev meddeler Faltin yderligere, at forsamlingslokalet allerede er be-
stemt. Det skal veere i den everste etage i det hus, som Rabinowitschs yngre
broder - Efraim Jakob - boede til leje i, og som ikke ligger langt fra den lu-
therske kirke.

Faltin fik ret i sin formodning om, at ansegningen nok skulle bevilges.
Det serendog ud til, at tilladelsen til at holde offentlige forsamlinger er ind-
lebet hurtigere end beregnet. I et brev fra november 1884 til J. Wilkinson,
skriver Rabinowitsch, at han ferst forventer at fa tilladelsen omkring pa-
sken 1885, séledes at han godt kan tage til London efter nytér(se s. 86). Han
udtrykker sin taknemmelighed over for de russiske myndigheder. Ifolge
lovene er det forbudt at praedike offentligt og holde meder uden regerin-
gens tilladelse, »og disse love stir indtil nu i vejen for mig og forhindrer mig
i at udfere mit arbejde i storre udstrekning«, skriver han. Videre forteller
han, at han har sendt sin traktat Ko/ Koretil censur i Odessa med ansegning
om tilladelse til at publicere den.*

Forst den 12./24. juli 1886 kunne den specielle begravelsesplads for Den
nye pagts Israelitter indvies.* Hurtigere gik det med tilladelsen til at hol-
de forsamlinger. Nar der i udlandet blev skrevet om denne tilladelse, blev
det ikke altid gjort lige klart, at den tkke indebar, at Rabinowitsch kunne
virke som »preest«. En egentlig menighedsdannelse var der ikke givet tilla-
delse til. Ifelge Faltin har Rabinowitsch ogsid segt om det 1 efterdret
1884.% Selv nevner Rabinowitsch ikke dette i sit brev til Wilkinson.

For den officielle tilladelse til at samles pa et specielt sted indleb, har der
madske foreligget underhandsoplysninger om, at denne tilladelse var pa
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vej.*” I det mindste kan den ferste lovlige og offentlige forsamling holdes
samme aften, som tilladelsen indlgb skriftligt. Det skete juleaftens dag.
Forberedelserne til dette forste made var dog allerede gjort.

Juleaften 1884

Den 24. december 1884 efter den russiske kalender ( = 5. januar 1885) ind-
lgb tilladelsen fra indenrigsministeren om, at Rabinowitsch kunne holde
offentlige forsamlinger. Samme aften afholdtes den forste. To kilder, der
gensidigt bekrefier og supplerer hinanden, giver god besked om aftenens
forleb. Faltin, som ellers efter eget udsagn plejer at lade sine brevskriverier
hvile p4 forste juledag, méi den 25. december (r) have fat i pennen og fortzl-
le Delitzsch om denne mearkedag.* Den russiske avis Odesski Listok brin-
ger den 30. december/11. januar et referat, der er skrevet i Kischinew den
28. december/9. januar.*

Begge kilder oplyser, at julearrangementet fandt sted i Josef Rabino-
witschs broders hus kl. 21 og havde samlet en talrig skare. Faltin siger, at
der var et par hundrede i det tzetpakkede lokale, som han nede frem til efter
at have tilendebragt sine julegeremal. De besegende var bade jeder og
kristne. Faltin oplyser ogs4, at nogle personer fra gvrigheden var til stede,
og at politibetjente stod ved deren for at stte en grense for tilstremningen.

Faltin undliader ikke at nzvne, at programmet for julefesten var lavet af
Rabinowitsch »sammen med mig«. Det gode forhold mellem disse to kom-
mer ogsa til udtryk ved, at Faltin har ladet den lutherske kirkes harmonium
udldne til lejligheden. Det var opstillet i sidevaerelset. Serlig »jodisk« var
brugen af orgel ved en gudstjeneste ikke. I sine gudstjenestelokaler senere
hen brugte Rabinowitsch da heller ikke et orgel. Dog findes det pa en en-
skeliste, han sender til J. Wilkinson i januar 1885.%° Ved juleaftenssam-
menkomsten bistod den lutherske kirkes » proselytter« samt nogle bern ved
sangen.

Om programmet for aftenens forleb oplyses, at forst blev en julesalme af-
sunget. Derefter oplaste Rabinowitsch ifelge Faltin forskellige messianske
profetier fra Det gamle Testamente om Messias’ komme. Det foregik - na-
turligvis — pa hebraisk. Herefter blev ogsa juleevangeliet oplast pa hebra-
isk. Rabinowitsch holdt si en tale - ifelge den russiske avis pa jiddisch og
af halvanden times varighed - hvor han applicerede de oplaste tekster pa
de jodiske tilhagrere. Han opfordrede dem til at modtage Jesus, ham, som
var kommet fra dem, og som hverken fariseerne eller saddukaerne havde
taget imod, men derimod hyrderne pa marken. Ifglge den russiske avis kom
han ogsa ind pa »et lykkeligt sammenfald af omstendigheder«: at han net-
op samme dag havde modtaget tilladelsen fra indenrigsministeriet til at
abne en menighed for Den nye pagts Israelitter.
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Efter talen blev endnu en salme sunget, og Rabinowitsch oplaste et digt,
som han havde affattet. Afsluttende tager Faltin ordet og giver bl.a. udtryk
for sin store gleede over, at han netop den 25. juleaften (eller var det den
26.?), han kunne fejre i Kischinew, var vidne til dette, hvilket han ser som
en opfyldelse af sine benner. Til Delitzsch oplyser han videre, at han ved
afslutningen havde lejlighed til at uddele nogle skrifter.

Rabinowitschs julepradiken blev pa jiddisch udgivet i 1886. Det samme
blev en hebraisk oversattelse; desvearre er det ikke lykkedes at opspore et
eksemplar. Ifslge de oplysninger, som Delitzsch giver i 1887, har Rabino-
witschisin juleprediken spillet pa det spergsmal, som i den jediske traditi-
on ellers anvendes i paskehaggadaen.” Spergsmalet om, hvorved paske-
natten adskiller sig fra andre natter, var ved denne juleaftensprediken ble-
vet til, hvordan julenatten adskiller sig fra andre netter,

De to kilder oplyser ikke noget om, hvilket digt Rabinowitsch oplaste.
Men man getter neppe helt ved siden af ved at henvise til det digt, som
blev publiceret sammen med hans praediken. Da vi ikke har set indholdet
af det, ma vi her ngjes med at gengive et digt fra samme tid, dateret til den
21. december (r) 1884. Den oprindelige jiddisch-tekst er offentliggjort pa
tysk i forbindelse med nekrologen over Rabinowitsch i 1899.°2 Her med-
deles det ogsa, at sangen findes som et »Anhang« til et udkast til en morgen-
gudstjenesteordning for hverdage og sabbat. »Sangen om Jeschua Maschi-
achs fadsel« blev bl.a. gendigtet pa norsk og dansk og findes i de respektive
israelsmissioners blade for henholdsvis aret 1900 og 1906 - dog kun med
11 af de oprindeligt i alt 14 vers.”

Den danske gendigtning gengives her uden anden kommentar, end at Ra-
binowitschs bedesal efter restaureringen blev indviet i maj 1885 og fik nav-
net »Betlehem«. Det var for gvrigt ogsa navnet pa den kirke, Rabinowitsch
blev debt i — i marts 1885 - hvilket han af grunde, vi vender tilbage til, ikke
kunne have forudset.

Sangen om Jeshua Mashiachs fedsel

Se paa Stjernen, som den kaster
Over Betlehem sit Sker,

Lad os didhen QJjet vende
Hver, som Israel har ker.

- Betlehem vi lenge kendte,
Det er vort - et helligt Sted,
Der har vore Fadre levet,
Der de hviler nu i Fred.
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Vel er Stedets xldste Minde
Fuldt af Rakels bitre Ve,
Nyfedt Barn ej bragte Glade,
Moderen maa Dgden se.

Men der er et andet Minde,
Fryd for Hjerte og for Aand,
Betlehem - fra dig den sterste,
Han, som leste Dadens Baand.

I hin Nat et Barn der fadtes,
Kaldt af Gud med Frelsers Navn,
Ham alene Gud beskikked

Til at lege Verdens Savn.

Fadt, at han skal evig leve,
Give gode, onde Dom,

For ham baver Himlens Here,
Hans er Magten Verden om.

Lys han bragte fra det heje,
Viste, Gud vor Fader er,
Kloge bliver mod ham Daarer
Gennem Dgden Liv han ber.

Men hans Bredre sov i Natten,
Havde ¢j for Stjernen Sans,
Derfor drev de Spot med Barnet,
Mens alt lyste Dagens Glans.

Stjernen bliver altid sterre,
Solen blegner i dens Sker,
Klarere den stadig ses,
Nattens Ende er nu ner.

Derfor maa hver Sje! iblandt os,
Som for Lyset Bje har,

Ud fra Mulm og Merke trede,
Jesu, 1 dit Fodefar.

Du er Vejen, Sandhed, Livet,
Du Guds Sen, Mashiach er,
Dig mit Hjertes Tro er givet,
Ogsaa min Forleser er.
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Vi

Den messianske bevegelse 1
Kischinew 1 begyndelsen af 1885

Fra 1871 havde Rabinowitsch sammen med sin familie levet i Kischinew.
For han offentligt trddte frem, »advokatapostelen«, som han i maj 1885 kal-
des i det franske blad Chrérien évangéligue,' kendte udenlandske israels-
missionsvenner til byens eksistens - ikke mindst gennem den lutherske
prast R. Faltins arbejde. Med den messianske bevegelses fremkomst blev
byen endnu mere omtalt. Forst 1 1903 og 1905 blev byen kendt af alle, der
fulgte med i jedernes og antisemitismens historie, idet byens jeder blev
genstand for to grufulde pogromer (se videre s. 213).

Inden vi kaster et blik pa bevaegelsens navne og de ferste gudstjenester i
Kischinew i 1885, kan det vaere pa sin plads at indfare et par bemearkninger
om Rabinowitschs by.

Om byen Kischinew

I 1818 var Kischinew blevet hovedstaden i guvernementet Bessarabien.
Byen udviklede sig hurtigt og tiltrak mange jeder som det centrum for han-
del og industri, den var. Neer Kischinew var der gennem 1700-tallet en jo-
disk begravelsesplads, og i 1774 blev der dannet en jedisk menighed i byen
med ialt 144 medlemmer. [ 1847 var der over 100.000 jeder (omkring 12%
af den samlede befolkning), i 1867 var der over 18.000 jeder (omkring 22%
af den samlede befolkning). I 1897 var den jediske befolkning vokset til
over 50.000 (omkring 46% af alle indbyggere).’ I den periode, hvor Rabi-
nowitsch virkede som pradikant, er byen vel vokset fra omkring 30.000 til
50.000 jeder.

De fleste jader i Kischinew var ved det 19. drhundredes slutning beskaf-
tigede med handel, hdndvark og industri. Egnen var kendt for sin tobak,
frugt og vin, og en del jeder var beskzftigede med at forarbejde disse pro-
dukter. Af de ialt 38 forskellige fabrikker var de 28 pi jediske hender i
1898. I nogle store handelshuse og trykkerier, der var ejede af jeder, var
ogsd mange jodiske arbejdere ansat. Samtidig havde Kischinew et stort an-
tal fattige jeder, som blev understottet af forskellige filantropiske, jodiske
institutioner.

I 1816 var grundstenen lagt til den store jediske synagoge i byen. I 1838
var den forste sekulare jediske skole blevet dbnet. Som allerede antydet
gennem Rabinowitschs »Selvbiografi«, fandtes der oplysningsjeder i Ki-
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schinew, selv om den sakaldte Haskala-bevagelse ikke havde bidt sig virke-
lig fast 1 Kischinew.

Ifelge W. Kahle fandtes der 1 1889 en synagoge og 29 bedehuse i Kischi-
new. Desuden var der 18 ortodokse kirker, to gammeltroende, en armensk,
en katolsk og endelig en luthersk kirke.> Fra 1859 havde R. Faltin gjort
tjeneste her. Men byen havde faet sit lutherske pastorat allerede i 1837. For-
uden at betjene tilflyttede lutheranere var presten »divisionsprast« for de
evangeliske soldater i den russiske her.

11903 mistede 49 joder livet, og mere end 500 blev séret, og mange flere
mistede deres hjem under den forste atvorlige pogrom i Kischinew. [ 1905
kom en ny, hvor 19 blev draebt og 56 blev saret. Til minde om ofrene i 1903
lavede E.M. Lilien et billede, hvor han fremstillede en jedisk martyr, der
der pa et »kors«: martyren er bundet til en pel med Ta/liz, sit bedesjal, og
en engel former med sine vinger en »korsplanke«.* Ogsé krisine, der hav-
de veeret engageret i Rabinowitschs arbejde, erkendte ved disse lejligheder,
hvor vanskeligt det var at forkynde evangeliet om Jesu kors pa baggrund af
de kristnes »korsfaestelse« af jeder ved disse pogromer (se s. 214).

I forbindelse med Versailles-freden efter forste verdenskrig kom Kischi-
new 1 1918 pa rumanske hander (se s. 222). I juni 1940 annekterede Rus-
land byen. Den 17. juli 1941 blev Kischinew besat af tyske og rumanske
styrker. Mange jeder blev deporteret eller drebt. Det vurderes, at af de om-
kring 65.000 jeder, der levede i byen i 1941, blev 53.000 drazbt.

Denne tragiske historie skal ikke nermere beskrives her. Selv om der var
tumulter og optajer i forbindelse med Rabinowitschs ferste fremtraeden,
var disse artsforskellige fra de »kristne« drab pé jeder. Men helt stille gik
det nu ikke for sig i Kischinew i 1885, da den messianske bevagelse be-
gyndte sin offentlige virksomhed. Selv om de sikaldte » Maj-love« ogsa fort-
sat gjaldt for tithengere af Rabinowitsch, blev Den nye pagts Israelitter af
deres med-jeder anset for forredere (til Maj-lovene, se s. 24).

Omskrivninger af bevagelsens navn
Byen Kischinew havde faet en ny bevaegelse med det officielle navn »Den
nye pagts Israelitter«. Dette er en nogenlunde dekkende gengivelse af be-
vaegelsens hebraiske navn. Det bruges allerede i efteraret 1884 i forbindelse
med Rabinowitschs ansggning til de russiske myndigheder om tilladelse til
at holde offentlige forsamlinger.® Gennem navnet rebes en del om beva-
gelsens selvforstielse. Men naturligvis var der ogsd andre og mere uofficiel-
le navne i omleb, hvilke forst skal omtales. Ovenfor er det vist, at Rabino-
witsch bl.a. distancerede sig fra betegnelsen »Ny Israel« (se s. 43).

I den vesteuropziske verden kom F. Delitzsch ogsa til at sette sit preg pa
den nye bevagelses navn. De forste dokumenter publiceres med titlen:
» Dokumenter fra den national-jediske Kristus-troende bevaegelse i Sydrus-
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land«.® (Ofte kalder han bevagelsen for »Den sydrussiske kristendomsbe-
veegelse«).” Nar der teenkes pa en hedningekristen leserkreds, er den forst-
navnte betegnelse nogenlunde dekkende for sagen. Det er hermed angi-
vet, at det drejer sig om en bevaegelse af jeder, der vil bevare nogle nationale
kendetegn, samtidig med at de bekender sig som Kristus-troende. De-
litzsch kan da ogsa bruge et udtryk som fx »den nye jedekristendom«.® I
forskellige sammenhange undlader han dog ikke at gore opmarksom p3,
at »de selv« kalder sig »Den nye pagts Israelitter«.’

Faltin bruger i begyndelsen oftest denne betegnelse.!° Han bruger ogsa
mere uofficielle omskrivninger som fx »den nzrverende nye israelitiske
menighed«, »den kristelige bevaegelse iblandt israelitterne/jederne« mv."

Ofte bruges en geografisk benzvnelse til at karakterisere bevagelsen,
hvilket Delitzsch ogsd ger, fx »den sydrussiske kristendomsbevagelsex,
»den sydrussiske bessarabiske bevegelse« og lignende.’? Ogsd bynavnet
Kischinew indgir i siddanne omskrivninger: »Den sakaldte Kischine-
wer-kristendomsbevaegelse«? eller slet og ret »Kischinewer-kristendoms-
bevagelsen«!?, eller som Delitzsch et sted skriver: »De Kristus-troende af
Israel i Kischinew«.'s

Naturligvis indgik ogsa personnavner Rabinowitsch i bensvnelserne for
bevegelsen. Allerede i januar 1885 bruger B. Ben Zion, missionzr for Det
britiske Selskab 1 Odessa, betegnelsen » Rabinowitsch-bevaegelsen«.'* Med
dannelsen af »London-Rédet for Rabinowitsch«i 1887 blev Rabinowitschs
navn sterkere markeret end det program, som l4 i bevaegelsens hebraiske
navn. Som en naturlig konsekvens heraf blev en betegnelse som
»Rabinowitsch-bevaegelsen« endnu mere fremtredende end tidligere.
Nir fx Faltin omtaler Rabinowitschs ded i 1899 og kalder bevaegelsen for
»den sakaldte Rabinowitsch’ske bevaegelse«,'s har udtrykket derimod ne-
gative undertoner.

At bevagelsen langt pa vej blev identificeret med dens stifter, hvilket
smittede af pa mere eller mindre uofficielle betegnelser, er et forhold, som
genfindes i sd mange andre bevagelser, der har haft en prominent leder.
Uanset hvor meget eller hvor lidt den pageldende leder selv har syntes om
det.

Nogle har videre ukorrekt gjort geldende, at bevegelsen i Kischinew selo
kaldte sig den national-jediske bevzgelse.!* Men hvor legitim denne be-
tegnelse end er, er og forbliver den en omskrivning, som er blevet til i vest-
europiske kredse. Rabinowitsch brugte den ikke selv, og den var tkke det
officielle navn.

Det officielle navn: Den nye pagts Israelitter
P34 hebraisk blev bevaegelsens officielle navn gengivet med Bune: Israel, Bnei
Brit Chadasha. Direkte oversat: Sgnner/Bern af Israel, Senner/Bern af den
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nye Pagt. En mere mundret - og dekkende - gengivelse er Den nye pagts
Israelitter. Brit Chadasha kan bide betyde »ny pagt« og »nyt testamente«.
P4 hebraisk hedder bogen Det nye Testamente Brit ha-Chadasha. Rabino-
witsch kalder naturligvis ogsé bogen sidan. Pa vesteuropaiske sprog var der
i samtiden nogle, som foretrak at gengive bevegelsens navn med »Det nye
Testamentes Israelitter« eller lignende udtryk.?

Med navnet Den nye pagts Israelitter er angivet troen pa, at Israels Gud
gennem Jesus Messias har stiftet en ny pagr med Israel. Videre er det under-
streget, at en Jesus-troende jede forbliver en Ben Israel, en son af Israel. De
russiske love for jeder gjaldt fortsat for Rabinowitsch og hans tilhengere i
retslig henseende.?’ Hans gudstjenester var »jadiske«, hans forsamlingslo-
kale var at betragte som et jadisk bedehus, og i hans pas stod der indtil hans
ded »jede«.?? Ogsa Rabinowitsch fastholdt sin jediske identitet, selv om
de jediske omgivelser modsagde ham. Til sin ded opfattede han sig som en
son af Israel. P titelbladet til en hebraisk preedikenantologi fra 1897 star
der: »Af J. Rabinowitsch, predikant for Israels menighed (Edat Israel),
Den nye pagts Senner (Bnei Brit Chadasha)«. Dette kan sammenlignes
med den hebraiske undertitel pa de forste dokumenter, der blev publiceret
af Delitzsch i 1884: »Menigheden af Israels Senner (Edat Bnei Israel), de
som tror pé Jesus Messias i1 Sydrusland«. P4 hans gravsted skulle der efter
hans eget enske sta: »En israelit, som troede pa Jehova og pa hans Salvede,
Jesus af Nazaret, jodernes konge. Josef, Davids sen, Rabinowitsch«.?

I forlengelse af navnespargsmalet skal der knyttes et par bemarkninger
til Rabinowitschs hebraiske brug af ord for Kristus og kristen. Herved kan
det belyses, hvorfor vi i stedet for betegnelsen »kristendomsbevegelse«
foretreekker »den messianske bevagelse«.

Nir Rabinowitsch skriver om Kristus, benytter han - naturligvis - det
hebraiske Mashiach, jf. vort Messias. Nar det skal overszttes til europaiske
sprog, kan man give det en jedisk kolorit ved at gengive det med Messias i
modsatning til den graske afledede form Kristus; denne kolorit kom
langtfra altid til udtryk i Delitzschs oversettelser.

Det almindeligste ord pé hebraisk for kristen er Notzri (flertal Norzrim).
Afledt herafhedder kristendom Natzrur. I det hebraiske tidsskrift Hamelitz
skrives der i 1884 om sekten »Jehudim Mitnarzrime«,** dvs. »jeder om-
vendt/konverteret til kristendommen«. Vendingens negative klangfarve i
jediske eren kommer ikke helt til udtryk i Delitzschs oversattelse »christ-
gliubige Juden«.” I forbifarten kan det noteres, at kristne joder, som be-
nytter sig af 7oriz, nyhebraisk, som selvbetegnelse i dag oftest bruger Fehu-
dim Meshichtim dvs. messianske jeder.?

Pa baggrund af en analyse af hebraiske tekster fra Rabinowitschs hand
kan der gores folgende opsummering: Rabinowitsch bruger ordet Noiz-
ri/Notzrim bade om de forste hedningekristne og om sin samtids evangeli-
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ske kirker og deres tro.”’ Fx findes udtrykket »Notzrim af de uomskar-
ne«.”® Ordet Meshichi/Meshichiim bruges ogsd om de forste hedningekrist-
ne samt om kirker af hedningerod.? Det kan saledes noteres, at udtrykke-
ne »de forste Notzrim« og »de forste Meshichiim« begge anvendes om hed-
ningekristne. I De 24 Trosregler (se s. 107) hedder det bl.a. i artikel 6, at
Den nye pagts Israelitter fejrer paske og pinse samtidig med ha-Meshichiim,
dvs. de folger de (hednigne)kristnes festkalender.

Ordet Meshichi/Meshichiim er saledes ikke forbeholdt som betegnelse for
kristne jeder. Derimod findes 1kke ordet Notzri/Notzrim anvendt som be-
tegnelse for Rabinowitschs tilhengere. Dette udtryk lugtede for meget af
hedningekristendom og var for belastet for jediske eren. I stedet for en fik-
seret betegnelse for kristen bruger Rabinowitsch en rekke omskrivninger,
hvor ikke mindst ordet »troende« indgar.

Selv om Meshichi/Meshichiim bade anvendes om »hedningekristne« og
»jadekristne«, er der alligevel basis for at kalde bevagelsen for »den messi-
anske bevaegelse«. Herved understreges den jediske kolorit. I 1885 oversat-
te Jakob Wechsler (se naste afsnit) et par praedikener til hebraisk, hvilke Ra-
binowitsch havde holdt pa jiddisch. I sit forord bruger Wechsler udtrykket
wha-Thua ha-Meshichit«,® dvs. »den messianske bevagelse«. Delitzsch
oversztter dette med »Kristendoms-bevagelsen«.? Wechsler ser frem til
»en stor messiansk menighed i Israel«. Delitzsch gengiver dette med »en
stor Kristus-troende menighed i Israel«.

Til belysning af betegnelsen Meshichi kan endelig anfores et digt af sam-
me Wechsler fra 1885 med titlen » Ha-Meshichi weha-Jehudi«. Delitzsch
oversatter dette med »Den Kristus-troende og joden«.” Sagligt set er det
en korrekt gengivelse, selv om terminologien ikke giver en serlig jodisk
duft. En bedre gengivelse er: »Den Messias-troende og jeden«. Udtrykket
Jehudi Meshichi, som i dag bruges som selvbetegnelsen af de fleste ivrit-
talende kristne joder i Israel, er ikke noteret hos Rabinowitsch. Ikke mindst
pa dette punkt er det beklageligt, at store dele af hans breve pé hebraisk er
gaet tabt. Men den anferte titel pa Wechslers digt er dog det nermeste, man
kan komme hertil. Nar Gabe anferer, at Rabinowitsch pa Aebraisk kaldte
sin menighed for Jehudim Meshichiim Bnei Brit ha-Chadasha, har jeg i det
analyserede materiale ikke fundet belag for denne pastand.*

Under alle omstendigheder var det officielle navn »Den nye pagts Israe-
litter«. En tilhaenger var en san af Israel og en sen af den nye pagt, som Isra-
els Gud havde stiftet gennem Jesus. I troen pa ham mistede en jode efter
Rabinowitschs opfattelse ikke sin jediske identitet. Han forblev en Ben Is-
rael eller rettere: han blev nu en sand sen af Israel.

Juleaften den 5. januar havde »Den nye pagts Israelitter« holdt deres for-
ste forsamling. Nogle {3 dage efter kunne de holde deres ferste lovlige sab-
batsfejring — i Jesu navn.
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De forste gudstjenester og optejer i Kischinew i 1885
Kredsen omkring Rabinowitsch kunne den 10. januar 1885 for ferste gang
fejre sabbatten »i kristelig forstand«, som Faltin udtrykker det.® Han an-
forer, at Rabinowitsch ikke tager nogen skridt uden forst at radfere sig med
ham. Dagen forinden havde Rabinowitsch siledes forelagt ham »formula-
ren for sabbatsgudstjenesten«. Den var blevet afprevet, og Faltin siger, at
lokalet kan bruges som et sted, hvor man kan udforske den hellige skrift,
»og der kan holdes belerende underholdning og foredrag«. I et P.S. til sit
brev, hvori han skriver om dette, meddeler han, at han lige er kommet tilba-
ge fra sabbatsgudstjenesten k1. 12. »Der var fuldt pakket. Herren gav rig
velsignelse«. Han navner videre, at den lutherske kirkes harmonium var
udlant, og en lille skare sangere fra den lutherske kirke hjalp til ved gudstje-
nesten.

Faltin nzvner intet om tumulter i forbindelse hermed. Derimod skriver
Faber, som dog ikke ved selvsyn har oplevet det, idet han ferst kom til Ki-
schinew i midten af januar maned 1885, at ved de to ferste gudstjenester
»havde tusinder af jeder indfundet sig, som treengte sig om det ganske fyld-
te hus«.*® Et noget fortegnet billede af tingenes tilstand i Kischinew kom-
mer til udtryk i et referat fra en tale, som Faber holdt i Uppsala den 26. sep-
tember 1885: »Til den forste praediken, som den @rvardige Josef Rabino-
witsch holdt i Kischinew, samledes omkring 4000 mennesker, skent loka-
let ikke rummede mere end 600-700«.>” Den almindelige leeser kunne her-
ved fa indtryk af, at 4000 jeder var positivt interesseret, hvilket er en enorm
overdrivelse, hvad enten denne skyldes Faber eller referenten.

At der har vaeret en livlig aktivitet og treengsel i og uden for lokalet ved
den anden sabbatsgudstjeneste den 17. januar, er der dog ingen grund til
at szztte spergsmalstegn ved. En kilde omtaler, at der ikke blot var treengsel
i salen, men at folk ogsa befandt sig i de tilstedende veerelser og pa trap-
pen.>® Uden for lokalet havde en stor menneskemangde samlet sig. Faltin
giver tegn til Rabinowitsch om at afkorte sin tale. Ved det tilstedevaerende
politis hj®lp lykkedes det at opretholde orden. Men da Rabinowitsch forla-
der stedet, matte politiet komme ham til hjzlp, da han blev angrebet. Den
naste dag forsamledes en menneskemangde uden for hans bolig. Omsider
fik de ham udenfor. Han opfordrede dem til at tro pa Jesus som Messias, og
efterhdnden spredtes mengden.

Da Rabinowitsch den 5. februar sammen med en datter kerer ud i en
vogn, kommer det til en gadedemonstration imod ham. At man kan telle
forskelligt, vidner folgende om: Faber, der pa det tidspunkt var i Kischi-
new, navner, at der var »omtrent 2000 jeder imod ham«.** En russisk avis
angiver — sikkert mere realistisk - antallet til 200-300.%° Der kastes sne
imod ham og anden »mindre renlig Ammunition«, som Poulsen udtrykker
det.* Rabinowitsch stiger ud af vognen og forteller mengden, at selv om
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han lod veere med at tale, ville dog andre predike de samme ting. Heller
ikke ved denne lejlighed, som Faber ser ud til at have set gennem et forstor-
relsesglas, led Rabinowitsch overlast.

Med nogenlunde sindsro kunne han ogsé lase, at han var blevet myrdet.
Dette rygte spredtes i slutningen af januar 1885. Bl.a. The Jewish Chronicle
kan den 30. januar meddele, med Wien-korrespondenten for The Daily Te-
legraph som kilde, at det fra Odessa forlyder, at Rabinowitsch er blevet myr-
det.* Rygtet blev flittigt dementeret i de europiske israelsmissioners bla-
de.® Professor Strack kan ikke fastsld, siger han, om dette rygte skyldes
frygt, ensketenkning eller reporterfantasi.*

Faber skriver, at mens han var 1 Kischinew, havde ophidselsen lagt sig,
nir man ser bort fra den nevnte gadedemonstration.* I et brev af 15. fe-
bruar (r) forteller Rabinowitsch, at lokalet er alt for lille til at kune rumme
dem, som ensker at lytte til evangeliet. Han oplyser, at politiet m4 std ved
deren for at forhindre uorden og forstyrrelser ved gudstjenesterne.*

Gennem presseomtale, hvad enten den var negativ eller positiv, spredtes
nyheden om »Den nye pagts Israelitter« i Kischinew. Faber skriver, at man-
ge »skjulte kristendomskredse« i Rusland »har vovet at lefte deres hoved og
komme frem i dagslyset« pa grund af Rabinowitschs aktiviteter. Han fort-
sztter: »Naesten dagligt indlab der under mit ophold i Kischinew breve fra
sadanne kredse til Rabinowitsch«.*” I sin korrespondance med J. Wilkin-
son i England omtaler Rabinowitsch i januar 1885, at han dagligt modtager
breve fra joder over hele Rusland.* Faltin bekrefter, at der bade til ham
selv og Rabinowitsch indleb 1 massevis af breve.*

Da Rabinowitsch ikke kan svare i enkeltheder pa de mange breve, anmo-
der han redakteren for avisen Odesski Listok om optagelse af et lzeserbrev,
som da ogsd optages i avisen den 1. februar 1885.% I dette giver han svar
pa tre forhold. For det ferste har mange spurgt, hvad »riterne« er for Den
nye pagts Israelitter. Han henviser i sit svar til de dokumenter, som De-
litzsch havde udgivet. For det andet er der blevet spurgt, hvordan de russi-
ske love ville blive anvendt pa Den nye pagts Israelitter, og om sidanne har
en fordel i forhold til andre jeder. I sit svar npjes han med at henvise til Jo-
hannesevangeliet 8,31.32.36 med bl.a. ordene: »Hvis altsd Sennen far fri-
gjort jer, skal I vare virkelig frie«. Og for det tredje har man spurgt, om
medlemmer af Den nye pagts Israelitter kan paregne skonomisk stette.
Hertil svares kategorisk, »at vores menigheds kapital ikke bestér af forgen-
geligt guld eller salv« (se videre hertil s. 168).

I april 1885 kommer Rabinowitsch tilbage til Kischinew fra sin
Tysklands-rejse som nydebt (se naste kapitel). I slutningen af maj mined
kan der holdes de forste gudstjenester i det restaurerede lokale (se s. 146).
Men her skal nu forst omtales en positiv reaktion pa Rabinowitschs forkyn-
delse. Den er leveret af Jakob Wechsler og giver et billede af, hvordan nogle
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jeder, der forst medte Rabinowitsch med fjendskab, skiftede mening.

Hvem ville for have troet?

Jeden Ben Jakob ha-Israeli a/ias Jakob Wechsler oversatte i 1885 et par pra-
dikener til hebraisk. Rabinowitsch havde holdt dem pa jiddisch 8. og 29.
juni (r) 1885. Wechsler ledsager disse med et forord, hvor han blandt andet
beskriver sin reaktion pd Rabinowitschs fremtreden.

Forst omtaler han, hvordan man kan gribes af forundring over skabelsens
under, nar man ser en vanddrabe eller en vinge af en sommerfugl under et
mikroskop. Det usynlige bliver synligt. P4 tilsvarende made kan det gud-
dommelige ord kommie ens kortsynethed til hjelp. Det, som for forekom en
at veere noget uvasentligt, ser man nu som noget stort, s man i hellig un-
dren mé udbryde: »Hvor store er dog dine gerninger, Herrel« og Wechsler
fortsatter:

Hvem ville for nogle maneder siden have troet, at den messianske be-
vegelse, som udfolder sig iblandt os, ville have antaget storre og stor-
re dimensioner fra dag til dag? Som en &rlig mand [Natanael] stillede
det zrlige spergsmal for mere end 1800 ar siden: »Kan noget godt
veere fra Nazaret?«, siledes spurgte mange: »Kan lyset udga fra Ki-
schinew og Herrens ord fra Bessarabien?« Andre sagde: »Denne be-
veegelse har ingen levedygtighed, den vil snart pustes ud og slukkes«.
Men endnu har Herren, Messias’ ord gyldighed: »Hvis disse tier,
skal stenene ribec, 1 dette tilfelde stenene fra bedehuset Betlehem,
som hr. Rabinowitsch har oprettet — disse raber og forkynder for tid
og evighed. De giver vort hjerte hab om snart at se en stor messiansk
menighed iIsrael. Hvem ville for have troet, at omkring 100 israeliti-
ske mand hver sabbat ville forsamle sig i et hus, som er bygget til eere
tor Jesus Messias? Hvem ville for have troet, at en jede af sin jediske
broders mund skulle here navnet Jesus Messias lovprist pa hans lz-
ber uden at vrnge sin mund eller tilstoppe sine gren...?

Wechsler gar videre med at fortzlle om sin tidligere modstand mod Rabino-
witsch, men ogsa om hvordan han kom p4 andre tanker. Som en af de ferste
i Kischinew havde han polemiseret imod Rabinowitsch. Han kom underti-
den til gudstjeneste for at samle yderligere materiale for bedre at kunne be-
kempe sagen. Men Rabinowitschs overbevisende ord stak ham i hjertet.
Han indremmer, at han havde nedvurderet Rabinowitsch uden rigtigt at
have kendt ham. Skent han fra sin barndom havde kendt de hellige skrifter,
gar det forst gennem Rabinowitschs forkyndelse op for ham, at neglen til
en ret forstielse af skrifterne findes i ordet, »Messias er lovens opher«
(Rom.10,4). P3 en opfindsom méde er det netop dette, Rabinowitsch un-
derstreger.
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Wechsler fortzller afsluttende, at han herefter hver sabbat kom til guds-
tjeneste, videbegerligt sugede til sig af pradikenerne, ja, noterede dem, s
han kunne vise dem for andre joder, som skammede sig ved selv at komme
til gudstjeneste. Han udtrykker hab om, at sddanne kan komme til tro her-
igennem.

At Wechsler ser Paulus’ ord, »Messias er lovens ophar«, som neglen til
forstaelse af de hellige skrifter og hevder, at Rabinowitsch understreger
dette, er en interessant detalje. Den nye bevagelse blev jo langs ad vejen an-
grebet for, at den ville bibeholde jediske skikke. I anden sammenhzng ven-
der vi tilbage til dette negleord (se s. 112). Néar Messias er lovens opher, har
Rabinowitsch sluttet, at der ogsa er friked til at forblive jode.

Da dette blev skrevet, var Rabinowitsch blevet debt. Men han mente
ikke, at hans jediske identitet var blevet druknet dermed. Omstendighe-
derne omkring hans dab skal nu beskrives.
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Vil

Rejseplaner og ddbsrejsen til
Tyskland 1 1885

Den 24. marts 1885 blev Rabinowitsch debt under ekstraordinzre om-
stendigheder i Berlin. Skent alle, der interesserede sig for Rabinowitsch,
var enige om, at han pi et tidspunkt matte debes, kom det alligevel bag pa
nogle, at det netop kom til at ske pa denne rejse. Om han ved sin afrejse fra
Kischinew havde planlagt det, er et spergsmél, der med fuld ret kan stilles.

Forud for denne rejse til Tyskland i forarer 1885 var der lagt adskillige rej-
seplaner. Langtfra alle lod sig realisere. Men ved at anskue tingene ud fra
disse rejseplaner, kan et billede tegnes af Rabinowitschs interesse i at kom-
me i personlig kontakt med neglepersoner i de eksisterende missionsselska-
ber - og omvendt. Ikke mindst gives der herved et indtryk af missionssel-
skabernes indbyrdes @ngstelse for at blive rangeret ud pa et sidespor i den-
ne sag. Skent de implicerede parter alle ville Rabinowitsch det bedste, kan
der her spores en vis rivalisering mellem selskaberne og enkeltpersoner.
Dog kunne der ogsé anlaegges forskellige vurderinger, som ikke nedvendig-
vis skyldtes egne smaélige interesser.

Realiserede og ikke-realiserede rejseplaner

Allerede for konferencen i Kischinew havde Rabinowitsch planer om at re)-
se til Tyskland. Dagen for — den 25. marts 1884 - skriver Faber til De-
litzsch, at Rabinowitsch vil komme til Leipzig et stykke tid »denne som-
mer«.! Et par dage efter, den 31. marts, skriver Faber: »Han kommer, ha-
ber jeg, hen pi sensommeren til Leipzig«.2 Den 13. juni samme dr skriver
Rabinowitsch til Faber, at det er nedvendigt, at han i en kort periode forla-
der Kischinew og begiver sig af sted for at veekke interesse for bevagelsen.
» Maske bliver det muligt for mige, skriver han.’ Hvis det var ment som et
praj om at sende ham rejsepenge fra Leipzig, er han blevet skuffet. Ud pa
rejse kom han ikke den sommer. Alligevel kan Delitzsch den 3. oktober
1884 skrive, at »det er absolut nedvendigt, at vi lerer hinanden personligt
at kende«.* Idet han henviser til, at Faber har haft planer herom, siger
han, at de vil vente pd Guds fingerpeg om det rette tidspunkt.

P4 dette tidspunkt var den engelske Mildmay-mission ogséd kommet med
ind i billedet. Forbindelsen med det hurtigt voksende selskab, der var dan-
net i 1876, efter at John Wilkinson havde forladt Det britiske Selskab, sin
tidligere arbejdsgiver, og dannet et nyt, kom i denne sammenhzang til at
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praege udviklingen.® Netop i den periode, Rabinowitsch virkede i, ekspan-
derede Mildmay-missionen kraftigt og truede andres positioner. Pa rejse i
Sverige kan Faber i efteraret 1885 skrive til Delitzsch, at det vigtigste resul-
tat af hans rejse er, at fra nu af vil svenskerne ikke l&ngere sende deres missi-
onzrer til Wilkinson, men til Leipzig for at blive uddannet i missionens tje-
neste.® At Delitzsch var realistisk nok til at skenne, at han ikke kunne
drive arbejdet 1 Leipzig uden om Mildmay-missionens velvilje, reber han
ietbrevtil Faberijuni 1888, hvor denne stod for at skulle rejse til England.
Til Mildmay-missionen skal han overbringe hilsen »fra den gamle De-
litzsch«, og befalende siger han til Faber: »Udvirk interesse i England for
denne internationale og interkonfessionelle anstalt!« Og om »anstaltensx,
dvs. Institutum Judaicums fortsatte eksistens siger han i brevet: »Uden en-
gelsk understottelse kan den ikke fortsette med at bestd. England er Bibel-
og Missionslandet«.” Ifalge Delitzsch har bade Institutum Judaicum og
Rabinowitsch-sagen brug for englendernes skonomiske stotte.

Uden om Mildmay-missionen kom man ikke, hvordan man ellers havde
det med denne opkomling blandt de etablerede missionsselskaber. Hvad
man end kunne mene om den slags trosmission, var den effektiv.

I begyndelsen af september 1884 skriver John Wilkinson, Mildmay-
missionens stifter og leder, til Rabinowitsch. Interessant er det at leegge
merke til, at tidspunktet for det forste bekendtskab med bevagelsen note-
res omhyggeligt: 2-3 méneder for artiklen i The Times er Wilkinson blevet
gjort opmarksom pa bevaegelsen. I midten af juli har han i et foredrag refe-
reret til den.® I sit forste brev beder Wilkinson bl.a. om en fuldstendig be-
retning om bevaegelsens oprindelse og udvikling.’ Rabinowitsch sender
ham et brev og de forste dokumenter pé tysk/hebraisk.!® Materialet over-
szttes og udkommer pa tryk. I det andet brev, som Wilkinson sender til Ra-
binowitsch, har han dbenbart ensket yderligere oplysninger. Rabinowitsch
skriver i hvert fald i sit brev af 8. oktober 1884, at han ikke for tiden magter
at skrive statistikker om antallet af tilhgrere eller at ga nermere ind pa en
beskrivelse af gudstjenesterne og deres liturgi.!! Men Wilkinson har i sit
brev ogsa luftet tanken om, hvorvidt Rabinowitsch er villig til at rejse til
London i en eller to méneder, med kost og logi betalt, og hvor der allerede
er truffet aftale om tolk og praedikested. Wilkinson oplyser, at han ogsé er
rede til at rejse til Bessarabien sammen med missionar James Adler og sa
bringe Rabinowitsch med tilbage til L.ondon."”

Rabinowitsch hopper med pé ideen med det samme. Wilkinson har bare
at sende ham 100 pund til dekning af rejseudgifter og familiens underhold
i tre maneder.” I et brev fra forste halvdel af november star Rabinowitsch
stadig fast ved tilbuddet om at komme til London." Han kan komme i pe-
rioden efter jul til kort tid for paske. Han undlader ikke at gore opmarksom
P4, at han ma have besked herom en maéned for, han rejser fra Kischinew
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~ et klart signal om, at Wilkinson nu mé bestemme sig.

Og det gor Wilkinson si. Da Rabinowitsch endnu ikke har faet myndig-
hedernes tilladelse til at opfere et specielt gudstjenestelokale, finder Wil-
kinson det uhensigtsmessigt med et beseg nu. Det ma vente, til arbejdet i
Kischinew er blevet konsolideret. Vintervejr og andre forhold ger ogsa, at
forslaget om hans og Adlers rejse til Rusland mé udsattes - til fordret
1885.%

Det initiativ, Wilkinson havde taget, vakte rore i de mere etablerede sel-
skaber. Den 28. november 1884 forhandlede siledes tre personer fra
London-Selskabet med Wilkinson om denne sag. De udtrykte frygt for, at
et besgg i London kunne skade Rabinowitschs arbejde. Derimod havde de
ingen indvendinger imod, at Wilkinson og Adler rejste til Kischinew. Wil-
kinson vil dog ikke give noget lefte om, hvordan han vil handle. Han fast-
holder, at et personligt beseg Aos Rabinowitsch vil veere en opmuntring for
denne og give information til Mildmay-missionen om, hvordan man kan
yde ham hjzlp. Og et bespg af Rabinowitsch ¢ London vil give ham kristne
venner, der vil hjlpe ham, og interessen for Israels frelse vil eges. Engelske
jeders interesse for den kristne tro vil ogsa forages ved et sddant beseg, hav-
der Wilkinson. !¢

I England var det imidlertid ikke kun London-Selskabet, som reagerede
negativt over for Wilkinsons planer om at bringe Rabinowitsch til London.
Ogsa fra Det britiske Selskabs side protesterer man. FY. Edwards, som hav-
de deltaget i konferencen i Kischinew tidligere pa aret, leegger ud i decem-
bernummeret 1884 af The Jewish Herald og anferer, at Wilkinsons plan om
en rejse til Rusland ikke vil kunne skaffe flere informationer frem om beve-
gelsen end dem, der allerede er til radighed for engelske kristne. Tvartimod
vil en sddan rejse »neutralisere det element af hemmelighed«, som er ned-
vendig for bevegelsens fremgang i Rusland."”

I samme nummer af selskabets blad kommer et tilsvarende synspunkt til
udtryk gennem E.O.C. Roeder, der havde oversat dokumenterne fra beva-
gelsen til engelsk. Han havder, at en indblanding fra »selv de mest eminen-
te mand i dette land« vil hindre mere, end det vil hjaelpe Rabinowitsch i
hans forhold til de russiske myndigheder. Ifalge Roeder er det fuldt til-
strekkeligt, at Rabinowitsch kommunikerer med Delitzsch og rddsperger
ham om »alle sager, der angar bevagelsen«.!® Og pointen imod Wilkinson
er klar nok, nir Roeder oplyser, at ved bevagelsens start var J. Dunlop, EY.
Edwards og Faltin til stede 1 Kischinew. Underforstéet: det havde Wilkin-
son ikke vaeret. Ogsé den kendte jadekristne teolog, Alfred Edersheim, bak-
kede i januarnummeret 1885 op om de synspunkter, som Edwards og Roe-
der havde gjort sig til talsmeend for. Han vender sig bade imod planen om
at bringe Rabinowitsch til London og Wilkinsons plan om at rejse til Ki-
schinew. Det arbejde, som Gud har begyndt, skal ikke bringes i fare ved
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publicity ellerved at bringe fremmede elementer ind i sagen, siger Eders-
heim.' I marts 1885 skriver J.E. Neuman i bladet, at den, der vil hjzlpe
bevagelsen, ber forst konsultere sekretzeren og kassereren for Det britiske
Selskab. »Og 1 forlengelse heraf: sekreteren ber ikke kommunikere med
Rabinowitsch direkte, men gennem den gode pastor Faltin i Kischi-
new«.?

Uden at forklejne anliggendet bag disse advarsler til Wilkinson vakker
de citerede indleeg mistanke om, at de mere eller mindre direkte var redakti-
onelle bestillingsarbejder. Det ironiske er nemlig, at i de samme numre af
bladet findes ikke blot dokumenterne fra bevagelsen oversat, men de nye-
ste oplysninger om bevagelsen sattes ogsa pa tryk. Fra selskabets side kom-
mer heller ikke en misbilligelse til udtryk, da man erfarer, at Delitzsch har
sendt Faber til Kischinew.

Wilkinson stod da ogsa staerkt, da han allerede i december 1884 i sit blad
kommenterer den frygt, som andre har givet udtryk for, nemlig at det skulle
skade Rabinowitsch og kompromittere ham, at han rejste til Rusland. Han
har let ved at afvise denne frygt, som »oprigtige venner« har givet udtryk
for. Rabinowitsch har jo allerede kompromitteret sig i Rusland ved offent-
ligt at have bekendt sin tro pa Jesus. Wilkinson giver heller ikke dem ret,
der mener, at man ved at bringe Rabinowitsch til England ville »puste ham
op«til at tro, at han er noget serligt. Det athenger da af, hvordan de kristne
er, som Rabinowitsch knytter sig til, siger Wilkinson. Alligevel har han pa
baggrund af denne debat igen sendt Rabinowitsch et brev og bedt om en
udtalelse om, hvorvidt udveksling af beseg ville pavirke hans arbejde posi-
tivt eller negativt. Ved udgangen af 1884 afventes Rabinowitschs svar.?!

Det var nazppe alene forberedelserne til den ferste juleaftensgudstjene-
ste, som lagde s& meget beslag pa Rabinowitsch, at Wilkinson ikke prompte
modtog et svar. Samtidig med den offentlige diskussion i England - og ma-
ske ogsa under indtryk heraf - giver Delitzsch i Tyskland udtryk for sine
planer. Det er allerede anfert, at han i oktober skrev til Rabinowitsch og an-
forte vigtigheden af, at de medtes. Mens Delitzsch ventede pd Guds finger-
peg herom, lagde han pé den anden side et kolossalt pres pa Faber for at fa
ham til at rejse til Kischinew igen. Det viser en bevaret brevveksling herom
mellem disse to - en korrespondance, som ikke pé det tidspunkt blev offent-
liggjort. I forhold til situationen om foraret er rollerne nu byttet om her i
december 1884. Delitzsch vil, at Faber skal virke 1 Kischinew et halv ars
tid, begyndende fra nytarstide 1885. P4 den méde kunne Faltins anmod-
ning om hjelp til sit arbejde imedekommes. Samtidig kunne Faber give
Delitzsch forstehdndsorientering om den messianske bevagelse.”

Men Faber er ikke indstillet pa at komme ud at rejse - ikke engang selv
om hans forlovede bor i Kischinew, et forhold, der indgér i draftelserne
med Delitzsch, Selvfolgelig far Delitzsch alligevel gennemtrumfet sin vil-
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je, selv. om Fabers beseg i Kischinew blev af kortere varighed, end De-
litzsch forst havde bedt om. Fra midten af januar 1885 og 4 uger frem er Fa-
ber igen i Kischinew, omkring 9 maneder efter, at han sidst havde forladt
byen. Dette besog medferte, at andres rejseplaner blev skrinlagt.

Tet brevaf 10. januar 1885 skriver Faltin om Rabinowitsch, at han er rej-
seklar og tager afsted til Leipzig den 15. januar.?* Fabers ankomst til Ki-
schinew forpurrede denne plan. I gvrigt skriver Delitzsch kort tid herefter,
at Rabinowitsch har fulgt hans rad om ikke at rejse til England. De star i
et nert forhold til hinanden; det er dog ikke sa nert, at Rabinowitsch ikke .
tager nogle skridt uden Delitzschs samtykke, skriver sidstnevnte.?* Faltin
skjuler i sit brev ikke sine motiver til, at han vil have Rabinowitsch ud at
rejse. Ganske vist kan han ikke overskue, hvordan han skal kunne klare ar-
bejdsbyrden i Kischinew uden Rabinowitschs hjzlp. Alligevel er det ned-
vendigt, at Rabinowitsch i et par uger kommer til Leipzig for at vaere sam-
men med »trofaste, fromme kristenmennesker«, skriver Faltin. Han giver
udtryk for, at det er nedvendigt, at Rabinowitsch bliver belert i mange
dogmatiske spergsmal. Ganske vist har Faltin givet ham beger, men en re-
gelmeassig undervisning er det ikke blevet til, selv om de to har haft mange
samtaler. Ifalge Faltin ensker Rabinowitsch da ogsa at ridfere sig med De-
litzsch om den fremtidige kirkelige skikkelse af bevegelsen.

I sit brev giver Faltin udtryk for, at han regner med, at en del af den nye
menighed vil veere moden til dab et par méneder efter, at Rabinowitsch -
forventelig sammen med Faber - kommer tilbage fra sin rejse. S& vil man
indhente myndighedernes tilladelse hertil. I andre kilder skinner det igen-
nem, at Faltin har regnet med, at han skulle dabe Rabinowitsch (se videre
s. 95). P4 nogenlunde samme tidspunkt, begyndelsen af 1885, forhandler
Wilkinson med en reprasentant for London-Selskabet samt A. Saphir, en
kendt jedekristen, som senere gennem »London-Rédet for Rabinowitsch«
blev en ivrig talsmand for den messianske bevaegelse. Ved denne forhand-
ling blev dibsspergsmalet diskuteret. Det blev besluttet, at Rabinowitsch
ikke skulle presses til en snarlig dib, men at sagen skulle overlades til hans
egen bedemmelse og samvittighed. Az han skulle debes, var alle enige om;
tidspunktet matte han selv tage ansvaret for.®

Interessant nok var der bestrabelser i London-Selskabet pa at fa Rabino-
witsch tilknyttet selskabet som »agent«. Bestyrelsen forkastede ganske vist
forslaget med henvisning til, at Rabinowitsch ikke var debt. Tidsskriftet
»Word and Work«, som meddeler dette den 9. april, anfgrer, at denne hin-
dring ikke vil bestd meget leengere. (P4 det tidspunkt, det publiceres, er Ra-
binowitsch debt). Men tidsskriftet giver forslaget felgende ord med pa vej-
en: »Ikke desto mindre er vi overbeviste om, at forseget pa at putte den jedi-
ske reformator i seletgj, ikke vil blive gentaget«. Rabinowitsch kan jo hjel-
pes pa tusind andre mader uden at blive bundet, siges det.?
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Det var imidlertid ikke kun andre, der havde dabsplaner med Rabino-
witsch. Selv var han pa samme tidspunkt inde i nogle overvejelser. Under
Fabers beseg i Kischinew i begyndelsen af 1885 blev dabsspargsmalet
dreftet. Faber omtaler, at Rabinowitsch har forelagt ham planen om at
blive debt 1 Leipzig, hvilket Faber dog straks havde afvist. En anden plan
gik ud p4, at Rabinowitsch skulle debes i den messianske menigheds lokale
af Faltin og med en hebraisk diabsformel, en tanke, som Faber kunne tilstut-
te sig. Ifelge Faber er spergsmalet om daben et hovedspergsmal for bevea-
gelsens fremtid: han anferer, at blandt jeder og kristne bliver nemlig Rabi-
nowitschs dab anset for en prevesten for bevaegelsens levedygtighed.”’

En maned efter at Faber skrev dette, blev Rabinowitsch debt. Det skete
hverken i Kischinew eller i Leipzig, men i Berlin. Denne rejse blev planlagt
og finansieret af Wilkinson.

Den 10. februar 1885 sender Wilkinson et brev til Rabinowitsch, hvilket
sidstnzvnte kvitterer for i et brev af 15, februar - umiddelbart efter, at Fa-
ber har forladt Kischinew.?® Heri understreger Rabinowitsch - med Pau-
lus’ ord - at Kristus ikke har sendt ham for at debe, men for at pradike
evangeliet. Et par dage efter modtagelsen af dette brev, sender Wilkinson
den 24. februar en check til Rabinowitsch samtidig med angivelse af'tid og
sted for det planlagte mede i Tyskland.” Til orientering for lmserne af
Mildmay-missionens blad oplyses det i martsnummeret, at Wilkinson har
foreslaet Rabinowitsch at medes i Leipzig eller Berlin omkring den 12.
marts.*® Nogle fa dage for, den 7. marts, modtager Wilkinson svar fra Ra-
binowitsch. Han har modtaget checken, forbereder sig pa rejsen, gleeder sig
til medet, og planlagger at rejse den 10. marts fra Kischinew til Tyskland
»til det hotel, De har udset«. Videre neevner Rabinowitsch, at nar forhand-
lingerne i Berlin er afsluttede, ma de sammen rejse til Leipzig for at besoge
Delitzsch, hvem han personligt vil informere om rejsen ved at skrive direk-
te til ham.”

Denne rejse blev realiseret. Den blev finansieret af Mildmay-missionen
(se videre s. 164). Hverken Rabinowitsch eller Wilkinson giver udtryk for,
at rejsens mél skulle vaere ddb af Rabinowitsch. Det er ikke helt enkelt at
udrede alle trade i denne sag.

Forhandlinger i Berlin og Leipzig marts 1885

Fredag den 13. marts ankommer John Wilkinson sammen med Dr. Dixon
og James Adler til Leipzig ~ nogenlunde midtvejs mellem Kischinew og
London. Rabinowitsch har indskrevet sig pa hotellet for dem. Samme aften
konverserer man med og om Rabinowitsch, hans familie og hans arbejde,
efter at man har bedt og lzst Skriften sammen. Lerdag den 14. marts me-
des man igen, lzser Skriften, beder og taler sammen. Gennem Wilkinsons
dagbogsoptegnelser gives der et ganske godt billede af hans indtryk af me-
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det. Her holder vi os til forhandlingerne, idet andre relevante indtryk ind-
fores andre steder.*

Lordag aften indfinder F. Hausig, sekreteeren for Berlin-Selskabet sig,
idet han forenglendernes ankomst havde veret henne pé hotellet med et
brev, hvori han beder om et mede. Efter en kort samtale med Wilkinson,
forhandler Hausig med Rabinowitsch, »for jeg sa, at han hovedsagelig en-
skede at mede Rabinowitsch«, kommenterer Wilkinson meget realistisk.
Sendag den 15. og mandag den 16. marts forhandles bl.a. med Strack, »en
meget intelligent kristen gentleman, og varmt interesseret i Isracl«. Om
mandagen forhandler han 1/ time med Wilkinson og — igen meget sigende
- 3 timer med Rabinowitsch. Til Wilkinson beklager Strack sig over, at en-
gelske missionsselskaber sender jedemissionzrer til Tyskland. Wilkinson
giver ham ret i, at arbejdet burde geres af den tyske kristenhed, sdledes at
der ikke blev plads for missionerer fra andre lande. Men - og det er ogsé
meget sigende for Wilkinson: »Imens mé nogle predike Kristus for je-
dernex.

Ifelge sagens natur kan Wilkinson ikke referere noget fra forhandlingerne
mellem Rabinowitsch og Strack. Der foreligger saledes ikke sikre oplysnin-
ger om, hvorvidt spergsmalet om Rabinowitschs dab er blevet dreftet i Ber-
lin. Anderledes informeret er vi om forhandlingerne i Leipzig, hvor dabs-
sporgsmalet blev grundigt dreftet.

Den 17. marts indfinder de tre englendere sig sammen med Rabino-
witsch 1 Leipzig. Samme aften meder Delitzsch frem sammen med sine to
unge medarbejdere, W. Faber og H. Lhotzky. Forhandlingerne fortsztter
den 18. marts, hvor Strack ogsa deltager. Ved det forste moede fremlegger
Delitzsch 9 teser vedrerende Rabinowitsch og hans arbejde. Tidligt naste
morgen oversatte Dixon og Adler dem til engelsk, mens Wilkinson sggte
om Guds ledelse gennem ben, idet han skriver, at nogle af teserne kunne
de ikke skrive under p4, og den made, de var formuleret pa, havde dbenbart
pint Rabinowitsch, skriver han i sin dagbog.

Gennem forhandlingerne blev man alligevel enige om 4 punkter ved mg-
det den 18. marts 1885. Wilkinson opsummerer disse principper.

For det forste skal Rabinowitsch have fuldstendig friked til at lede bevee-
gelsen. Hverken i spergsmal angdende lere eller virksomhed mé der ske en
indblanding fra nogen side. For det andet méa Rabinowitschs fortsatte over-
holdelse af pdske, omskerelse og sabbar ikke vare rsag til, at man nagter
ham sympati og hjzlp, for sa vidt som han ikke sztter sin lid til disse ting,
men alene til Kristus vedrerende frelsen. For det tredje kan Rabinowitsch
dobes 1 den evangeliske kirke og pa den made, han ensker. Han skal si be-
tragtes som medlem af Kristi kirke, og ikke som medlem af den kirkeafde-
ling, som den person, der deber ham, tilherer. Og for det fjerde enes man
om, at man ikke kan anerkende eksistensen af en jodekristen kirke 1 Kischinew

91



for Rabinowitsch, hans broder og deres respektive familier modtager den
hellige dab og siledes bliver medlemmer af Kristi kirke.

Ved medet den 18. marts blev Wilkinson foresliet som den, der skulle
debe Rabinowitsch, hvilket han afslog. Han frygtede, at mange kristne vil-
le tabe deres interesse for Rabinowitsch, hvis den person, der debte ham,
og den maéde, det skete pa, ikke svarede til deres synspunkter herom. En
yderligere grund til hans afslag var, at han mente, at tiden var forhaster til
déab netop da. Denne sidste oplysning er noget dunkel, ikke mindst nar den
ses i lyset af det fjerde punkt, som man var blevet enige om den dag. Hvad
angar det fjerde punkt, kan det noteres, at det mere havde preg af en pro-
gramerklaring samt en understregning af dabens vigtighed, end det kom
til at svare til tingenes tilstand i fremtiden. Pi den ene side »anerkendte«
man Rabinowitschs arbejde, ogsa fer hele hans familie blev debt; pi den
anden side kom denne fjerde beslutning aldrig helt til udfoldelse af den
simple grund, at de russiske myndigheder pa et senere tidspunkt gjorde det
klart, at de zkke ville anerkende Rabinowitschs menighed som en egen kir-
ke med dabsret.

Samme dag, den 18. marts, rejser de tre englendere fra Leipzig. Rabino-
witsch tager p4 stationen afsked med dem. »Et af hans sidste ord til os var,
skriver Wilkinson i sin dagbog: »Jeg har lert én ting, siden vi modtes - jeg
har lzrt at bede«. Forst efter englendernes afrejse blev den endelige beslut-
ning om Rabinowitschs dib taget. Det skete den falgende dag.

Ifelge Strack havde Rabinowitsch om formiddagen den 19. marts erkle-
ret, at det var hans enske at blive debt sa hurtigt som muligt, og for han rej-
ste tilbage til Rusland.”* Om eftermiddagen udpegede Delitzsch Berlin
som det mest egnede débssted.

Af protokollen fremgar, at ved meadet, hvor denne beslutning blev taget,
deltog foruden Delitzsch ogsa Strack, Faber og Lhotzky.>* Rabinowitsch
matte til dette interne mede vere uden for deren. I protokollatet henvises
der indledningsvis til, at Kischinewer-kristendomsbevagelsen har fuld fri-
hed til at udvikle sig uafhengigt, og uden at nogen af de bestidende »parti-
kularkirker« sgger at absorbere den. Desuden anfores, at Rabinowitsch selv
har udtrykt enske om at blive debt for sin hjemrejse. Pa den baggrund er
det fundet mest passende, at han debes pa et sted, hvor daben fremtraeder
som hans egen beslutning og uden indflydelse og ansvar fra Israels venner
pé det pigzldende sted. I overensstemmelse med hans indre og ydre for-
hold til de evangeliske kristne i Tysklands og Englands kirker skal det ske
ved en engelsktalende prest. Strack har erkleret sig villig til at ordne de
nedvendige forhold til, at daben kan finde sted i Berlin, Det tilfgjes afstut-
tende, at ddbshandlingen pi denne méde kan ske stille og uden at vakke
stor opsigt.

Som nzvnt deltog Rabinowitsch ikke i dette mede. Men da han forelag-
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ges beslutningen, viser han - ifglge Strack - hvad han har skrevet i sin no-
tesbog, mens han ventede: »Jeg er besluttet pa at gere, hvad min konge,
Messias, bestemmer for mig«. Det resultat, som man var kommet frem til
pa medet, opfattede Rabinowitsch som et udtryk herfor.

Nogle f& minutter herefter sidder Rabinowitsch og Strack i toget pa vej
til Berlin.

Rabinowitschs dab i Berlin

Den 24. marts 1885 bliver Rabinowitsch debt i Berlin. At man havde gjort
alt for at forhindre, at nogen skulle komme pé den tanke, at han var blevet
debt ind i et bestemt kirkesamfund, viser folgende detaljer: Rabinowitsch
blev debt i den behmisk-lutherske kirke »Betlehem« i Berlin af den kon-
gregationalistiske (metodistiske) praest og professor C.M. Mead fra Andover
i Massachusetts, Nordamerika og i overvarelse af kirkens preest P. J. Knack
samt nogle fa andre indbudte, (ikke »mange«, som et tysk blad havder),
deriblandt Hausig, Strack og Lhotzky, som deltog pa Delitzschs vegne. *

Lhotzky skriver den 22. marts begejstret om den forestdende dab til Wil-
kinson.* Af den grund er det vanskeligt at acceptere, hvad han skriver om
samme sag i 1904: »Delitzsch kunne ikke som luthersk teolog veere til stede
ved denne interkonfessionelle dib, men da han alligevel gerne ville vaere
der, sendte han mig«.’” Hermed skaber Lhotzky indtryk af, at Delitzsch
kun med et halvt hjerte bifaldt de ydre omstendigheder omkring ddben.
Men protokollatet fra medet den 19. marts og Stracks ledsagende bemaerk-
ninger hertil viser med al enskelig tydelighed, at Delitzsch ikke blot mod-
strebende er giet med til dette, men at han deler ansvaret herfor, hvis ikke
ligefrem hovedansvaret. I 1888 gor Delitzsch ingen undskyldning for, at
hans nzre ven, professor Mead, debte Rabinowitsch.® Sagt anderledes:
Delitzsch har anerkendt Rabinowitschs enske om at blive medlem af Kristi
kirke uden at blive medlem af et bestemt kirkesamfund for pa den made at
kunne vedblive med at veere jode.

Videre kan det noteres, at efter at Rabinowitsch havde erklearet sig i fuld
overensstemmelse med den apostoliske trosbekendelse, blev han alligevel
debt pa en trosbekendelse, han pa hebraisk havde affattet til brug for Den
nye pagts Israelitter (se s. 104).*

Fra Berlin sender Rabinowitsch besked til de russiske myndigheder i Ki-
schinew om daben. Den 1. april 1885 vender han tilbage til Kischinew;
den 2. april fortzller en bessarabisk avis om hans dab. Rygtet herom var
dog lebet i forvejen og var kendt af bl.a. Faltin og de jedekristne i byen for
Rabinowitschs tilbagekomst.*°

Men inden han kom tilbage til Kischinew, aflagde Rabinowitsch atter be-
sog 1 Leipzig, hvor han opholder sig fra den 26. til den 29. marts. Med De-
litzsch diskuteres bl.a. spergsmalet om oprettelse af en menighedsskole.
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Spergsmalet om sabbatten blev igen drefiet, sandsynligvis bragt pa bane af
Delitzsch igen. Andre kilder gor det klart, at selv om Delitzsch ikke ville
gare dette til et testspargsmal, havde han vanskeligheder med at tilslutte sig
det. Fra disse samtaler oplyser Strack - som vel ikke selv deltog i dem - at
sabbatten skulle fejres som en mindedag for udfrielsen af AAgypten, idet der
henvises til 5. Mos. 5,15. Sendagen skulle fejres som Herrens dag, dvs. som
mindedag om hans opstandelse og skulle helligholdes ved gudstjeneste.
Omskarelsen og sabbatten skulle veeret nationale kendemarker, som dog
ikke matte nedtone, at Kristus er lovens opher, og at retfeerdiggerelsen ale-
ne sker ved tro pa ham."

Der hersker ingen tvivl om, at Rabinowitsch fuldt ud kunne tilslutte sig
denne teologiske tolkning. P4 det tidspunkt var allerede Paulus’ ord om, at
Kristus er lovens opher, blevet et af hans negleord (se videre s. 83). Hver-
ken denne samtale eller henvisninger til dette Paulus-ord i andre sammen-
hznge forhindrede dog, at han ogsa siden hen blev kreevet til regnskab her-
for. Af Stracks referat er det ikke helt klart, om Rabinowitsch har givet et
lofte om bade at holde gudstjeneste pa sabbatten og sendagen. Det alminde-
lige var - og blev - gudstjeneste pé sabbatten. Dog skriver Rabinowitsch i
et brevaf27.marts/8. april 1885 til Strack, at ved den farste sabbatsgudstje-
neste efter rejsen til Tyskland var bedesalen fyldt med andegtigt lyttende
mennesker. Men mange jsder var ogsd i bedesalen den falgende dag, sen-
dag. Men det forklares enklest ved, at den sendag netop var paskesondag.
For ferste gang, skriver Rabinowitsch, hertes i et jedisk bedehus de magti-
ge ord: »Kristus er opstanden«.” Andre kilder viser, at han senere ogsd
holdt gudstjenester pa de store kristne hejtidsdage, fx pa langfredag, paske-
lordag og paskesendag. Undertiden holdt han sine sabbatsgudstjenester
ikke blot lordag formiddag, men ogsa lerdag afren. Det er nu nok en for
smart tolkning at haevde, at han pi denne made kunne holde gudstjeneste
om sendagen efter jedisk opfattelse, hvor den nye dag jo begynder efter sol-
nedgang. Sabbatten vedblev at vere den primere gudstjenestedag for Rabi-
nowitsch — ogsi efter samtalen med Delitzschi Leipzig i 1885. Enhver, der
fulgte med i begivenhederne vidste det, sikkert ogsa svenske israelsmissi-
onsvenner, selv om det har forvirret dem, nér redakteren et par gange i bla-
det oversatte »Sabbat« med »séndag« og »altsabbathlich« med »stndagli-
gen«!®

Selve ddbshandlingen foregik uden den store stdhej 1 Berlin. Men den gav
genlyd, da det blev kendt, at Rabinowitsch var blevet debt. Reaktionerne
herpé kraever et afsnit for sig.

Nogle reaktioner pa Rabinowitschs dab i Berlin
Rabinowitsch havde ganske gode kort pa handen ved sin tilbagekomst fra
Tyskland. Faber - Faltins kommende svigersen - der ellers et par méneder
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tidligere pa det bestemteste havde afvist, at Rabinowitsch kunne blive dgbt
i Leipzig, havde varet med til at tage beslutningen om daben i Berlin.
Lhotzky havde gjort det samme; han ankom allerede den 3. april til Kischi-
new, udsendt af Delitzsch som hjalper for Faltin. Disse to unge mand har
nappe haft det store ord at sige under forhandlingerne, men deltaget i dem
havde de dog. Men ikke mindst fordi Delitzsch aktivt havde medvirket til,
at Rabinowitsch kunne blive debt i Tyskland, stod han steerkt over for kriti-
kere af denne beslutning ved sin hjemkomst til Kischinew.

Faltins rapport fra april 1885 og Lhotzkys redeggerelse for situationen -
nedskrevet i pinseugen samme 4r i Kischinew - giver et billede af den for-
virring, som herskede blandt nogle pa grund af den nye situation.

I sin rapport forseger Faltin at give en objektiv fremstilling og afstér fra
at redeggre for egne synspunkter. Disse kender vi imidlertid fra hans brev
til Delitzsch af den 10. januar 1885. Her skinner det klart igennem, at Fal-
tin har regnet med, at han skulle debe Den nye pagts Israelitter. Dette syns-
punkt blev stettet af Faber under hans ophold i Kischinew (se s. 90). I sin
rapport fra april 1885 forteeller Faltin, at Rabinowitsch er debt, og at han
foruden sin débsattest medbragte en underlig skrivelse fra professor Strack.
Ifolge Faltin gor Strack heri geeldende, at nar nu Rabinowitsch selv er dabt,
har han ogsa ret til at debe andre. Strack paberaber sig til statte for dette
synspunkt den ret, som enhver kristen har i en ngdsituation: at fungere som
prast for andre. Han sammenligner kredsen omkring Rabinowitsch med
mennesker, der er fordrevne til en gde ¢ uden at have en prest i deres mid-
te.™

Faltin giver videre den interessante oplysning, at Stracks skrivelse og Ra-
binowitschs dabsattest er sendt til svrigheden med en ansegning om tilla-
delse for Rabinowitsch til at forvalte det kristelige presteembede. I rappor-
ten for maj maned lader Faltin skinne igennem, at der mé regnes med mu-
ligheden af, at en sadan tilladelse gives - uden at rabe sin egen mening om
den sag.®

Om reaktionerne pid Rabinowitschs dib i gvrigt meddeler Faltin i sin
rapport fra april, at det har gjort et forvirrende indtryk pa »israelitternes,
dvs. kredsen omkring Rabinowitsch samt p& mange kristne. Han anferer,
at nogle af »israelitterne« havde regnet med, at de skulle dgbes sammen
med Rabinowitschiden lutherske kirke, »som det forst var tanken«. Vel en-
sker disse en nationalkirke, siger Faltin, men med en afgjort evangelisk-
luthersk bekendelse, idet de var villige til at indremme deres »svage bredre
efter kodet« retten til at bibeholde ejendommeligheder som omskerelse og
sabbat, da disse forhold ikke har nogen betydning efter daben. »Kort sagt,
de ensker at vare nationale kristne af luthersk bekendelse«, siger Faltin.

Vivender tilbage til, at det senere kom til dben konflikt mellem Faltin og
Rabinowitsch (se s. 138). Desto vigtigere er det at notere, hvad Faltin offent-
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ligt giver udtryk for umiddelbart efter Rabinowitschs déb. Selv om han er
skuffet over tingenes udvikling, er hans pene ord om Rabinowitsch ikke
nedvendigvis udtryk for et maskespil. I hvert fald afslutter han sin rapport
for april 1885 med at meddele, at Rabinowitsch efter sin tilbagekomst fort-
sat holder gudstjeneste i sin broders hus; »og de er altid sterkt besegte«.
Om Rabinowitsch siger han: »Han pradiker Kristus, den korsfastede og
opstandne, synderes Frelser og Herre...Den trofaste Herre vil i nide leegge
sin velsignelse til ordet«. I sin rapport fra maj, hvor det omtales, at Rabino-
witsch har holdt sin ferste gudstjeneste den 18./30. maj 1885 i de ombygge-
de lokaler, skriver Faltin: »Matte huset blive et velsignelsens sted, hvor
mange hjerter i Israel omvender sig til deres Herre og Messias. Vi anbefaler
denne menighed ligesom ogsa vort arbejde til vore venners forben«.

Disse og andre bemerkninger fra Faltin viser, at selv om han ikke billige-
de omstendighederne omkring Rabinowitschs déb i Berlin, brugte han
ikke direkte dette som anledning til en dben konflikt. Tveertimod har han
ikke opgivet hibet om, at man alligevel vil kunne finde en lgsning. I sin rap-
port fra maj 1885 skriver han: »Med hr. Rabinowitsch stér vi fremdeles som
for i venskabelig forbindelse«.*

Lhotzkys redegerelse stemmer 1 alt vaesentligt overens med Faltins.
Lhotzky, der ved sin ankomst til Kischinew den 3. april 1885, var dumpet
ned i den aktuelle sag, siger, at Rabinowitschs dab har skabt et »pinligt ind-
tryk« bade hos kristne og jeder. Man havde ventet, skriver han, at Rabino-
witsch sammen med sin familie og tilhangere havde ladet sig dabe af Fal-
tin. »Men nu er det blevet anderledes, og der hersker en vis forvirringx,
Han anferer, at mange jeder, dvs. folk, der ellers er tilhzngere af Rabino-
witsch, nu ser Rabinowitschs kristendom som en blandingsreligion, og at
de hellere vil blive kristne pa den almindelige mide. Og mange kristne,
hvilket vel vil sige Faltin og den lutherske menighed med dens proselytter,
er blevet mismodige. Men denne mismodsstemning er dog for nedadgéen-
de, bl.a. pd grund af de anstrengelser, han selv har udfoldet i denne sag,
skriver Lhotzky ved pinsetide 1885.%

Fra Leipzig folger Delitzsch begivenhedernes gang, sa godt som han kan,
og svinger mellem bange anelser og hab for situationen i Kischinew.*® I sit
arsmedeforedrag den 2. juni 1885 taler han alligevel i begejstrede vendin-
ger om den nye bevegelse i Rusland. Han understreger, at menigheden
ombkring Rabinowitsch ikke er en luthersk menighed. Kort kommer han
ind pa Rabinowitschs dab: Rabinowitsch har ikke ment, at han skulle de-
bes af Faltin, »hvad der ellers 14 nzermest«, men blev dgbt i Berlin, ikke som
medlem afen bestemt kirkeretning, men ind i Kristi kirke. Delitzsch haster
videre efter disse korte bemarkninger om dette breendbare emne og stiller
spergsmilet: »Hvor vil han modtage alterets sakramente for forste
gang?«*
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Havde Rabinowitsch opnéet myndighedernes tilladelse til at gore tjene-
ste som prest, ville dette spergsmal ikke have udgjort noget problem. Den-
ne tilladelse fik han imidlertid aldrig. Inden afslaget herpa blev modtaget,
fortszetter han sin preedikevirksomhed. Den 18./30. maj 1885 kan der hol-
des den forste gudstjeneste i de restaurerede lokaler. Han har stadig vak be-
gejstrede tilhaengere. Hen langs ad vejen m4 han gere sin stilling op til dab,
nadver og kirketilharsforhold. En egentlig kirke- eller menighedsdannelse
kom det aldrig til. Afslag herpa gav de russiske myndigheder. Visse nedlas-
ninger, som man madske havde kunnet leve med vedrerende dabsspergsma-
let for Rabinowitschs tilh@ngere, lagde andre hindringer i vejen for. I den
sag var Faltin hverken neutral eller pa Rabinowitschs side.

Et par korrektioner og et spergsmal

Den behandling, Lhotzky i 1904 giver af omstendighederne omkring Ra-
binowitschs déb, er et godt bevis pa, at nogle oplysninger i hans erindrin-
ger mé tages med et gran sait. Det er ganske vist rigtigt, hvad A. Wiegand
siger om Lhotzkys artikel: »Man opdager der meget, som ikke stdr i nogen
missionsberetning«.” Af Wiegand er det ment positivt, idet han karakteri-
serer artiklen som »overordentlig leseverdig«. Men gir man til de primare
kilder, modsiger disse Lhotzky pa nogle afgerende punkter, selv om han
havde varet med i begivenhedernes centrum. Et par eksempler:

Lhotzky havder, at Wilkinson udbad sig »en hemmelig samtale« med
Rabinowitsch et eller andet sted pa fastlandet.” Men det kan konstateres,
at for medets afholdelse omtaler Wilkinson det i sit blad.*? Foruden at pa-
std, at Wilkinson omklamrede og bevogtede Rabinowitsch, da de medes,
hevder Lhotzky, at Wilkinson »havde behov« for at fa Rabinowitsch debt
for at fi nogle gode missionsberetninger.”” Men dette modsiges af Wilkin-
sons holdning, idet han ikke fandt tiden moden for dab lige da, og han af-
slog at foretage daben.** Lhotzky fastslar videre, at det var englenderne,
der bestemte, at det var en englender, der skulle debe Rabinowitsch, samt
at det ikke matte ske i Leipzig.” De kilder, der ovenfor er refereret til, vi-
ser, at det var Delitzsch sammen med tre andre tyskere - deriblandt Lhotz-
ky - som udpegede dabsstedet og stod som ansvarlige herfor.

P4 det afgerende spergsmal, om Rabinowitsch rejste til Tyskland med
det klare mal for sje at blive debt, er det vanskeligt at give et entydigt svar.
Lhotzky anferer i 1904, at bindingen til missionen medferte, at Rabino-
witsch for sit eget vedkommende fik dabsspergsmalet ind pa livet, og at Ra-
binowitsch »maske aldrig for havde tenkt pa dab«.* For at yde Lhotzky
retferdighed md det nevnes, at han ikke her taler direkte om rejsen til Tysk-
land. At Rabinowitsch har diskuteret dette spergsmal med Faber i januar-
februar 1885 er sikkert. Forbindelsen med Faltin ger det videre naturligt
at antage, at dibsspargsmalet ogsa tidligere har presset sig pa. Men i givet
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fald er det ikke de engelske selskaber, som der sé skal skydes pa.

Men rejste Rabinowitsch til Tyskland med dab for gje? Lhotzky anferer
i 1904, at under samtalen med Rabinowitsch i Leipzig, var der én, som ikke
ville ham det godt, der stillede spergsmalet, om han havde til hensigt at
lade sig debe.”” Men det er vanskeligt at finde en af de tilstedeverende,
som ikke ville Rabinowitsch det godt.

Under alle omstendigheder giver de primeare kilder udtryk for, at Rabi-
nowitsch snskede dab, da han befandt sig i Tyskland. Nar Strack beskriver
hensigten med Rabinowitschs rejse, nzvnes tre forhold: han kom, dels for
at blive debt, dels for at leere Wilkinson personligt at kende og dels for at
besage Delitzsch i Leipzig.®® Nuvel, alle tre ting indtraf. Alligevel kan
man ikke helt se bort fra, at Stracks ord kan veere praget netop af begivenhe-
dernes gang, mere end de er udtryk for Rabinowitschs hensigt og plan, da
han indvilligede i at made Wilkinson i Tyskland. I senere omtaler heraf pa-
stas det, at Rabinowitsch drog til Berlin for at blive debt, hvilket er en efter-
rationalisering. At Rabinowitsch skulle vare debt i Kischinew af Faltin,
er udtryk for historisk uvidenhed, selv om det hevdes af en jedekristen fra
Kischinew.®® At Rabinowitsch i Leipzig gik over til protestantismen, som
det haevdes i Jiidisches Lexikon (1930), er en tolkning, som gar pa tvers af
Rabinowitschs intention.® At Rabinowitsch pa sin dibsdag spiste flaeske-
steg for at bevise sin evangeliske frihed, tja, det kan da godt vare, selv om
jeg ikke har fundet bevis for denne pastand i primere kilder,®

Sikkert er det, at Rabinowitschs dib kom bag pa Faltin. Faber kan heller
ikke teenkes at have modtaget forslaget med begejstring pa baggrund af, at
han kort tid forinden havde afvist muligheden af, at Rabinowitsch blev
debt i Leipzig. Der er i kilderne ikke observeret positive beviser for, at Ra-
binowitsch for sin afrejse fra Kischinew har meddelt Delitzsch eller Wil-
kinson, at det skulle vare hans hensigt.

Men derfor kan det alligevel godt have ligget i hans baghoved, ikke
mindst fordi vi ved, at han kort tid for gik og syslede med planer om at blive
debt i Leipzig. Muligheden af, at Rabinowitsch 1 sit stille sind, for han rej-
ste til Tyskland, sé rejsen som en anledning til at blive dgbt, ma derfor hol-
des aben.

Under alle omstendigheder havde Rabinowitsch fiet gennemtrumfet, at
han blev debt i Tyskland. Han havde fiet en débsattest uden at blive debt
ind i et bestemt kirkesamfund og uden at opgive sin status og identitet som
jode . Ikke helt uveesentligt var det endvidere, at Delitzsch bar hovedansva-
ret for, at Rabinowitschs enske om at blive debt i Tyskland ogsa blev realise-
ret.
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VI

Teologiske hovedsynspunkter
1884 - 1885

Inden vi gar videre med det historiske hendelsesforlgb, kan det veere p4 sin
plads at give et resumé af Rabinowitschs teologiske hovedsynspunkter, sa-
dan som han fremlagde dem i skriftlig form i 1884-1885. Ved konferencen
1 Kischinew i marts 1884 var han blevet kravet til regnskab herfor, og kon-
turerne af de emner, der blev diskuteret da, er allerede aftegnet (se s. 63).
Han tog flere tilleb til at formulere et Credo eller Symbol for Den nye pagts
Israelitter og skrev ogsa 24 trosregler. I disse samt i Credo’et findes det ved-
blivende udtryk for hans trosopfattelse. De 24 Trosregler fik imidlertid ikke
samme publicity som tidligere udkast. De var skrevet pa hebraisk og synes
ikke at veere kendt af alle, der den gang ytrede sig om Rabinowitsch. Hertil
kan lzegges, at en del kritikere ikke altid formdaede at skelne mellem vardien
af De 13 Teser og de senere udtryk for Rabinowitschs grundholdning, men
- fejlagtigt - betragtede De 13 Teser som principielt ligestillet med det sene-
re materiale. Som allerede vist (se s. 60) fik Rabinowitsch fast grund under
sin tro i 1884 og uddybede denne i trosformuleringer op til sin dab i marts
1885.

Der findes tilstreekkeligt materiale til at tage stilling til Rabinowitschs te-
ologi. Men man fores uvaegerligt pi afveje, hvis man tillegger De 13 Teser
samme betydning som de senere affattede trosformuleringer.

Rabinowitschs trosartikler
I fire omgange formulerede Rabinowitsch nogle trosartikler. De to forste
blev til i fordret 1884, de to sidste velsagtens i foraret 1885.

Et udkast til trosartikler blev fremlagt ved konferencen i Kischinew den
26. marts 1884. De kaldes De 12 Trosartikler. Disse var ledsaget af En uddy-
bende Forklaring. Kort tid efter konferencen formulerede Rabinowitsch et
dokument i 10 punkter, som vi her kalder De 10 Trosartikler. Det er disse,
Delitzsch publicerer i maj 1884, og ledsaget af En uddybende forklaring,
den samme, som oprindeligt fulgte De 12 Trosartikler. Forklaringen var
ifslge Delitzsch skrevet i stor hast pa en eftermiddag.’

Efter Rabinowitschs lovende forhandlinger med myndighederne i St.
Petersburg i december 18852 skriver Delitzsch til ham: »Nu drejer det sig
altsd om at udarbejde en dabs-, vielses- og begravelsesliturgi«.> Da myn-
dighedernes tilladelse til at udfare disse handlinger udeblev, blev disse li-
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turgier aldrig udformet.

ForsindabiBerlinimarts 1885 formulerede Rabinowitsch et Credoeller
Symbol, som ogsa kan kaldes De 7 Trosartikler. Nogenlunde samtidigt og i
hvert fald senest i sommeren 1885 har han ogsa formuleret De 24 Trosregler.
Disse samt Credo’et findes aftrykt i »bennebogen«, som blev genudgivet i
1892. Hermed er angivet, at det var disse to, der udtrykker det blivende
trosgrundlag for Rabinowitsch. Alligevel er de forste to formuleringer ikke
uden betydning, ndr der skal gives et samlet indtryk af hans trosopfattelse,
og hvordan den udviklede sig. Ikke mindst er det af interesse af efterspore,
hvilke forleg han har stettet sig til. Tidligere fremstillinger har ikke interes-
seret sig synderligt for det spergsmal.

De 12 Trosartikler legger sig i sti/ teet op ad Maimonides’ 13 trosartikler,
som blev formuleret i det 12. drhundrede;* disse lases ofte af joder efter
den egentlige morgenben. I lighed med Maimonides indleder Rabino-
witsch hver af de 12 artikler med ordene: »Jeg tror fast og bestemt«. Heref-
ter folger efter jedisk skik en lovprisning i §§1-9: »Hgjlovet vere hans
navn!« I indhold kan der ogsa spores klare bereringspunkter med Maimoni-
des. Séledes er §2 hos Rabinowitsch - at Gud er uden legeme - identisk
med §3 hos Maimonides. Troen pa, at Gud belenner og straffer (§8), og at
der vil komme en opstandelse fra de dede (§12), genfindes hos Maimonides
(§§11+13). Rabinowitsch overtager ogsa afslutningsordene: »P3 din frelse
haber jeg, Herre! Jeg haber, Herre! pa din frelse. Herre! pé din frelse haber
jege.

Hos begge findes troen pa Guds enhed formuleret i §1. Men Rabinowitsch
gar videre og understreger, at Gud har skabt alt »ved sit Ord og sin hellige
And«. Dette indgik i Rabinowitschs overvejelser angdende treenigheds-
begrebet (se nedenfor).

Ogsa troen pa sandheden af profeternes ord er formuleret hos begge (§6).
Hos Maimonides legges vagten pa, at Moses er den starste blandt profeter-
ne (§7), at den givne Tora er fra Moses (§8), og at denne aldrig skal omskif-
tes, samt at der aldrig skal gives nogen anden Tora (§9). Rabinowitsch gér
en anden vej. Han nevner forst Abrakam. Det er Abraham, Gud har givet
loftet om Kanaans land til evigt eje samt givet ham pagtstegnet: omskarel-
sen (§3). Dette er et evigt pagtstegn. Forst herefter nvnes, at sabbatten og
pasken er en evig lov, givet ved Moses. De 10 Bud er omtalt i (§5) hos Rabi-
nowitsch.

Den sterste forskel mellem Maimonides og Rabinowitsch findes - ikke
overraskende - 1 artiklerne om Messias. Maimonides skriveri §12: »Jeg tror
fast og bestemt pa Messias’ komme, og matte han end tove, s vil jeg allige-
vel hver dag hébe p4, at han skal komme«. Hos Rabinowitsch er Messias op-
fyldelsen af Guds lefte til David (§7), og Fesus omtales ved navn i §§9-12.
Bemarkes kan 1 denne forbindelse de »jadiske« og gammeltestamentlige
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vendinger. Messias er frelsens horn (jf. 1.Sam. 2,10; Luk. 1,69), den retfzrdi-
ge Zemak (Zemak = spire: Jer. 23,5 og messiansk navn: Zak. 3,8; 6,12), han
er frelseren, hvis kongedomme der ikke skal veere nogen ende pa (§9). I §10
omtales Jesu lidelse, ded og opstandelse, idet det kan noteres, at jomfru-
fodslen ikke er nevnt. I §11 navnes Israels forherdelse. Troen pa de dedes
opstandelse forbindes 1 {12 med Jesu opstandelse fra de dade.

Der kan saledes ikke vaere nogen som helst tvivl om, at Rabinowitsch har
formuleret De 12 Trosartikler med et sideblik til Maimonides’ 13 trosartik-
ler.

De 12 Trosartikler skal nu gengives sd godt, som det lader sig gore, nar den
hebraiske original ikke har veeret til ridighed. Gengivelsen er baseret pa en
engelsk og norsk oversettelse® kombineret med slutninger, der er foretaget
pé basis af det hebraiske materiale, som forefindes til Credo’et og De 24
Trosregler.

De 12 Trosartikler: et udkast

§1  Jegtror fast og bestemt, at Skaberen, hejlovet vere hans navn! den le-
vende, sande og evige Gud, som har skabt himmel og jord, alt synligt
og usynligt, ved sit Ord og sin hellige And - at han er én; alt er fra
ham, alt er ved ham, og alt er til ham.

§2  Jeg tror fast og bestemt, at Skaberen, hejlovet vare hans navn! er
uden legeme, at legemlige sanser ikke kan fatte ham, og at der intet
gives, som han kan lignes ved.

§3  Jeg tror fast og bestemt, at Skaberen, hejlovet vare hans navn! har
sluttet en pagt med vor fader Abraham for at veere hans og hans slegts
Gud og for at give ham og hans afkom landet Kanaan til evig arv, og
at pagtstegnet er omskeaerelse 1 kadet - et evigt pagtstegn.

§4  Jegtror fast og bestemt, at Skaberen, hojlovet veere hans navn! i over-
ensstemmelse med sin forjeettelse og med sterk arm har fort sit folk
Israel ud af Agypten ved Moses, sin udvalgte, og har befalet os at hel-
ligholde sabbatten og pasken som en evig lov.

§5  Jegtror fast og bestemt, at Skaberen, hejlovet vare hans navn! p4 Ho-
rebs bjerg har givet os De 10 Bud, skrevet med hans egen finger pa
to stentavler, og palagt os at overholde disse love og anordninger i det
land, som han har givet os som arv.

§6  Jegtror fast og bestemt, at Skaberen, hgjlovet veere hans navn! oprej-
ste profeter af vor midte blandt vore bredre, og at alle deres ord er san-
de, og ikke et eneste ord skal blive uopfyldt.

§7  Jeg tror fast og bestemt, at Skaberen, hgjlovet vaere hans navn! har
lovet David, Isajs sen fra Betlehem, at gere hans navn stort, og at
hans trone og kongedemme skal vare til evige tider.
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§8  Jegtror fast og bestemt, at Skaberen, hgjlovet veere hans navn! belen-
ner dem, der holder hans bud, og straffer dem, som overtreder hans
bud.

§9  Jeg tror fast og bestemt, at Skaberen, hejlovet vaere hans navn! i sin
uendelige nade har oprejst i sin tjener Davids hus et frelsens horn,
den retfeerdige Zemak, Frelseren, Herren Jesus Messias fra Betle-
hem, og at han evigt regerer over Jakobs hus, og at der ingen ende skal
veere pa hans kongedemme.

§10 Jeg tror fast og bestemt, at vor Messias, Jesus, 1 overensstemmelse
med Skaberens vilje blev forfulgt og korsfestet, at han hengav sit liv
i deden for vor frelses skyld, at han er oprejst fra de dede, og at han
nu sidder ved Faderens hgjre hind.

§11 Jegtror fast og bestemt, at vore fedre i overensstemmelse med Skabe-
rens ridsslutning forhardede deres hjerter og forkastede deres Messi-
as, Jesus, og at dette skete for at vaekke andre folk til skinsyge, sa hele
verden kan blive frelst, idet ogsa hedningerne skal bringes til at tro pa
vores Jesus gennem forkyndelsen fra hans frelses-budbringere, som
vi forkastede og udstedte af vor midte, sa at hele verden ma fyldes af
Herrens herlighed og han blive hele verdens konge.

§12  Jegtror fast og bestemt, at opstandelsen fra de dede vil ske, nar det be-
hager vor himmelske Fader, ligesom vor Herre Jesus opstod fra de
dede, og derved blev forstegraden af opstandelsen.

Pa din frelse haber jeg, Herre! Jeg haber, Herre! pa din frelse. Herre!
pa din frelse haber jeg.

Nedenfor skal vi referere de synspunkter, Rabinowitsch ledsagede disse

trosartikler med 1 En uddybende Forklaring. Men forst et par ord om De 10

Trosartikler.

De 10 Trosartikler: en frelseshistorisk traktat

Kriiger haevder, at Faber ikke bragte De 12 Trosartikler med sig, da han kom
tilbage fra sit beseg i Kischinew.® Men han medbragte andre trosartikler
eller basisartikler for Den nye pagts Israelitter. Disse indeholder 10 punk-
ter og udger en nermere udvikling af De 12 Trosartikler. De 10 Trosartikler
blev udgivet af Delitzsch.”

I forhold til De 12 Trosartikler har De 10 Trosartikler i szz/ ikke samme
hejtidelige og bekendelsesagtige karakter. Delitzsch gav dem navnet »tros-
artikler«, hvorfor dette fastholdes her. Det er narmest en frelseshistorisk
traktar 1 10 punkter. Indholdsmeessigt er det let at finde lighedspunkter
mellem disse og De 12 Trosartikler.

§1 Guds enhed, samt at han er uden legeme, er betonet her (jf. §§1-2 i De
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12 ‘Trosartikler). Han skaber alt ved sit Ord og sin hellige And.

§2 Guds evige pagt med Abraham indeholder lgftet om, at Gud vil vare
Abrahams afkoms Gud og give ham Kanaan i evigt eje. Pagtstegnet er om-
skeerelsen.

§3 I Rgypten blev Jakob og hans senner mangfoldige. Herren sendte Mo-
ses og udfriede folket. I den forbindelse gav han det evige bud om at over-
holde sabbatten og pasken.

§4 P4 Horebs bjerg gav Herren lovens tavler til Moses, senere de love og an-
ordninger, som er skrevet i de fem Mosebeger. Herren lover sit folk, at der
skal fremstd en profer af dets midte, som de skal here pi (jif. 5. Mos.
18,15-19).

§5 Gud holdt sit lefte og ferte Israel ind i det forjzttede land, hvor han lod
seere og profeter fremstd, hvis ord stér i profeternes bager. Deres ord skal
ikke vende tomt tilbage (Es. 55,11).

§6 Efter at Israels forste konge forsmaede Herren, gjorde Herren det sam-
me med Saul. Kongeriget overgik til David, Isajs sen fra Betlehem. Gen-
nem profeten Natan gav Gud leftet til David, at han ville grundfeeste hans
hus og rige og trone evindeligt (jf. 2. Sam. 7).

§7 Israel sendes i landflygtighed pd grund af dets synd. Ogs Juda sendes
i landflygtighed i Babylon, fordi det ikke overholdt Guds bud.

§8 Bide mens Juda var i landflygtighed og efter dets tilbagekomst, forjeette-
de alle sande profeter samstemmende, at 1) pagten med David aldrig i evig-
hed skal brydes, men Davidssennen skal blive et lys for hedningerne, som
skal stremme til Zion, at 2) Davidssennen skal tilvejebringe en evig retfeer-
dighed, at 3) de, der tager imod ham, skal kaldes et helligt folk, og fra dem
skal budskabet pradikes til hedningerne. 4) De, der ikke tager imod deres
pradiken, skal blive til skamme. 5) Messias, Davids sen, skal lide og give
sig hen i deden og bare manges synd.

§9 Herrens ord til Abraham, vor far, til Moses, vor profet, til David, vor
konge, og til sine tjenere, de sande profeter blev bragt til opfyldelse om-
kring 70 &r for det andet tempels gdeleggelse. (Herefter beskrives Jesu ger-
ning i overensstemmelse med §§9-10 fra De 12 Trosartikler).

§10 Israels forhardelse er udtryk for Guds hemmelighedsfulde visdom Gf.
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§111iDe 12 Trosartikler). Men nu er hedningernes tid opfyldt (Luk. 21,24),
saledes at vi efterkommere af Abraham fuldtalligt kan komme med og vel-
signes ved troen pid Herren Jesus Messias. Abrahams, Isaks og Jakobs Gud
har atter forbarmet sig séiledes, at de athuggede grene igen er indpodet pa
den hellige stamme, i Jesus. P4 den made far hele Israel deli den evige frelse
og Jerusalem, vor hellige stad, og Davids trone skal atter genrejses og bestd
til evig tid (jf. Rom. 11).

Som det kan skennes af dette korte referat, er indholder af disse trosartikler
en nermere udvikling af de tanker, som var kommet til udtryk i De 12 Tros-
artikler, blot mere systematisk og mindre hejtideligt formuleret end disse.
Som udtryk for Rabinowitschs trosopfattelse i 1884 er de ogsa af betyd-
ning. Men ingen af disse to trosformuleringer som sadan kom til at indga
i Den nye pagts Israelitters »benneboge«. Det gjorde imidlertid de to naste,
som nu skal behandles.

De 7 Trosartikler: et lille Credo

I forbindelse med sin dab i marts 1885 formulerede Rabinowitsch et Credo

eller Symbol pé hebraisk. I forhold til de to lige behandlede artikel-grup-

per, er dette Credo mere »kristeligt«, dvs. der er ingen henvisning til »me-
nighedens« specifikke kendetegn: overholdelse af sabbat, paske, omskarel-
se mv. Desuden navnes troen pd Jesu jomfrufodsel udirykkeligt samt den
kristne kirke og ddben. Det har utvivlsomt veret Rabinowitschs mening, at
dette Credo skulle erstatte Den apostoliske Trosbekendelse.

Credo’et lyder saledes:

§1  Jeg tror fast og bestemt, at vor Fader, som er i Himmelen, er den le-
vende, sande og evige, som har skabt Himmelen og jorden og alle de
synlige og usynlige (ting) ved sit Ord og sin hellige And - han er én;
alt er fra ham, alt er ved ham, og alt er til ham (jf. §{1 1 De 12 Trosar-
tikler).

§2  Jegtror fast og bestemt, at vor Fader, som er i Himmelen, ifglge for-
jeettelsen til vore fedre, til vore profeter og til vor konge David, Isajs
sen, har oprejst en forlgser for Israel, esus, som er fodt af jomfru Ma-
ria i byen Betlehem i Juda, som har lidt, er korsfestet, ded og begra-
vet for vor frelses skyld. Han opstod fra de dede og lever, og se, han
sidder ved den hejre hind hos vor Fader, som er i Himmelen, og der-
fra skal han i sandhed komme for at demme jorderiget, de levende og
de dede, og Han er kongen over Jakobs hus evindelig, og pa hans kon-
gerige er der ingen ende.

§3  Jeg tror fast og bestemt, at efter Guds straffedoms radsslutning og
hans forudviden er vore fedre blevet sldet med hjertets hirdhed, si
de forsyndede sig og satte sig op imod vor Messias, Herren Jesus, for
at gore resten af jordens folk ivrige og for at forsone alle ved deres tro
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pé Messias, som hans apostle forkyndte, for at jorden mé fyldes af
HERRENSs kundskab, og HERREN vare konge over hele jorden.

§4  Jeg tror fast og bestemt, at alene ved troen pa Jesus Messias bliver
hvert menneske retferdiggjort uden lovens gerninger. For Gud er én,
og han retfeerdigger joderne, de omskarne, af troen og de uomskarne
ved troen, for der er ingen forskel mellem jgde og greker, mellem trel
og fri, mellem mand og kvinde; alle er de én i Messias.

§5  Jeg tror fast og bestemt pa én hellig, almindelig og apostolsk kirke.

§6  Jeg bekender én déb til syndernes forladelse.

§7  Jegventer de dedes opstandelse og levendegarelse og et liv i den kom-
mende verden. Amen.

Pa din frelse haber jeg, Herre! Jeg haber, Herre! pa din frelse. Herre!
pa din frelse haber jeg.
Dette Credo indgik i slutningen i gudstjenesteliturgien og kom efter predi-
kenen og for afslutningen med den aronitiske velsignelse (se s. 156). Det blev
aftrykt i »bennebogen« fra 1885 og genoptrykt i 1892. Ogsi De 24 Trosreg-
ler, som nu skal omtales, findes aftrykt her. Det viser, at de var tiltenkt en
plads og funktion i menighedens liv.

De 24 Trosregler:
et uddrag af Den anglikanske Kirkes 39 Artikler
Delitzsch oversatte menighedens »Symbol«til tyski 1885, dvs. det lige om-
talte Credo. I en note reber han sit kendskab til De 24 Trosregler.® Andet-
steds siger han om disse, at Rabinowitsch som menster mere har haft Den
anglikanske Kirkes 39 Artikler end den Augsburgske Konfession.® Kriiger
oversatte disse til fransk i 1885 og neevner, at §1 er en ordret gengivelse af
forste del af §1 i Den anglikanske Kirkes bekendelse.”® A.S. Poulsen siger
i sin omtale af De 24 Trosartikler, at Rabinowitsch »synes at have haft Den
anglikanske Kirkes ni og tredive Artikler for @je«.!! Og det har han i helt
bogstavelig forstand haft og endda mere, end Poulsen synes at ane.

Ja, Rabinowitsch ma have haft De 39 Artikler fra Book of Common Prayer
— pa hebraisk - 7 hdnden! 1 1837 blev denne bog i sin helhed oversat til he-
braisk, efterfulgt af en udgave i 1841, hvilken var fuldt vokaliseret. En sidan
udgave har Rabinowitsch fiet i haeende, velsagtens gennem Faltin, som havde
gode forbindelser til London-Selskabet, der havde udgivet bennebogen.'
En sproglig analyse viser, at Rabinowitsch overtager en hel del udtryk fra
den hebraiske overszttelse af De 39 Artikler. Og ikke nok med det: han
overtager ordret dele af De 39 Artikler. Bortset fra at han pi denne made har
sparet tid, ndr han ikke skulle nyformulere sig, havde han samrtidig stillet
sig 1 en position, hvor han vanskeligt kunne angribes. For nar Den angli-
kanske Kirke kunne bruge den hebraiske udgave i sin virksomhed, fx i Jeru-
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salem, kunne Rabinowitsch darligt angribes for at bruge tilsvarende tros-
regler - 1 Kischinew!

Nir det med sikkerhed kan fastslis, at Rabinowitsch har benyttet Book
of Common Prayer pd hebraisk (BCP), gives der en enestdende mulighed
for en nzrmere bestemmelse af hans teologiske grundholdning pd bag-
grund af de udeladelser og tilfgjelser, han har foretaget i De 24 Trosregler,
her gengivet som R.

Konstateres kan det, at de fire forste artikler i De 24 Trosregler med en-
kelte, overvejende sma sproglige forandringer er identiske med de fire far-
ste artikler i De 7 Trosartikler/Credo’et. Dog er det hejtidelige »Jeg tror fast
og bestemt« udeladt. Placeringen og indholdet af disse fire forste artikler
angiver Rabinowitschs program, hvilket uddybes i nogle af de felgende ar-
tikler. Til de vasentligste udeladelser og tilfgjelser i forhold til BCP kan
folgende 1agttagelser gores:

R§1 Forste del er en ordret gengivelse af BCP§1, Om Guds enhed. Men Ra-
binowitsch undlader at tale om, at der er tre personer af samme vasen i
guddommen. Derimod papeger han, at Gud skaber og opretholder alt ved
sit Ord og sin hellige And.

R§2 Om Fesus, forlaseren for Israel. Materialet er hentet fra BCP§2, Om Or-
det eller Guds Son, som blev sandt menneske, og BCP§4, Om Kristi opstandel-
se. BCP§3, Om Kristi nedfart 11l Helvede udelades af Rabinowitsch. ~ Han
indleder §2 med at betone, at Gud har ladet forloseren for Israel fremsta efter
Sorjeetelserne til fedrene. BCP§1 taler om Faderens Ord, som er fodt i evig-
hed af Faderen. Vigtigt er det imidlertid, at Rabinowitsch i §9 udtrykker,
at Messias er »vor himmelske Faders Ord, som blev fodt af Faderen i evig-
hed«. Nar Rabinowitsch i §2 videre beskriver Jesus (se §2 i Credo’et oven-
for), undlader han at benytte de kirkelige og »graske« bestemmelser som
»vasen«, »natur« og lignende. De vaesentligste led fra Den apostoliske Tros-
bekendelses anden artikel er med. En »jedisk kolorit« hos Rabinowitsch
findes ikke blot i indledningen, men ogsa i afslutningen med betoningen af,
at den opstandne Jesus er konge over Jakobs hus evindelig. Det samme kan
siges om betoningen af, at Jesus er fodt i byen Betlehem 1 Juda.

R§3 Artiklen Om Israels synd og oprer imod Messias har ingen pendant i
BCP, men denne artikels fremskudte placering er betinget af, at det her dre-
jer sig om trosregler for Den nye pagts Israelitter. Jesus kaldes Herren og det
signaleres klart, at hans gerning galder alle jordens folk.

R§4 Artiklen Om retferdiggorelsen far en fremskudt placering hos Rabino-
witsch i forhold til BCP§11. Det siges klart, at det er ved troen alene og uden
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lovens gerninger, at et menneske bliver retferdiggjort. Ved at citere Gal.
3,28 fremgar det tydeligt, at der pa dette punkt ikke er forskel mellem joder
og hedninger, alle er de én i Jesus Messias. I forhold til §4 i Credo’et tilfojes
det afslutningsvis: »I troen pa Messias overholder vi loven (Toraen), og den
er en stor lindring for sjelen og fuld aftrest«. Den sidste s@tning henter Ra-
binowitsch fra BCP§11, men dér anvendes den om leeren om retferdigge-
relse af tro.

Rabinowitsch udelader BCP§5 Om Helligdnden, uden tvivl fordi den ta-
ler i ngraeske« vendinger om, at Helligdnden udgar fra og er af samme vasen
som Faderen og Sennen.

R§5 Om De hellige Skrifters nodvendighed for frelse. Rabinowitsch overtager
artiklen fra BCP§5. De hellige Skrifter indeholder alt, hvad der er nedven-
digt for frelsen, og hvad der ikke findes heri eller ikke kan bevises ud fra
Skrifterne, behgver man ikke holde for en trosartikel. Rabinowitsch overta-
ger endog BCP’s udtryk for Det gamle Testamente (Brit ha-Jeshana), bru-
ger det ogsdi§6, mens hani §16 anvender den almindelige jadiske betegnel-
se Tanak (Tora = De fem Mosebeger, Nevi’im = profeterne, Ketuvim =
Skrifterne). Han opremser ikke som BCP navnene pa de kanoniske beger
1 GT og tager ikke stilling ti] de gammeltestamentlige apokryfe skrifter. GT
og NT er for Rabinowitsch de kanoniske beger, og »de er skrevet ved Hellig-
indenc.

R§6 Dele af BCP§7 Om Det gamle Testamente er overtaget, men med ve-
sentlige forandringer. Mens BCP siger, at GT ikke er i modstrid med N'T,
vender Rabinowitsch det om: NT er ikke i modstrid med GT, hvilket er en
forstaelig applicering, fordi det er dette spergsmal, der volder problemer
for jeder. Begge steder betones det, at evigt liv gives ved Messias, som er
den eneste Midler mellem Gud og mennesket, idet Rabinowitsch her fol-
ger BCP uden dog at identificere Kristus som »Gud og menneske«. Begge
steder siges det, at loven er givet af Gud ved Moses. BCP taler herefter om,
at kristne ikke er forpligtede pa at overholde ceremonialloven og den civile
lov, men dog er forpligtet pa den moralske lov. Rabinowitsch gér en anden
vej. Forst anfares det, at loven - Toraen - er blevet »os en tugtemester til
Messias, for at vi alene skal retfeerdiggeres ved troen pa ham« (jf. Gal.3,24).
Dernast omtales forpligtelsen til at overholde omskerelsen, »fordi vi er Abra-
hams afkom«, og fordi Gud har pibudt ham den. Overholdelse af sabbat-
ten settes i forbindelse med udgangen af Agypten. Desuden nzvnes over-
holdelse af de usyrede brads fest (pasken) og ugefesten, dvs. pinsen, hvilke skal
foregd pd samme tid, som de kristne fejrer disse fester. De kristne fejrer dis-
se to fester alene til minde om Messias’ opstandelse og Helligandens kom-
me, men de skal ogsa fejres til minde om udgangen af Agypten.

107



Rabinowitsch udelader BCP§8 Om de tre Bekendelser, dvs. de tre oldkir-
kelige symboler (Niczenum, Athanasianum og Den apostoliske Trosbeken-
delse) er ikke forpligtende udtryk for troen for Den nye pagts Israelitter.

R§7 Om Mishna, Talmud og Shulchan Aruk. Denne artikel har - natur-
ligvis ~ ingen pendant i BCP. Der kan ikke grundfzestes nogen leresetning
pé Mishna og Talmud, der kun er et evigt minde om storheden af den sgv-
nens and, som Gud lod falde over »os«. Shulchan Aruk betragtes som en
hindring og snare, som har forhindret »vore gjne«iat se den levende og san-
de tros veje.

R§8 Om arvesynden er en forkortet version af BCP§9. Arvesynden bestem-
mes som en fordervelse af hvert menneskes natur, det, som er fedt med
Adams natur. Kedet er tilbejeligt til det onde og ligger i strid med Anden.
Derfor er det vanskeligt at tage Guds lovs &g pa sig. — BCP’s afvisning af
Pelagius udelades, hvilket der dog ikke kan udledes noget af, idet Rabino-
witsch konsekvent udelader BCP’s referencer til kirkefedre og kettere.

R§9 Om den frie vilje svarer i indhold til BCP§10. Mennesket kan ikke ved
egen kraft og gode gerninger gore sin vej lige og tro og pékalde Herrens
navn. Kun ved Guds nide i Messias, han, som er Ordet, »fadt af Faderen
1 evighed«, skenkes den gode vilje.

Rabinowitsch springer BCP§11 Om retferdiggorelsen af mennesket over,
idet han har indfert artiklen i §4.

R§10 Om gode gerninger er overtaget fra BCP§{12 med sm4 forandringer.
Den levende og sande tro kendes pa gode gerninger, som treet kendes pa
sin frugt. I Messias er gode gerninger velbehagelige for Gud, men de kan
ikke borttage synderne eller retfzerdiggere os eller forhindre Guds dom.

R§11 I denne artikel sammenkobler Rabinowitsch BCP§13 Om gerninger
for retferdiggorelsen med BCP§14 Om overskydende gode gerninger. — Gode
gerninger, som er gjort for retfeerdiggerelsen, er ikke velbehagelige for
Gud, i dem er syndens natur. Det forkastes, at der overhovedet kan blive
tale om overskydende gode gerninger.

R§12 Om Messias, der som den eneste var uden synd. Artiklen svarer til
BCP§15. Kun Messias var i sit ked og sin 4nd uden synd. »Selv om vi er
debte og fadt pa ny i Messias, sd synder vi alligevel stadig i mange forhold«.

R§13 Om synd efter ddben svarer til BCP§16, idet Rabinowitsch dog ferst
erklerer, at al synd, der er gjort, kan tilgives ved en fuld hjertets omvendel-
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se. Doger der en synd mod Helliginden, som ikke kan tilgives. - Hvori den
bestar, defineres hverken i BCP eller af Rabinowitsch.

R§14 Om forudbestemmelse og udveelgelse. Rabinowitsch felger her BCP§17
i en lengere udredning af disse spergsmal. Guds hemmelighedsfulde for-
udbestemmelse 1 Messias er fastholdt. De forudbestemte er de kaldede, der
adlyder kaldet og retferdiggeres frit og geres til Guds bern.

Rabinowitsch udelader BCP§18 Owm ar opnd evig frelse alene ved Kristi
navn. Udeladelsen er neppe teologisk betinget, men skyldes velsagtens, at
sagen allerede er fremstillet.

R§15 Om kirken. 1 overensstemmelse med BCP§19 bestemmes Messias’
kirke (Kehilat ha-Mashiach) som de troendes forsamling, hvor Guds Ord
forkyndes rent og sakramenterne forvaltes 1 overensstemmelse med Messi-
as’ og de hellige apostles ordning. BCP’s tilfejelse om, at kirken i Jerusa-
lem, Alexandria, Antiokia og Rom har fejlet, bide hvad angér synet pa skik-
ke og 1 trossager, udelades af Rabinowitsch.

R§16 Om kirkens autoriter svarer til BCP§20. Kirken har autoritet til at for-
ordne riter og skikke, men i trossager ma intet forordnes, der er 1 modstrid
med Guds ord i de hellige skrifter (jf. videre R§5 ovenfor).

R§17 Mens BCP§21 taler om Generalkonciliers autoritet, at de ikke md sam-
les uden pa kongens bud og vilje, og at de skal ledes af Anden og Guds ord,
at de har fejlet ogsa i trossager, begynder Rabinowitsch med samme ord,
men bruger artiklen til tale om, at der ikke ma finde almindelige og speciel-
le forsamlinger sted uden pa regeringens bud og efter autoriteternes vilje.
Jvrigheden berer ikke svaerdet forgeves (jf. Rom.13).

Rabinowitsch udelader BCP§22 Om skersilden, aflad mo.

R§18 Om at tjene i menigheden er en forkortet udgave af BCP§23. Det siges
kort og godt, at det er forbudt ethvert menneske at forvalte sakramenterne,
hvis det ikke er retteligt kaldet og 1 overensstemmelse med regeringens love.
Bemerkes kan det, at Rabinowitsch ikke udtaler, at det er forbudt at predi-
ke offentligt, sddan som det ferst siges i BCP, hvis man ikke er kaldet og ud-
sendt.

R§19 Om at rale 1 menigheden pa et sprog, som folk forstdr. Artiklen applice-
rer intentionen med BCP§24 pa de russiske joders forhold: De fleste af Is-
raels bern i Rusland forstar hebraisk, »det hellige sprog« og jiddisch. Der-
for skal gudstjenesterne forega pa disse sprog.
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R§20 Om sakramenterne. BCP§ 25 siger forst, at sakramenterne ikke kun er
bekendelsestegn, men de er endnu mere sikre vidner og virkende nadetegn.
Rabinowitsch vender dette om. Sakramenterne, som er indstiftet af Messi-
as, »er sikre vidner om Guds nade og hans vilje med os. Gennem dem vir-
ker han i vor midte pa en skjult og underfuld méde for at opveekke og be-
kreefte vores tro pa ham, og de er ogséi bekendelsestegn«. Han fastslar, at der
er to sakramenter: dib og nadver. Sakramenterne virker kun, nir man mod-
tager dem pa en verdig méide. Rabinowitsch undlader at nzvne de fem an-
dre forhold, som den katolske kirke betragter som sakramenter, og som
BCP afviser som sadanne.

R§21 Presters uverdighed hindrer ikke sakramenternes virkekraft. Som
BCP§26 papeger Rabinowitsch, at prasten ikke forvalter sakramenterne i
sit eget navn, men 1 Messias’ navn, hvorfor sakramenternes virkekraft ikke
er afhengig af prestens vaerdighed. Kirken er forpligtet pa at undersege,
om en prast lever vaerdigt; gar han det ikke, skal menigheden bortvise ham,
efter at der er faeldet en retfeerdig dom.

R§22 Om ddben svarer i indhold til BCP§27. Diben er genfedelsens tegn.
Ved dibens vand indplantes og nedsankes et menneske 1 Messias’ menig-
hed. Daben er tveetning og renselse fra alt ondt. De, der modtager diben,
bekender abent for alle, at de er forvissede om deres synders forladelse, og
at de er Guds bern. Afsluttende bekraftes rigtigheden 1 at debe bern.

R§23 Om nadveren henter sit materiale fra BCP§28. »Herrens nadver er et
tegn, hvor vi thukommmer vor Herre, Messias’ ded, indtil han kommer an-
den gang i sin herlighed«. Rabinowitsch kalder bredet for »himmelbre-
det«. Ved at spise bredet og drikke vinen bliver man delagtig i Messias’ le-
geme og blod. Rabinowitsch udelader BCP’s afvisning af transsubstantiati-
onslaeren (at Kristi legeme og blod forvandles) og andre levn fra den katol-
ske teologi, velsagtens fordi dette ikke var aktuelle problemer for hans »me-
nighed«. Afsluttende anferer han, at den gudlese ikke fir del i Messias, nér
han modtager sakramenterne. Indholdet er hentet fra BCP§29 Om den gud-
lose, der ikke spiser Kristi legeme, ndr han modtager Herrens nadver.

De efterfolgende fire artikler fra BCP udelades af Rabinowitsch, dvs.
BCP§30 Begge elementer i nadveren skal uddeles 11l legfolker, BCP§31 Om
Kristi offer, der én gang for alle er fuldbragt pa korset, hvor den katolske kirkes
tanke om et messeoffer afvises, og BCP§32 Om presters egteskab med afvis-
ning af celibatet for kirkens tjenere samt BCP§34 Om ekskommunicerede
personer.

R§24 Om kirkens rradition henter sit materiale fra BCP§34. Den, der bry-

110



der de af kirkens skikke, som ikke er i modstrid med Guds ord, skal irette-
seettes, fordi han bryder kirkens ordning og er ulydig imod evrighedens au-
toritet. Afsluttende gores det geldende, at enhver menighed har ret til at
forordne og forandre skikke, der skyldes menighedens smag. Dog skal alt
ske for at opna en sterre erkendelse af Messias.

De resterende fem artikler 1 BCP udelades af Rabinowitsch.

Opsummerende kan det havdes, at Rabinowitsch gennem De 24 Trosregler
har givet et klart svar pd traditionelle lerespergsmal, at han langt pa vej -
sprogligt som indholdsmessigt - felger den kristne tradition, nir den taler
bibelsk, men han seger at undga formuleringer, der er hentet fraden graeske
begrebsverden. Szrstandpunkterne for Den nye pagts Israelitter er ud-
trykt, men der fores ikke i De 24 Trosregler en n&rmere argumentation for
berettigelsen af en jadekristen menighed. Men en sidan er forudsat. Be-
markes kan ogsa, at han bruger ordet »kirkes, ikke »synagoge« eller lignen-
de om sin menighed.

I en samlet vurdering af Rabinowitschs teologiske grundsyn kan disse
trosregler darligt overbetones. Han vedkendte sig dem livet ud. Men inden
vi beskriver, hvordan toneangivende teologer reagerede pa Rabinowitschs
grundholdning, skal der gives et rids af, hvordan han fremlagde sine syns-
punkter, nar han ikke brugte et »bekendelses-sprogx.

En uddybende Forklaring

Som allerede refereret ovenfor (se s. 64) blev Rabinowitsch afkravet sit syn
pa overholdelse af omskarelse og sabbat ved konferencen i marts 1884 i Ki-
schinew. I En uddybende Forklaring skriver han, at omskerelsen er et hel-
ligt tegn, som angiver, at en person er af Abrahams sleegt. Det krenker in-
gen, da det ikke udferes offentligt, og nogle leeger mener, at det endog er fy-
sisk gavnligt. Videre palegges det ikke de europeiske folk at omskare. Han
mener, at omskarelsen mé overholdes af joder for at bevare deres nationali-
tet eller folkelige tilhersforhold. Biade Tora og Ny Testamente palegger
dem at overholde omskerelsen af den grund. Omskerelsen »sammenbin-
der os med vore jediske bredre, men den kan ikke retferdiggere os for
Gudk, hvorefter han citerer Rom. 4,2: »Hvis Abraham blev retfeerdiggjort
af gerninger, har han jo noget at rose sig af; dog ikke over for Gud«. Nar
Paulus siger til galaterne: »lader I jer omskeare, vil Kristus ikke gavne jer
noget«(Gal. 5,2), henvender han sig alene til hedninger, som fejlagtigt men-
te, at de kunne retferdiggeres ved lovens gerninger og Kristi nide. Men
ifalge Rabinowitsch er lovens ag aldrig givet til dem.

Hvad angér sabbatren henvises til 2.Mos. 20,8: »Kom sabbatsdagen i hu,
sd du holder den hellig!« Mens det pahviler Den nye pagts Israelitter at hol-
de dette bud, er de absolut frit stillede vedrerende de love, som er betinget
af besiddelsen af landet Israel, af tempeltjenesten, af indsettelsen af ovrig-
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heden, af det varme klima og af at holde en afgudsdyrkelse nede, som for
lang tid siden er blevet forkastet.

Hvad angir ordninger fra den nye pagt, understreger Rabinowitsch, at
man er forpligtet pa ddb og nadver, som vel at merke skal forstas i overens-
stemmelse med den rene jediske dnd, som kommer til udtryk i de gammel-
testamentlige skrifter, og efter det forbillede, som findes i de evangeliske be-
kendelser i England og Tyskland.

Videre ytrer han sig om rreenigheden. Igen kontrasterer han jedernes og
hedningernes forskelllige baggrund. Hedningerne, der var vant 11l polyte-
isme, matte have det understreget, at de tre personer i de hellige skrifter er
én. Men dert falder jederne overordentlig vanskeligt at bruge tretallet,
skant de godt ved fra skrifterne, at den ene Gud er tre personer. Og han fort-
setter: »De troende af hedningerne kalder de tre personer Fader, Sen og
den hellige And; vi kalder dem én Gud og hans Ord og hans hellige And.
Hvorfor skulle de kristne kirker bebyrde israelitterne med ting, som deres
feedre har leert dem, for at afholde dem fra at nzere falske forestillinger om
Gud..?« Han understreger, at de jodiske apostle ikke har palagt jederne den-
ne byrde. »Og vi finder intetsteds i de hellige skrifter, at troen pa de tre "per-
soner’ skal vare en nedvendig bestanddel af bekendelsen«.

Afslurtende havder han, at det er vanskeligt at forklare jomfrufodsien for
jader uden at gore Helliginden antropomorf. Rabinowitsch mener, at man
gor Gud ere ved ikke at ga i detaljer, men blot holde sig til formuleringen:
fodt af Helligdnden (jf. Matt.1,20).

At Rabinowitsch har taget ved lzre af den kristne tradition, skulle gen-
nem denne skitse vaere godtgjort. Dog falger han ikke den kirkelige dogme-
dannelse, nar der i denne tales mere graesk end bibelsk. Faber naevner pa et
postkort til Delitzsch den 25. marts 1884, at Rabinowitschs modstand mod
barnedab nu er &ndret gennem de lange debatter, de har haft herom."”
Daben betragtede han ikke blot som en bekendelseshandling, men som
»genfedelsens tegn«. Han langer senere kraftigt ud mod en jede som Isak
Lichtenstein, som bekendte troen pé Jesus som Messias, men ikke lod sig
debe (se s. 176). Fra begyndelsen af'sin offentlige forkyndelse er Paulus’ ord
i Romerbrvet 10,4 blevet et af hans negleord: »Messias er lovens opher«.
Wechsler bevidner bl.a. dette (se s. 83). I predikenmaterialet er det ogsa be-
vidnet."* Og ikke mindst: disse ord stod skrevet pa den torarulle, som 14 i
bedesalen (se s. 149). Endelig ma bemerkes Rabinowitschs skarpe kritik af
Talmud. Den var den egentlige grund til det jediske folks ulykke, idet Rabi-
nowitsch understreger kontrasten mellem den guddommelige dbenbaring
og den rabbinske udlegning heraf. Interessant nok kritiserer Delitzsch Ra-
binowitsch for dette, idet han mener, at der i Talmud og anden jedisk tradi-
tionslitteratur ogsa findes tanker, der er dndsbeslegtede med den kristne
tro. Delitzsch kunne gnske sig, at Rabinowitsch pa dette punkt udtrykte sig
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mere afbalanceret!'> Noteres kan det imidlertid, at Rabinowitsch ikke
desto mindre gor brug af den jediske tradition, dersom den kan tjene den
pointe, han ensker at fremkomme med i sine predikener. Undertiden frem-
drager han forhold, der er inspireret af den jediske Kabbala (se s. 178).

Paskehaggadaen: en nadverliturgi

Inden Faber rejste tilbage til Tyskland i foraret 1884, niede han at holde pa-
ske i Kischinew efter den pdskehaggada, som Rabinowitsch netop da havde
ferdiggjort (se s. 65). Den var tenkt som en nadverliturgi, som Den nye
pagts Israelitter skulle bruge pa paskeaftenen.

Formen er »jodiske, idet liturgien er orienteret om de fire begre, som ind-
gar 1 det jediske paskemaltid, indholder er »kristent«. Skiftevis leser prae-
sten og menigheden udvalgte skriftafsnit. Noteres kan det, at det er en
prast eller »hyrde«, der leder handlingen.

Efter Fadervor stilles pa bordet et fad med tre usyrede bred, en kande vin
samt baegre til nadvergesterne. Prasten fylder det farste beger med vin. (P
= prast, M = menighed).

Forste baeger: Abrahams beeger, fadrenes forstemand (»hoved«).

P: Denne nat skal overholdes af alle Israels bern, slegt efter slegt. M:
2.Mos. 13,3. P: Es. 63,9. M: Es. 63,16. P: Matt. 26,17-19. M: Luk.
22,15-18. - Hver tager sit baeger og fremsiger en takkeban for Abraham og
pagten, der blev givet til ham. Bageret tommes.

Ander beeger: Moses’ beeger, profeternes forstemand.

P: 2.Mos. 3,13-16. M: 2.Mos.14,30-31. P: Es. 63,11-12. M: Joh. 5,45-47.
- Hver tager sit bager og fremsiger en takkeben for Moses, gennem hvem
Gud har lert Israel at elske ham. Baegeret temmes.

Tredje bager: Davids bager, kongernes forstemand.

P: 5.Mos. 17,15.18b.20. M: 2.Sam. 7,18-24. P: Es. 55,3-5. M: Luk.
1,30-33. - Hver tager sit baeger og fremsiger en takkeben for David, Isajs
son, hvem Gud har dbenbaret de kommende ting og givet forjettelse om,
at der ikke skal vaere nogen ende p4 hans kongerige. Bageret temmes.

Fjerde beeger: Frelsens bager, Jesu Messias’ bager.

P: 4. Mos. 9,9-11. Mart. 27,34. M: 5.Mos. 8,3. P: Es. 33,13-14. M: Es.
53,5-6. - Praesten leegger bradet til rette, hver tager sit baeger og fremsiger
en takkebgn for Jesus, verdens frelser, Guds salvede, som har udgydt sit
blod for at baere manges synd og skenket en evig retferdighed. Preasten ta-
ger fadet med bredet og fremsiger indstiftelsesordene. Herefter uddeles
bredet, og praesten siger: »Vor Herre Jesu Messias’ legeme, hengivet for
dig...« Vinen gives med ordene: «Vor Herre Jesu Messias’ blod, udgydt for
dig...« Afsluttende beder han Fadervor.

Denne nadverliturgi blev afprevet under private former i 1884. Det
ser ikke ud til, at den senere er blevet benyttet ved de offentlige gudstjene-
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ster. Forklaringen herpd er den enkle, at Rabinowitsch ikke fik myndighe-
dernes tilladelse til sakramentforvaltning.

Skriftet »Sinaj og Horeb«

Et andet skrift fra samme 4r, 1884, skal ogs& omtales, selv om det ikke blev
trykt, og selv om det er vanskeligt at afgere, om Rabinowitsch senere fast-
holdt de tanker, som kommer til udtryk heri. Skriftet »Sinaj og Horeb eller
Prast og Konge« omtaler han i sit brev til Delitzsch af 4./16. september
1884.'7 Skriftet, som 1 omfang var pd omkring 12 ark, behandler proble-
met, at det i 5. Mosebog, hos profeterne samt i Salmerne siges, at Israel fik
den guddommelige dbenbaring pa Horebs bjerg, mens det i slutningen af 2.
samt i 3. og 4. Mosebog havdes, at det skete pa Sinaj bjerg. Efter Ezras tilba-
gekomst fra Babylon bruges navnet Sinaj, jf. Neh. 9,13. Og i den jediske
tradition lyder det: »Moses fik Toraen fra Sinaj«. — Rabinowitsch skriver,
at han har fundet lesningen, men omtaler den ikke. Men den vil kaste lys
over vanskeligt forstaelige steder i Bibelen, fx 5.Mos.18,15-16; Mal. 4,4;
ApG. 3,22; Gal. 4,25 samt over de tre jadiske partier fariseerne, sadduke-
erne og essxerne pa det andet tempels tid. Men Rabinowitsch har besluttet
ikke at offentliggare det uden at sperge Delitzsch til rids. Maske er tiden
endnu ikke inde til det.

I sit brev af 3. oktober 1884 kommenterer Delitzsch sagen, selv om han
ikke har set skriftet, men han beder Rabinowitsch om at medbringe det, nar
han kommer til Leipzig. Men pa forhand vil Delitzsch én gang for alle sige,
at i det videnskabelige forum gelder kun den grammatisk-historiske meto-
de. Reformationen har brudt med allegoresen og enhver haggadisk udleg-
ningsmetode. Han informerer Rabinowitsch om, at den nyere Pentateuk-
forskning har vist, at den »jahvistiske deuteronomistiske betragtningsmade
er den profetiske, den elohistiske er den prestelige«.'®

Ifolge Lhotzky bragte Rabinowitsch skriftet til Delitzsch pa sin »dgbsrej-
se«1marts 1885. Lhotzky anfarer, at Rabinowitsch ikke har haft kendskab
til den videnskabelige kildekritik, Men i Skriften finder Rabinowitsch en
ejendommelig modsatning mellem en prastelig og en profetisk opfattelse.
Jesus indplaceres pa Horeb-linien, saddukaerne og fariszerne pi Sinaj-
linien.! Delitzsch omtaler bogen i 1887. Horeb er for Rabinowitsch ud-
tryk for det oprindelige, Sinaj udtryk for den prestelige, uprofetiske »og sa
at sige farisziske, udvidede lovgivning«. Fjendskabet mod Jesus udgik fra
denne prastelige linie. Derfor er det meget folgerigtigt, at Rabinowitsch
betragter Talmud som den egentlige kilde til det jediske folks ulykke, tilfe-
jer Delitzsch (se ovenfor).2

Ifelge Lhotzky rasede kampen mod bibelkritikken pa det heftigste, da
Rabinowitsch kom med sit skrift til Delitzsch. »De overgar jo dem alle! De
gar langt videre end Wellhausen!« skal Delitzsch have sagt til ham. (Well-
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hausen var den forende talsmand for kildesondringshypotesen). Og Lhot-
zky fortsztter: »Selve skriftet har Rabinowitsch senere holdt skjult hos sig
selve,”

Med den sterke tillid til Bibelens inspiration, som han senere udtrykker
(se fx s. 178), ser det ud til, at han lod sig belzre, og i hvert fald holdt sin for-
klaring pa dette problem for sig selv. I debatten om Rabinowitsch indgik
disse tanker ikke. Men der var nok af andre punkter, som hedningekristne
teologer kunne stede sig pa.

Tetbrevtil C. A. Schonberger, giver Rabinowitsch den 25. juli/6. august
1888 svar pa nogle spergsmal, som G. A. Dalman havde stillet, ikke mindst
pé andres vegne.??

For det forste har Dalman segt klarhed over, om Rabinowitsch har forsta-
et Paulus vedrerende omskarelse og sabbat. Rabinowitsch henviser til Gal.
6,15 og mener ikke, at han roser sig af at veere omskaren. Men Dalman skal
ikke glemme, at han som uomskaren heller ikke har noget fortrin. Rabino-
witsch vil ikke skrive noget om sabbatten, da Paulus ikke taler om dette. -
Dalman henviser i en note til Kol. 2,16, Rom. 14,5 og Gal. 4,10, men pa-
peger, at Rabinowitsch ofte nok har udtrykt, at sabbatsfejringen ikke be-
tragtes som en lovgerning.

For det andet har Dalman spurgt, om Rabinowitsch mener, at Kristus
forst og fremmest er Israels Messias eller verdens frelser. Rabinowitsch ci-
terer Joh. 3,14-16. Gud har elsket hele verden, og der er kun én mellem-
mand mellem Gud og mennesker, nemlig mennesket Jesus Kristus, idet
1.Tim.2,5 citeres.

Endelig har Dalman spurgt, om Rabinowitsch betragter den kristne kir-
kes historie som varende dyrebar og af veerdi. Dalman gleder sig over, at
hedningerne er kommet Gud nar pa grund af Kristi blod, men han selv har
en smerte over, at Israel ikke har opnaet det, som det segte (Rom. 11,7).
Hans gje og hjerte er rettet imod den kristne kirkes historie, og den har lert
ham, at ved den korsfestede Kristus »har vi, begge parterién And, adgang
til Faderen« (Ef. 2,18), men i det ny Jerusalem skal der nu ogsa vere et »Jo-
destrzede«, idet han citerer 4.Mos.23,9 og supplerer med Ab. 21,27.

I sit svar kan Rabinowitsch ikke skjule sin overraskelse, der grenser til ir-
ritation over, at man stiller nogle spergsmal og prever ham pa punkter, som
han allerede Aar givet svar pa i andre sammenhange.

Her kan det nu vaere pa sin plads at give et kort rids af debatten om Rabi-
nowitschs grundholdninger. Der gives nogle eksempler fra den tidligste
fase, suppleret med nogle holdninger fra 1890’erne. I denne sidste periode
hentes argumenterne imod Rabinowitsch overvejende fra de forste doku-
menter og uden storre hensyntagen til fx De 24 Trosregler.
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Udpluk fra den teologiske debat om Rabinowitsch

Franz Delitzsch var ikke blot sympatisk indstillet over for Rabinowitsch og
den messianske bevagelse, men gledede sig over den, ja, blev ligefrem
»elektrificeret« af de gode nyheder fra Kischinew og forsvarede Rabino-
witsch, nar han blev angrebet.”

Delitzsch bed Rabinowitschs bestrebelse for at bygge en selvstendig
jedekristen menighed velkommen, hvor de troende selv kunne prage deres
bekendelse og i deres gudsdyrkelse knytte til ved synagogen.* Han betrag-
tede ikke Rabinowitschs overholdelse af omskarelse og sabbat for vaerende
1modstrid med Paulus, selv om disse forhold efter hans mening »vanskeligt
lader sig forene med kristendommens karakter af verdensreligion.«** Han
merklegger ikke denne uenighed, men er den forste til at understrege, at
disse forhold skal overholdes som nationale tegn, og at Rabinowitsch un-
derstreger retfeerdiggerelsen af tro. I evrigt har Rabinowitsch til det ekstre-
me det samme standpunkt vedrerende ceremoniallovene som Paulus og Lu-
ther, den tyske Paulus.?® Rabinowitsch anerkender sendagen som hellig-
dag for menneskeheden. Han vil dog selv holde sabbatten som en minde-
dag for udgangen af Agypten, siledes at skabelsen af det israelitiske folk ma
veere en jedekristen menigheds gudstjenestedag. Han bekemper den fari-
seeiske made at overholde sabbatten pa efter ceremoniallovene. Omskarel-
sen er tilsvarende fastholdt af Rabinowitsch som et nationalt tegn. De-
litzsch giver udtryk for habet om, at Rabinowitsch med sin paulinske ind-
stilling i sidste ende vil drage en paulinsk konsekvens og forlade dette
standpunkt. »Israels nationale szregenhed skal blive opretholdt og vil ogsa
uden omskerelse og med sendag i stedet for sabbat blive opretholdt, « siger
Delitzsch.?” Til Rabinowitsch skriver han den 30. december 1885, at det
er forstieligt, at man med henblik pa synagogen vil bibeholde sabbat, om-
skeerelse og det hebraiske sprog. Han udtrykker blandede fglelser over for
dette motiv, »men vi haber, at der inden for disse former vil fremvokse en
menighed af et kristeligt vesen.«*

Disse kritiske ansatser forhindrede dog ikke Delitzsch i at betragte Rabino-
witsch som »et kirkehistorisk fenomen.«* Han er overbevist om, at Israel
skal frelses som folk. Nar bare 10 personer af dette folk slutter sig sammen
og danner en national kristen menighed, ma Delitzsch byde dette velkom-
men som et forspil til hele Israels frelse. Og det vil han glade sig over og
ikke lade »smalig kritik« sl skir i denne glede. I indledningen til de forste
dokumenter slutter Delitzsch med at opfordre kirken og synagogen til at ef-
terleve profetordet: »Leg den ej ode, thi der er velsignelse deri« (Es.
65,8).%

Om Rabinowitschs Credo siger Delitzsch allerede i 1885, at det star det
katolske, dvs. det alment kristelige Credo meget nermere end (tidligere ti-
ders) ebjonitiske eller det moderne unitariske. Rabinowitsch forseger at
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Sformulere sig anderledes, men Delitzsch fastsldr, at Rabinowitsch bekender
sig til den treenige Gud, til »Guds-mennesket« og »Guds-lammet«, som
barer verdens synd.*' - I konflikten mellem Faltin og Rabinowitsch lod
Delitzsch ogsa sin rest here, hvilket entydigt var til Rabinowitschs fordel
(se s. 140).

Blandt andre toneangivende tyske teologer stattede ogsd H. L. Strack
dannelsen af selvstendige jedekristne menigheder.?? G. H. Dalman stille-
de sig ogsd pd Rabinowitschs side, da denne blev angrebet af Faltin (se
s. 141). Men kritiske rester lod sig ogsé here.,

P. Greve var en af de forste, der i 1884 reagerede kritisk imod Rabino-
witsch.”® P4 den ene side kan han glede sig over bevaegelsens fremkomst,
men pa den anden side forskrakkes han, idet han i Rabinowitschs udred-
ninger ser et udtryk for et jedisk race-hovmod. P4 en overfladisk méde ser
Rabinowitsch bort fra kirkens hedningekristne udvikling. Rom. 10,6 (vel
10,4) bliver fordrejet, og treenighedsleren betragtes af Rabinowitsch som
en ikke ngdvendig bestanddel af bekendelsen. Nar Rabinowitsch i stedet
for Fader, Sen og Helligand taler om den ene Gud, hans Ord og hans Hel-
ligdnd, har han overset, at udtrykkene Fader, Sen og Helligind stammer fra
de jedekristne apostle, ikke fra hedningekristne, som han pastir. Heller
ikke nadverliturgien er tilfredsstillende. Greve udtrykker hibet om, at Ra-
binowitschs venner kan overbevise ham om, at man mé vere ydmyg for at
kunne ga ind i Guds rige. I Kristus Jesus er der hverken jode eller graeker.
Af den grund er der ikke plads til et »kedeligt hovmod«.

Ogsa de le Roi, forfatteren til det store vaerk om den evangeliske kristen-
hed og jederne, blev en af Rabinowitschs kritikere. I det nevnte vaerk er kri-
tikken endnu kun svag, og Rabinowitsch roses for at have fort Jesus fra peri-
ferien og ind til centrum af det jodiske liv.** Men 1 1896 udraler han sig
kritisk imod Rabinowitschs syn pd loven,’ idet han reagerer imod den op-
fattelse, som A. Wiegand havde gjort geldende ved en missionskonference
11895.% Wiegand stettede Rabinowitsch. I sit foredrag havde han nzvnt,
atder ifelge Ny Testamente er fuld frihed for jedekristne til at overholde si-
vel som ikke overholde den jediske lov. En frivi/lig overholdelse af den jodi-
ske lov var ifelge Wiegand anbefalelsesveerdig. Pladsen tillader ikke at ga
nzrmere ind pa denne interessante debat mellem disse.>” I 1897 udtrykker
de le Roi klart sin modvilje imod Rabinowitschs foretagende. Han trues af
fordeervelse »gennem en falsk nationalismes surdej«, skriver de le Roi, og
han er pa afveje, nir han hevder, at jeder, der traeder over i den kristne kir-
ke, ikke dér far den fornedne pleje.”

O. Hardeland forseger i sin bog om den lutherske mission (1895) at dele
sol og vind lige.*® Han hzvder, at det er en kendsgerning, at en magtig
jedekristen bevaegelse er udgaet fra Sydrusland. Alligevel er hans kritik af
Rabinowitsch ikke til at tage fejl af. Hovedspergsmalet ma vere: Hvad siger
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Rabinowitsch om Kristus? Hardeland refererer til De 10 Trosartikler og En
uddybende Forklaring fra 1884. Han finder ikke, at der er plads til tanken
om treenigheden i Rabinowitschs helhedsopfattelse.

Han kan ikke dybt nok beklage den spaltning i kirken, som en bibehol-
delse af sabbat og omskarelse vil forarsage. Og Hardeland mener ogsa, at
den kirkehistoriske og dogmehistoriske udvikling har noget at leere Rabino-
witsch, og ikke bare kan siges at gelde hedningerne. Bevagelsens betyd-
ning er ikke afhengig af, om der dannes en kristen menighed, der er jedisk
praeget. Den storste betydning af bevaegelsen finder Hardeland i, at beva-
gelsen har understreget, at Kristus og kristendommen ikke er noget frem-
med for jederne og deres nation.

A. Wiegand tager i en artikel i 1896 kraftigt afstand fra Hardelands frem-
stilling samt en artikel, skrevet af en praest i Mecklenburg i 1895, der statte-
de sig til Hardeland.® Den jedekristne bevaegelse er ifolge Wiegand hver-
ken en fare for kirken eller for de jedekristne. Vel er kristendommen inter-
national, men den er ikke antinational, hevder han. Rabinowitsch benytter
ikke formuleringer fra den hedningekristne dogmedannelse som fx »per-
son«, »guddommelig natur«. Men det gjorde Paulus eller Johannes heller
ikke. Men sagen som sidan, at den ene Gud er tre personer, har Rabino-
witsch klart bekreftet. Wiegand mener, at jgdemissionen burde lzere af Ra-
binowitsch og sige til jederne: »Behold gerne omskerelse, sabbat og spise-
regler! Det er ikke det, det drejer sig om i kristendommen, men ene og alene
om Kristus og om sjzlens salighed og om et nyt hjerte«.

Med disse eksempler er hovedpunkterne i kritikken mod Rabinowitsch
angivet. Noteres kan det, at selv de, der stillede sig kritisk til hans teologi
og dannelsen af selvsteendige jgdekristne menigheder, anerkender hans
indsats som preedikant — og roser ham herfor. Det gjaldt bl.a. F. Heman i
Basel.* Hans kritik imedegas af G. A. Kriiger i Frankrig, som allerede 1
sin bog fra 1885 havde argumenteret for berettigelsen af sidanne menighe-
der.*? Selv R. Faltin anerkendte betydningen af Rabinowitschs praedike-
ner, ogsa da han satte ind med en kritik af hans liv og lzere (se s. 137). Betyd-
ningen af Delitzschs vurdering af Rabinowitschs rettroenhed kan darligt
overvurderes. Hans vurdering blev i Danmark bl.a. formidlet gennem A.
S. Poulsen, fra 1890 formand for Den danske Israelsmission. P. Wolff, je-
dekristen og missionzr for Den svenske Israelsmission, oversatte Poulsens
skrift til svensk i 1891. P4 opfordring fra samme mission udgav en anden
jedekristen, Ph. Gordon, i 1895 et skrift om Rabinowitsch. Og ogsa Th.
Lindhagen udgav et - positivt - foredrag om Rabinowitsch i 1896. I de
svenske og norske israelsmissionsblade findes hyppige efterretninger om
bevaegelsen. DaJ. G. Blom, redakteren for det norske blad, besagte Kischi-
newi 1892, fik han et positivt indtryk af Rabinowitsch (se s.152). I den en-
gelsktalende verden fandt Rabinowitsch opbakning i Mildmay-missionen.
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Ogsa Det britiske Selskab stillede sig positivt til ham. Med dannelsen af
London-Radet for Rabinowitsch(ses. 165) fik Rabinowitsch herigennem en
varig moralsk og gkonomisk stette, uden at dette rid blandede sig i hans teo-
logiske synspunkter. Bevaegelsen The Hebrew Christian Testimony to Isra-
el, stiftet af D. Baron og C. A. Schonberger i 1893, havde som et af sine ho-
vedformal at stette Rabinowitsch - og Isak Lichtenstein.® London-Selska-
bet viste interesse i begyndelsen, men tog senere afstand fra Rabinowitschs
serstandpunkter, hvilket klart siges i nekrologen over ham i 1899 (se s. 206).
1 Skotland fandt Rabinowitsch stette i kredse, der var tilsluttet Den skotske
Frikirke. Men ogsa Den skotske Kirke viste ham interesse og indbed ham
til at tale ved generalforsamlingen i 1896 (se s. 179). I USA fandt han bl.a.
stotte hos A. C. Gaebelin.

Efter denne skitse af Rabinowitschs grundholdninger - og reaktioner
herpa - skal der knyttes et par bemerkninger til Rabinowitschs brug af be-
tegnelsen »broder« for Jesus. Det skal vises, at den ikke stod s isoleret, som
nogle fremstillinger giver indtryk af. Hermed kastes der yderligere lys over
Rabinowitschs forstdelse af Jesu person.
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IX

Vor broder Jesus og noaglen til
Det hellige Land

Efter at der i forrige kapitel er givet en skitse over hovedpunkterne i Rabi-
nowitschs teologiske grundopfattelse, er det nu pé sin plads at tage stilling
til Rabinowitschs brug af betegnelsen broder om Jesus, en betegnelse vestli-
ge lagttagere lagde merke til fra forste begyndelse (se s. 13).

I maj 1884 skrev Delitzsch i forordet til de forste dokumenter om Rabi-
nowitsch: »Fra Palastina vendte han tilbage med losenet: "Neglen til Det hel-
lige Land ligger i h&nderne pa vor broder Jesus’«. Og Delitzsch fortsztter
med at havde, at i »de to ord Jeshua Achinu« (Jeshua/Jesus vor broder) lig-
ger tyngdepunktet i Rabinowitschs trosbekendelse og »vel ogsi« bevaegel-
sens tiltreekningskraft.!

Afgrunde, som vil skinne igennem i det falgende, er det hensigtsmeassigt
forst at behandle broder-betegnelsen uden storre hensyntagen til hele »nog-
le«-szetningen.

Vor broder Jeshua/Jesus
Rabinowitsch bruger altid det hebraiske navn Jeshua om Jesus, nar han
skriver pa hebraisk, aldrig Feshu, som i store dele af den jodiske tradition er
forstdet som et negativt ladet navn, der kuz blev brugt om Jesus af Nazaret.
I Feshu-formen fandt mange joder ogsé en forbandelse: »Ma hans navn og
hans minde udslettes«.? Jeshua-formen, som i gvrigt ma betragtes som det
historisk korrekte navn for Jesus, er pa forskellig made fremhavet af Rabi-
nowitsch, i de forste dokumenter sével som i nogle preedikener. Undertiden
fremhaves navnet ved, at det skrives med starre bogstaver, undertiden ved
at der er mere »luft« mellem de enkelte bogstaver. P4 »alterpartiet« i hans
bedesal (se s. 150 og fotoet s. 7) er Jeshua-navnet fremhavet med »store«
bogstaver. I sine predikener danner han undertiden et ordspil mellem nav-
net Jeshua og ordet frelser (Moshia) eller andre substantiver og verber af
samme stamme.’> Utvivlsomt er han her inspireret af Matt.1,21 med det
underliggende ordspil: Jeshua Joshia, dvs. Jesus skal frelse. I sin »Kischine-
wersang« pa jiddisch ger han i en verslinie klart: »Jesus er den samme som
Jeshuac. *

Med Feshua-navnet signalerer Rabinowitsch ikke blot, at han for sin egen
del har fiet et nyt forhold til ham, de kristne kalder »Jesus«, og jeder i al-
mindelighed kalder »Jeshu«, men ogsi, at denne Jeshua er en jode, der skal
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[relse sit folk. Jeshua er nemlig om nogen Israels og jedernes broder.

Der hersker ingen som helst tvivl om, at Rabinowitsch lancerede udtryk-
ket »vor broder Jesus«. Det gav genlyd, og blev hyppigt citeret i den vestlige
verden. Men spergsmalet ma stilles, om der hermed blev givet et dekkende
billede af Rabinowitschs vedvarende syn pad Jesu person. Ganske vist forsva-
rede han, som vi skal se, brugen i juni 1885. Alligevel er detforkert at be-
tragte broder-betegnelsen isoleret og uden hensyntagen til andre betegnel-
ser for Jesus. Hois det blev anvendt som et morto i begyndelsen, fik det som
siddan kun en kort levetid. Er dette rigtigt, er der hermed skabt et helt andet
billede end det, tidligere fremstillinger har fremlagt.

Forekomsten af udtrykket findes primert i det tidligere materiale fra Ra-
binowitschs hand, bl.a. i De 13 Teser (§§12 og 13) fra 1883, i et hebraisk digt
(strofe 17) fra 1884,° i oprabet Ko/ Kore fra efteriret 1884° samt i »Josefs
ulykke« (se s. 240) fra 1884-1885, gengivet af K. J. Gottlieb. Her siger Rabi-
nowitsch, at han vendte tilbage fra Det hellige L.and med det glade bud-
skab: »Jesus er vor broder«. I korrespondancematerialet findes det kun sjal-
dent, fx i brev til Faber af 16./28. oktober 1885." I referatet fra hans om-
vendelsesberetning (Leipzig 1887) lyder det: » feshua Achinu (Jesus vor bro-
der) var fra nu af hans lesen, hvormed han vendte tilbage til Rusland« (se
s. 28). Videre forekommer udtrykket i nogle af de ferste pradikener, der
blev publiceret (jf. nedenfor).

Tagttages kan det ogsa, at udtrykket skke findes i de forskellige trosartik-
ler, som Rabinowitsch udformede i 1884-1885. Dog anvendes det i En ud-
dybende Forklaring til De 10 Trosartikler (1884). Hvis det i det hele taget
forekommer i predikener og skrifter, der er blevet til efrer 1886, er det
yderst sjeldent. Det findes ganske vist i preedikenantologien fra 1897, men
kun i de tidligste predikener, der i mere eller mindre omarbejdet skikkelse
genoptrykkes her. Bemarkes ma det ogsa, at Rabinowitschs sidste skrift 1
1898 blev oversat til engelsk med titlen »Jesus of Nazareth. The King of the
Jews«, jodernes konge, tkke jedernes broder. I skriftet findes broderbeteg-
nelsen ikke anvendt om Jesus. I Rabinowitschs korrespondance er det ogsa
yderst sjzldent, at betegnelsen bruges.

Pi denne baggrund ma det hevdes, at broder-betegnelsen anvendt om Je-
sus star svagt i hvert fald 1 Rabinowitschs senere skrifter. I disse betegnes
joderne undertiden som »Jesu bradre« eller »Jesu bradre efter kedet«.® Det
primere materiale modsiger sdledes det indtryk, som si at sige alle senere
fremstillinger skaber, nemlig at broder-betegnelsen anvendt om Jesus var et
motto, som fulgte Rabinowitsch igennem hele hans virksomhed. Dette er
tkketilfeldet. Det er derimod rigtigt, at det var et vigtigt begreb i begyndel-
sen, selv om dette ogsa kraever en nermere praecisering.

Delitzsch glaedede sig over og betragtede udtrykket »Jesus vor broder«
som nogle ord, Herren havde skanket Rabinowitsch.® N. I. Mossa kvitte-
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rede efter leesningen af de forste dokumenter med et digt til »bredrene i Bess-
arabien« med titlen Jeshua Achinu - men ellers skrevet pa tysk.”” Andre
var betenkelige, deriblandt P. Greve, som i Saat auf Hoffhung refererede
fra Centralforeningens rsfest den 3. juni 1884. I en note gor han geldende,
at udtrykket har »en bismag, som den Hgjlovede nzppe vil anerkende«.!

Ogsa en amerikansk »stamme- og trosfeelle« kritiserede Rabinowitsch for
dette udtryk. I et brev til denne unavngivne person fra juni 1885 forklarer
og forsvarer Rabinowitsch sin brug af broder-betegnelsen om Jesus.!? Det
fremgar heraf, at han er blevet beskyldt for at forringe Herrens storhed ved
at kalde Jesus »vor broder«, samt at betegnelsen er i modstrid med Paulus’
ordi2. Kor. 5,16: »Selv om vi ogs har kendt Kristus efter kadet, gar vi det
dog ikke mere nu«,

Forst gar Rabinowitsch opmearksom p4, at den pageldende person ikke
har den fulde indsigt 1 Rabinowitschs opfattelse af Messias’ vasen og for-
malet med hans komme pa grund af afstanden mellem Rusland og Ameri-
ka. Han har heller ikke forstaet Paulus’ ord fra 2. Kor. 5,16. Han har endvi-
dere ikke tilstreekkeligt indblik i tid, sted og de personer, iblandt hvilke den
messianske bevaegelse finder sted. Herefter henviser Rabinowitsch til De-
litzsch, som har udtalt, at udtrykket er drivkraften i bevaegelsen. Men i
gvrigt kan han forsikre den pageldende person om, at han kan sige ja og
amen til Herrens selvvidnesbyrd: »Jeg og Faderen, vi er ét« (Joh. 10,30),
samt: »'hi ligesom Faderen har liv i sig selv, sdledes har han ogsa givet Sen-
nen at have liv i sig selv« (Joh. 5,26).

Videre siger Rabinowitsch: » Messias er den, som var og er og i evighed
evigt vil blive den samme i sin fornedrelse og i sin storhed, i sit ked og i sin
and«. Han og hans Fader virker bestandigt i vor midte, dels pa Menneske-
sennens vis som den, der er hengivet for vore overtredelsers skyld, dels pa
Guds Sens vis som den, der er opstéet for vor retfeerdiggorelses skyld. Med
henvisning til Hebrzerbrevet - Rabinowitsch mente, det var skrevet af
»den hellige Paulus« - finder han stette for benyttelsen af broder-
betegnelsen (Hebr. 2,11-12.17). Samtidigt understreges, at Jesus var uden
synd (Hebr. 4,15), og Rom. 8,16-17 citeres.

Hvad angir tolkningen af 2.Kor. 5,16, er Rabinowitsch uenig med den
pageldende kritiker. Han havder, at hvis vi ikke kan kalde Jesus for »broder
og Menneskesonc, kan vi heller ikke kalde en troende kristen for »menne-
ske«, for begyndelsen af verset lyder jo: »Siledes bedemmer vi fra nu af ikke
nogen efter kadet«. Og sd gor han kort proces: Paulus vil i virkeligheden
kun sige, at ait er blevet nyt, og at Gud iblandt os har oprejst ordet om forso-
ningen.

Og han fortsaetter: »Véd De ikke, min dyrebare broder, at Deres bradre ef-
ter kadet, de blinde Talmud-jeder, fortsat besudler Herrens person...?« For
at de ikke i lighed med deres fedre fortsat skal skeere tender og tilstoppe de-
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res gren for ikke at here navnet Jesus (Ap.G. 4,18; 7,57), er det nedvendigt
at bruge samme fremgangsmade som de forste troende, nemlig at minde
dem om nogle »hjemlige« ord. Peter og Stefanus gjorde netop dette (Ap.G.
3,22-23; 7,37) ved at citere 5. Mos. 18,15 med udtrykket »en af jeres bred-
re«.

Det er saledes for jgdernes »frelses skyld«, at et »Ajem/igt« ord som broder
kan bruges om Jesus. Men broder-betegnelsen har ogsa en pointe, som kan
vendes imod antisemitterne, som sgger at udslette alt, som minder om Isra-
el, idet de mener, at det er tilladt at »udgyde Sems blod«. Om disse antise-
mitter skriver Rabinowitsch afsluttende i sit brev:

De har fuldstendig glemt, at deres guddommelige frelser efter kadet
var Israels broder, og at lesesummen for deres sjele har bestiet i1 det
blod, som er rundet i Sems arer. Og dette blod raber fra korset og ned-
beder for os jeder syndernes forladelse. Derfor er det nedvendigt i
disse morke tider at minde dem om, at denne Jesus er vor broder efter
kadet. De skal se blodet og ga forbi Israels berns, semitternes huse og
ikke treenge ind i dem for at edel®gge Israels arv.

Efter dette forsvar for brugen af vendingen »vor broder Jesus« kunne
man forvente, at Rabinowitsch fortsatte med at bruge det. Men dette
er, som allerede antydet, kun i ringe grad tilfeeldet. Sagen som sidan
kommer til udtryk, og han fortsetter med at kalde sine tilhorere »bredre«,
men udrrykket »vor broder Jesus« er pa vej ud af Rabinowitschs sprog pa
det tidspunkt, det for alvor gar ind i udenlandske beretninger om ham! Selv
om han i 1885 teologisk forsvarede det, harer det primert den allerforste
tid til.

Ved tilbagekomsten fra Palastina brugte Rabinowitsch broder-betegnel-
sen om Jesus og signalerede dermed, at Jesus tilharte Israels historie og var
svaret pa »jedespergsmalet«. Mens De 13 Teser og deres budskab hurtigt
blev erstatter af forskellige trosartikler, blev broder-betegnelsen suppleret
med andre betegnelser for Jesus. Som vi tidligere har vist, kan De 13 Teser
ikke tages som et dekkende udtryk for Rabinowitschs trosopfattelse, da han
tradte offentligt frem som preaedikant for Den nye pagts Israelitter (se s. 58).
Pa tilsvarende méde gives der ikke et dekkende udtryk for Rabinowitschs
syn pi Jesus, hvis man alene koncentrerer opmarksomheden om betegnel-
sen »vor broder Jesus«. Det var et slagord, han lancerede, blev kendt for og
ogsa forsvarede, nar han blev angrebet. Men det forandrer ikke den kends-
gerning, at han endog i sine forste preedikener brugte det forholdsvis sjel-
dent og supplerede det med andre betegnelser for Jesus. Den store omtale,
som udtrykket fik i udlandet, svarer pa ingen made til dets faktiske brug i
Rabinowitschs praedikener!
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En afcheckning af spergsmalet i de fire forste praedikener, der blev udgi-
vet pa hebraisk i 1885 (se oversigt 111,2), viser, at broder-betegnelsen kun
bruges om Jesus fire gange. Og ingen af gangene star den isoleret, men er
sammenholdt med andre betegnelser:

.. »Herren, vor broder Jesu Messias’ navn...«, 8. juni (r).

.. »vor broder, Herren Jesu Messias’ navn...«, 29. juni (r).

.. »Guds lam, Jesus Messias, vor broder efter kedet...«, 5. okt. (r).
.. »jeres broder efter kedet, Jesus Messias...«, 5. okt. (r).

Uden her at ga nermere 1 detaljer, kan det nevnes, at der i disse praedike-
ner bl.a. findes udiryk som »Messias«, »Jesus, Josefs son, fra Nazarets,
»Messias, Guds Sen«, »Guds Sgn, Jesus fra Nazaret«, »Vor Herre Jesus
Messias«, »Profet«, »Davids san«, »Isajs san«, »Konge«, »Herrene, »vor
Herre Jesus Messias, den velsignede«, » Frelser«, »vor Messias Jesus fra Na-
zaret, Veeldig-Gud og Fredsfyrste«, » Mennesket Guds Sen, Jesus Messias«,
»Leereren«, »den sande Messias, Menneskesen og Guds Senc, »Jesus Naza-
raeren, som blev korsfastet for vore synders skyld; for denne Jesus er ikke
en Gud, der ikke kan frelse, for han er meagtig til at frelse«, osv.

En hurtig gennemgang af Rabinowitschs skriftlige produktion synes at
vise, at der ikke findes nogen nytestamentlig betegnelse for Jesus, som han
ikke kunne benytte sig af. I en praediken om den gode hyrde (5. juli(r) 1886)
siger han: »Ja, Kristus er Alt. Han er Israel, Israels forste- og eneste-fodte!
Han er Toraen! Han er Gud!«!* P denne baggrund mi det betegnes som
uretfeerdigt, nar hans kritikere gik til angreb pa en betegnelse som »vor bro-
der Jesus« og ikke afvejede den med andre vigtige navne for Jesus, og det
sd meget mere, som Rabinowitsch havde afdempet brugen afbroder-beteg-
nelsen, da hanisin tro fik mere fast grund under fodderne i forhold til tiden
umiddelbart efter sin tilbagekomst fra Palaestina.

Hverken i Credo’et (De 7 Trosartikler) eller i De 24 Trosregler findes ud-
trykket »vor broder Jesus«. Det er forst og fremmest disse artikler, der viser
Rabinowitschs blivende trosgrundlag og vedvarende syn pa Jesus, ikke ven-
dingen »vor broder Jesus«. Den havde sin tid og funktion som slagord, og
selv om Rabinowitsch igennem hele sin virksomhed understregede sagen,
som vendingen pegede pa, viser dog den faktiske anvendelse, at han var klar
over, at der ikke kunne bygges en menighed op alene pé et sddant udrryk.
Til Venetianer fortalte han i 1887: »...og pd Oliebjerget fandt jeg Jesus, vor
Adon ha-Gadol« (vor store Herre).'*

Hermed er der ikke blot tegnet et anderledes billede af dette forhold i
sammenligning med tidligere fremstillinger, men der er ogsa skabt grund-
lag for at se pa 4ele »negle«-setningen med nye gjne.

Neglen til Det hellige Land

Rabinowitsch gik ikke og streede om sig med vendingen »vor broder Je-
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sus«. Og han gjorde det endnu mindre med »negle«-setningen: »Neaglen til
Det hellige Land ligger i henderne pé vor broder Jesus«. Det er ikke szrlig
klargerende, nar det i 100-arsskriftet for Den norske Israelsmission siges
om Rabinowitsch, at han fra Palastina kom tilbage til Rusland, »hvor han
fra Kischinew rejste en ejendommelig jodekristen bevaegelse under mot-
toet: "Naglen til Det hellige Land ligger i vor broder, Jesus af Nazarets
hand!«*

Da udtrykket blev offentliggjort af Delitzsch i 1884, meddeler han ikke,
hvorndr og i hvilken sammenha&ng Rabinowitsch har formuleret sztnin-
gen.”” Airgerligt! Desuden er det argerligt, at vi ikke har set den nejagtige
ordlyd pa hebraisk. Delitzsch siger i anden sammenhseng, at Rabinowitsch
»har sagt« disse ord.'® Skent s@tningen sa at sige citeres i ethvert bidrag
om Rabinowitsch, har de faerreste gjort sig ulejligheden at forklare indhol-
det af den. Men serningen som sadan synes at have haft en overordentlig
kort levetid pd Rabinowitschs leeber. [ udlandet, derimod, blev man aldrig
treet af at citere s@tningen.

»Nogle«-sztningen ma betragtes som autentiske ord, farst brugt af Rabi-
nowitsch 1 forbindelse med tilbagekomsten fra Palestina. I Konstantinopel
havde han i maj 1882 skrevet om den tyrkiske regering, at den »i sin hind
holder neglen til Palzstinas tomme porte« (se s. 26 ). Selv om Rabinowitsch
blev skuffet i sine zionistiske forventninger og 1 De 13 Teser (§4) ikke kan an-
befale en udvandring til Palzstina, ser det alligevel ud til, at han ikke har
opgivet tanken om en genoprettelse af en jodisk nation i Det hellige Land.
Det land, som den tyrkiske regering nu har neglen til at dbne, skal engang
abnes af Jesus i forbindelse med det jodiske folks modtagelse af Jesus som
Messias.

Denne forstéelse af »nogle«-setningen kommer klart til udtryk i en notits
1 Mildmay-missionens blad 1 1903. Her siges det: »Neoglen til Palastina lig-
ger i heenderne pé Jesus Kristus. Siddan sagde afdede Josef Rabinowitsch,
og vi véd, at genoprettelsen af landet og alle hertil knyttede velsignelser
ngje er forbunden med genkomsten af vor velsignede Herre«.!” I et fore-
drag den 5. november 1884 synes Delitzsch at bekrefte denne tolkning.
Han siger: »’Neglen til Det hellige Land’, har Rabinowitsch sagt, ’ligger i
hinden pd vor broder Jesus’. Med samme ret siger vi, at neglen til jade-
sporgsmalet ligger 1 hans hand«.'® Her tillegges Rabinowitsch en bogsta-
velig forstaelse af Der hellige Land, mens Delitzsch vender det til et mere ge-
nerelt spergsmal, nemlig jodesporgsmdler. Om det sidste undertiden kan
veere tenkt med hos Rabinowitsch, kan vel ikke fuldstendigt udelukkes.

Kun ét sted har jeg fundet setningen pa Rabinowitschs laber, og det i et
interview, som Lerner havde med ham i 1893. Her citeres Rabinowitsch for
folgende: »Jeg vender tilbage til Rusland med felgende ord: Neglen til Det
hellige Land ligger i vor Herre Jesu Kristi hand»." I forbifarten kan det
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noteres, at »broder« er udskiftet med det mere kirkeligt klingende, men dog
nytestamentlige udtryk »vor Herre Jesus Kristus«. Det kunne vere Lerners
omskrivning, men pa baggrund af de iagttagelser, vi ovenfor har gjort ved-
rerende brugen af broder-betegnelsen anvendt om Jesus, er det meget sand-
synligt, at Rabinowitsch i 1893 har udtrykt sig netop pa den méde, han er
citeret. Rabinowitsch havder i interviewet, at »negle«-setningen var et
»vaekkelsesord«, han brugte, »idet jeg fremstillede en almen jodisk omven-
delse til Kristus som det eneste middel, jedespargsmalet kunne lgses pa«.
Han fortsztter med at indremme, at han forst efterhadnden begyndte at for-
std, »at jodernes omvendelse kraver en forberedelse trin for trin, og at jede-
sporgsmalet ikke bliver lgst, dersom jederne ikke bliver fedt pé ny og selv
i deres indre bliver kendt med den kristne lzres sande indhold«. Hvis de
bare i det ydre forandrede navne og fik rettigheder, de ikke tidligere havde
haft, ville det ikke gavne, men tvaertimod »fere til starre fjendskab og uvilje
1 fremtidenc,

Her vedkender Rabinowitsch sig sin udvikling fra den forste erkendelse,
som fandt et nedslag i De 13 Teser, og til en senere overbevisning. Men ser-
lig klargerende for forstdelsen af »nogle«-setningen er dette interview ikke,
da han generelt taler om jodesporgsmdlets lgsning, ikke om en tilbagevenden
for jederne til Det hellige Land. At han har gjort sig tanker herom, er der
dog klare beviser for. Det kan her vere hensigtsmaessigt at referere, hvad
han siger herom i 1896.

1 1896 - pa tilbagerejsen fra sin sidste rejse til England og Skotland (se
s. 179) - besager han Berlin-udstillingen. I sit brev herom forteller han S.
Wilkinson, at han »ikke kunne lade vere med« at besege Palastina-stan-
den, ndr han nu var pa gennemrejse, »fordi jeg lengtes efter virkeligt at se
produkterne fra det land, som er mig s keert, landet, som Jehovas gjne altid
hviler over«, Idet han omtaler sin tro pa, at Israel som narion skal frelses,
lader han sine tanker gi tilbage til sit forste besag i England (1886-1887),
hvor »jeg sa et koldt og ligegyldigt udtryk i nogles ansigter, da jeg sagde, at
jeg fuldt og fast troede pa og ventede vor Herres komme i herlighed, i hvil-
ket er inkluderet genoprettelsen af et nationalt Israel i Det hellige Land Pa-
lestina«. Herefter taler han om »Zion-elskere« og deres virksomhed - uden
kritik, idet han gleder sig over den storre forstaelse for denne sag, som han
nu har oplevet under sit beseg.

Frasit forste beseg i England, siger Rabinowitsch, har han troet, at en til-
bagevenden for jederne til Israels land ville finde sted i forbindelse med
Jesu genkomst. Denne tro kan han vel have haft umiddelbart efter sin tilba-
gekomst fra rejsen til Paleestina — méske justeret hen langs ad vejen. Konsta-
teres kan det, at troen pé Israels nationale genoprejsning allerede er udtrykt
i De 10 Trosartikler, der publiceres i maj 1884 (se s. 104). Her er hébet ud-
trykt, at Israel som nation, den afbrudte gren, atter skal indpodes pé stam-
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men, i Jesus, siledes at hele Israel skal blive delagtig i den evige frelse, og
Jerusalem, »vor hellige stad« atter skal blive opbygget og Davids trone blive
genrejst til evig tid.

Konkluderende kan det siges, at »negle«-s@tningen som setning er pé vej
ud af Rabinowitschs sprogbrug, for den messianske bevaegelse som sddan
gor sin entré. Men sagen, justeret af en dybere erkendelse, som han allerede
nar frem til i foraret 1884, fastholdes livet ud. Maske rammer Ph. Gordon
meget godt, nir han i sin opbyggelige stil spiller pd »negle«-sztningen og
siger, at Rabinowitsch »i den korsfestede og forklarede jedekonge« fandt
fred »og neglen til det himmelske Jerusalem, til det Allerhelligste og na-
dens trone«. Men, fortsetter Gordon, Davids stad tilherer Davidssennen,
Jesus Kristus, og den, der har ham til frelser og konge, ejer borgerret dér
sammen med ham. Med Jesus skal Israels folk blive maegtigt. Nar det tager
imod Jesus Immanuel, skal det atter indtage Immanuels land.”

I forleengelse af dette falder det naturligt at referere indholdet af en artikel
om antisemitisme og zionisme. Den blev publiceret p4 engelsk i februar
1899, kort tid for Rabinowitschs ded.

En artikel om antisemitisme og zionisme

I et foredrag i Stockholm havder Th. Lindhagen, at den zionistiske bevza-
gelse som en af sine forlgbere har haft Rabinowitsch.?? Denne pastand er
imidlertid vildt overdrevet. Tvertimod ma det haevdes, at Rabinowitsch -
som sd mange andre i datiden - efter sin rejse til Palestina stillede sig kri-
tisk til zionismen og l&ngtes efter Zion. I 1898 citerer de le Roi ham for at
sige om zionisterne, at de ikke vender tilbage til landet som fortabte senner.
De flygter fra en bjern og steder pa en slange. I stedet for at fly til Jehova,
vender de sig til sultanen.?

Man sparrer uvilkirligt gjnene op, nar Rabinowitsch i sin artikel fra
1899 indledningsvis setter antisemitisme 0g zionisme op som to sterrelser,
der kan sammenlignes med hinanden, ja, de er »plager«, som der er skrevet
omi 5. Mos. 28,61. »Antisemitismen er en ydre plage, som sdelzgger lege-
met, og zionismen er en indre sygdom, som tilintetger det 4ndelige hel-
bred«.?* Stedet er ikke her til at vise, at andre jeder pd samme tidspunkt
var af en tilsvarende opfattelse. Dog fortsztter Rabinowitsch med at haev-
de, at begge ting kan medvirke til, at nogle jeder vil modtage Guds ord.

Efter at have omtalt antisemitismen, og iseer Dreyfus-sagen, gir Rabino-
witsch i den citerede artikel nermere ind pa zionismen. Inden for zionis-
men er der en intern debat, siger han, idet han tilfsjer, at zionismen »bare
far det til at lebe rundt for de jediske hjerner og gor dem dummec. De, der
bare kender zionismen fra aviserne, kan glaede sig over den; men de, som
virkelig kender joderne, ma betragte zionismen anderledes. »Zionisme er
en kombination af moderne jedisk ugudelig litteratur og gamle talmudiske
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hypoteser iblandet en del mammon-interesse«. De ortodokse jeder, skriver
Rabinowitsch, er imod Herzls planer. Bevagelsen bazres oppe af unge
mennesker, som ikke bryder sig om alt det, »som er helligt og kert for natio-
nens hjerte«. De skribenter, som i aviserne forteller om den umédelige
veaekst for zionismen, er ligeglade med sandheden. Netop nu, fortsztter Ra-
binowitsch, kan man fornemme en stemning af skuffelse, dels pé grund af,
at sultanen ikke tillader jeder at indvandre til Palestina, dels pa grund af
den tyske kejsers, Wilhelm IT’s rejse til Palastina (1898). Begge disse parter
»tilsidesztter Jehovas tanker om Jerusalem, sadan som de er udtrykrt af
hans sande profeter«, siger Rabinowitsch.

Mens reprasentanter for zionismen sidder i Basel og diskuterer, hvordan
den jediske nation kan slé sig ned og fa fred i Jerusalem, foler Rabinowitsch
det som sin pligt at udbrede Jesu Kristi banner og indbyde enhver jode til
»at sld sig ned i skyggen af deres sande Messias, den korsfzstede og opstand-
ne Jesus«. Denne indbydelse lader han gé ud til alle dem, der feler sig kren-
ket af antisemitismen og zionismen. Han mener ikke, at hans rest er forgz-
ves, idet der stadig vek er jediske hjerter, som tager imod »Faderens kerlig-
hed i den elskede Sen, Jesus Kristus«.

Og sa fortsztter Rabinowitsch med at fastsla, at netop disse »fa dyrebare
sjale af Israel vidner om, at Jehova aldrig svigter sit gamle folk, og de peger
pa, at skent denne nation [Israel som siddan] nu er visnet som gras, vil han
alligevel oprejse og vise sig barmhjertig mod Zion pa det tidspunkt, som er
fastsat til det. Alle disse begivenheder i denne vidunderlige tid opmuntrer
mig endnu mere til at prazdike Kristus Jesus, Messias, og omhyggeligt ven-
te pa det tidspunkt, da alle nationer, ogsa Israel, skal frygte Jehovas navn,
og alle konger skal herliggore hans salvede pa Zions hellige bjerge«.

Pa denne baggrund kan det virke overraskende, at Rabinowitsch i midten
af 1890’erne gik med tanker om at overflytte sin virksomhed til ~ Jerusa-
lem! (se s. 198).

Efter at nogle hovedpunkter i Rabinowitschs trosopfattelse er skitseret,
vender vi os igen til det historiske hzndelsesforlab.
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X

Konflikten mellem Faltin
og Rabinowitsch

I'marts 1885 var Rabinowitsch blevet dgbt i Berlin. Det kom bag pé Faltin.

Han havde regnet med, at han skulle debe Rabinowitsch. Abent erkender
Faltin, at der er opstdet en spending. Alligevel skriver han i maj 1885, at
han nu som fer star i venskabelig forbindelse med Rabinowitsch (se s. 96).
Med det samme kom det saledes ikke til et brud. Det kom ferst nogle ar se-
nere. I foriret 1888 er det kendt, efter at Faltin offentligt har angrebet Rabi-
nowitsch. Konflikten bryder ud, efter at den reformerte praest A. Venetia-
ner har debt nogle af Rabinowitschs tilhengere. De udenlandske missio-
ners ledere tvinges igennem denne konflikt ind i en stillingtagen til Faltins
angreb. Generelt kan det siges, at Rabinowitsch ikke mistede nogen sympa-
ti 1 udlandet. Dertil var Faltins angreb for darligt underbygget. I det store
og hele fik Faltins angreb imidlertid heller ikke nogen negative folger for
ham selv. I udlandet stod Rabinowitsch som den principielle »vinder«. Al-
ligevel kan han betegnes som konfliktens »taber«. For den messianske be-
veegelses fortsatte udvikling fik denne konflikt nemlig afgarende negativ
betydning. Efter konflikten stod det klart, at Rabinowitsch ikke ville fa til-
ladelse til at forvalte dab.

Faltin om Rabinowitsch 1885-1886
Skal man tage Faltin pé ordet, sadan som han offentligt kommenterer sagen
omkring Rabinowitsch efter dennes dab, kan der hos ham spores skuffelse,
men der findes ingen fundamental kritik af Rabinowitschs trosopfattelse.

I'sin arsrapport 1. nov. 1884 ~ 1. nov. 1885 skjuler Faltin ikke, at Rabino-
witschs dab i Berlin kom pa tveers af hans planer.’ Han mener, at dannel-
sen af en selvstendig jedekristen menighed for gjeblikket er umuliggjort
pé grund af den specielle dab. Han betegner det dog som en vildfarelse, at
det skulle vaere som en slags opposition til Rabinowitsch, at han havde taget
nogle, der tidligere var kommet til Rabinowitschs gudstjenester, til dabs-
undervisning og debt dem. Han gor videre gzldende, at det i artier har vz-
ret hans inderligste anske at se dannelsen af en jedekristen menighed p4 et
apostolsk-evangelisk grundlag. Faltin skjuler heller ikke i denne arsrap-
port, at han anerkender Rabinowitschs indsats. Men han anerkender ikke
professor Stracks tolkning af diben (se s. 95).

I den felgende drsrapport (1. nov. 1885 - 1. nov. 1886) nevner Faltin, at
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den kristne bevagelse blandt jederne gér sin stille gang.? Med henvisning
til de »misforhold«, der er neevnt i drsrapporten 1884-1885, skriver han, at
det desvaerre ikke er kommet til en egentlig menighedsdannelse. Ikke
mindst er det bemarkelsesvardigt, at han - med tak til Gud - omtaler to
forhold, som er resultatet af denne bevagelse: Dels det israelitiske bedehus,
hvor Rabinowitsch holder gudstjeneste, og dels landasylet i Oneschti.

Landasylet var blevet oprettet i 1886. Dets forste leder var H. Lhotzky.
Her arbejdede bade joder, der var blevet debt, og jeder, der enskede dab.
De russiske myndigheder satte dog hurtigt en stopper for, at ikke-dabte jo-
der matte leve her. Oneschiti 14 tet ved grensen og var derfor forbudt omra-
de for jeder. I sin arsrapport 1886-1887 forteller Faltin herom.> Han mé
efter nermere eftertanke medgive, at han er glad for, at det nu kun er dabte
joder, der arbejder her, idet han anferer, at der har varet problemer i at
have debte og ikke-debte til at arbejde sa tet sammen.

Landsasylet blev nedlagt i 1889, og Lhotzky forlod Kischinew. Da Lhot-
zky ankom til Kischinew, havde han gjort sig til talsmand for oprettelse af
en sidan landbrugskoloni for jeder.* For sin »omvendelse« havde Rabino-
witsch syslet med lignende tanker. Behovet for noget sddant voksede i for-
bindelse med det rore, som bevaegelsen omkring Rabinowitsch vakte. At
Rabinowitsch har deltaget aktivt i oprettelsen af landasylet, synes Faltins
ord at rgbe. Dog er der intet, der tyder p4, at Rabinowitsch ellers har varet
involveret i asylets arbejde. Ansvaret 14 hos Faltin og Lhotzky.

I drsrapporten 1885-86 omtaler Faltin videre ~ og pé en rosende made -
Rabinowitschs vaekkende foredrag og betydelige talegaver, sddan som disse
udfolder sig i »den eneste bedesal i hele Rusland, hvor Kristus, som Guds
Sen, synderes frelser, hver lerdag bliver forkyndt pa et for jederne forstae-
ligt sprog«.® Samtidig anferes et par forhold af mere kritisk art: Rabino-
witsch har ikke indtil nu vist sig som en personlighed, hvorom der samler
sig en fast og bestemt kreds, hvilket ifelge Faltin mé vare nedvendigt for en
fast menighedsdannelse. Videre anfores, at Rabinowitschs betoning af nog-
le »judaistiske elementer« — dvs. bibeholdelse af sabbat og omskerelse -
som han vil holde fast ved i sin vordende menighed, ikke har gjort det ind-
tryk pa hans folk, som han havde habet. Endelig anferer Faltin, at de russi-
ske myndigheder endnu ikke har efterkommet Rabinowitschs ansegning
om tilladelse til en egentlig menighedsdannelse.

Til denne manglende tilladelse knytter Faltin en kommentar: Vigtigere
end en sddan tilladelse synes det ham, om der ogsa andre steder end i Ki-
schinew kunne oprettes lignende bedesale, hvor jedekristne »under tilsyn
af en kristen prest i kristelig frihed kunne forkynde Guds ord for deres
landsmeand«.

I en af sine lgbende rapporter fra dret 1886 hzevder Faltin, at Rabino-
witsch har forhandlet med myndighederne i Moskva og St. Petersburg.®
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Sagen ser gunstig ud for Rabinowitsch, siger Faltin. Han regner med, at
Rabinowitsch vil fa tilladelse til at forkynde Ordet forskellige steder, at
grundliegge menigheder og at fungere som prast.

De kritiske ansatser fra Faltins side mod Rabinowitsch er saledes i 1886
stadig vk relativt milde. Tidligere havde Delitzsch advaret imod faren for
»judaistiske elementer«. Kritikken mod Rabinowitschs person reber mai-
ske mere om Faltin end om Rabinowitsch. Samtidig kan bemerkes, at Fal-
tin i 1866 omtaler den Evangelicharmoni, som Rabinowitsch har udfzrdi-
get, og som nu er i trykken.” Faltin udtrykker hibet om, at den ma finde
stor udbredelse blandt jederne og beder i denne forbindelse sine lesere om
at betzenke Rabinowitsch med en »kerlighedsgave«.

Disse offentlige tilkendegivelser fra Faltins side ma imidlertid afbalance-
res med andre informationer, som peger i retning af, at han i andre sam-
menhenge har udtrykt sig mere kritisk om Rabinowitsch.

For det forste findes nogle interessante oplysninger i et brev fra Faber til
Delitzsch, dateret september 1886, men forst offentliggjort i 1911.% Faber
befinder sig i Kischinew. Hovedformalet med hans rejse var at blive gift
med Faltins datter, hvilket skete den 6. oktober 1886. Alligevel er det ikke
det, der har faet hans hjerte til at juble, hvis hans egne ord star til troende!
I hvert fald skriver han i sit brev:

...Nu det allervigtigste, som har fiet mit hjerte til at juble og fryde
sig. Du véd, at jeg, hvad angéar Rabinowitsch, tog hertil med et &ng-
stet hjerte, jeg frygtede, at det stod slemt til med ham. Men hvor er
jeg blevet overrasket! Tidligt lerdag aften gik jeg hen til hans bedesal.
Der var nar ved 100 tilhgrere - efter deres udseende delvis ogsa rige-
re joder - som lyttede med speendt opmarksomhed p4 hans virkelig
hjertelige preediken. Bedesalen er indrettet pa det skenneste. Mundt-
ligt skal jeg nok beskrive det alt ngjagtigt. Rabinowitsch hilste mig
hjerteligt velkommen. Hver stund, jeg kan gere mig fri, er jeg hos
ham. Bevagelsen har gjort uanede og megtige fremskridt...

Af Faltins rapporter bekraftes det, at hans kommende svigersen besagte
Rabinowitsch.’ Derimod ma man gette sig til, hvorfor Faber gik med et
engstet hjerte til Rabinowitsch. Méske rammer man ikke helt ved siden af,
hvis man getter, at han har veret preget af oplysninger, han har faet fra sin
kommende svigerfar - Faltin.

Selv om Faltin sdledes ikke dbent har kritiseret Rabinowitsch 1 1886, har
noget ligget og geret, som senere fik frit lob. I denne forbindelse kan der
ogsé henvises til et brev fra Delitzsch til Den norske Israelsmission, dateret
den 29. januar 1887. Det viser, at Delitzsch har siddet inde med oplysnin-
ger om, at forholdet mellem Faltin og Rabinowitsch var spandt. I brevet
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kommenterer Delitzsch myndighedernes afslag pa Rabinowitschs anseg-
ning om at fungere som prest pa folgende made:

Hans ansegning til regeringen om tilladelse til at debe og vie er ble-
vet afsldet; jeg beklager det ikke, da bevaegelsens organiske forbindel-
se med pastor Faltin pd denne méde atter kan blive genoprettet, og
Rabinowitsch, som hver sabbat samler en stor tilhererskare omkring
sig, mé nu sige som Paulusi 1.Kor. 1,17: »Kristus har ikke sendt mig
for at debe, men for at forkynde evangeliet«.’

Rabinowitsch fik aldrig den enskede tilladelse og matte »nejes« med at
pradike. Men Delitzschs hib om, at afslaget ville fore Rabinowitsch og
Faltin sammen igen, gik ikke i opfyldelse. Tvertimod indtraf der i 1887
nogle begivenheder, som skulle fa det, der indtil da kun havde geret i Fal-
tins indre, til at bryde abent frem.

Schonberger og Venetianer pa besog i Kischinew 1887

Efter den messianske bevegelses fremkomst tiltrak Kischinew besggende,
der var involveret i israelsmission andre steder. Sddanne besag havde natur-
ligvis ogsé fundet sted tidligere pa grund af Faltins arbejde, som var pa-
skennet og fik en forholdsvis god deekning i de forskellige israelsmissioners
blade. Men skant det nu forst og fremmest var Rabinowitschs arbejde, som
mange besggende primert gnskede at stifte neermere bekendtskab med, af-
lagdes ogsé visit hos Faltin. I den farste tid efter beveegelsens frembrud var
det meget naturligt, da de to hovedpersoner stod i n@r kontakt med hinan-
den. Selv om Faltin synes at have meget godt styr pd besagene, kan han
nappe have ladet vaeret med at reflektere over, hvem geesterne primert var
kommet for at besgge.

Faltin undlader da heller ikke i sine rapporter at gore opmarksom p4, nir
de besagende - efter hans mening - ikke har faet et tilstreekkelig klart ind-
blik i tingenes tilstand. Fx nevner han om C.A. Schénberger, missioner i
Wien for Det britiske Selskab, at hans ophold i slutningen af 1885 var alt
for kort, saledes at han »kun har fiet et utilstrakkeligt og derfor neppe
rigtigt indblik i tingene«. Han trester sig dog med, at der af sidanne bespg
kan udledes, at »de keere kristelige venner« har en varm interesse for arbej-
det, der gores blandt Israel.”

Allerede i sensommeren 1885 havde Schonberger fra Wien meddelt, at
de derboende joder var dybt berort af vakkelsen i Sydrusland.'? I 1887 er
Schonberger igen i Kischinew. Med sig p& denne rejse har han taget den
ungarske jedekristne A. Venetianer, der pa det tidspunkt var reformert
praest i Rohrbach ner ved Odessa.?? Eftervirkningerne af dette beseg fik
Faltin til at gd ud i et offentligt angreb pd Rabinowitsch. Allerede under be-
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soget havde Faltin givet gasterne et vist indtryk af; at hans forhold til Rabi-
nowitsch var anstrengt.

Informationerne om dette beseg bygger hovedsageligt pa et lille hafte,
som Venetianer udgavi 1887, og som i 1888 blev foreget med en anden del,
hvor han tog stilling til Faltins angreb.!

I heftet fra 1887 gengives indtryk af medet med Rabinowitsch, dels i
hans bedesal, dels privat. Venetianer er overordentligt grebet af det »livg,
han har set udfoldet her. Ved besoget i 1887 aflagde Schonberger og Veneti-
aner ogsé en visit hos Faltin. Han betegnes som »fader for missionen blandt
Israel i det russiske rige«. Hos denne »erfarne« »jede- og proselytkender«
gnskede de ogsa at orientere sig.'®

Hvad der var planlagt til at skulle vare et kvarters passiar, blev til en to
timer lang samtale med Faltin. Han havdede i samtalen, at det var nedven-
digt at sige det dbent om Rabinowitsch, at »skent vi er bredre«, ger han sto-
re fejltrin, og han mé blive lille og ydmyg. Der er ingen grund for Rabino-
witsch til at veere hovmodig, da alle jo giver ham det vidnesbyrd, at han er
sanddru, siger Faltin. Mod dette gor Schénberger geldende, at nér en ting
ikke lige passer ind i ens skema, kalder man det méske for hovmod. - »Hov-
modig! Gik ikke ogsa Paulus - den anden apostel - for det? Nar vi lerer det
nzrmere at kende, finder vi méaske en helt anden betegnelse end hovmod
- maske drejer det sig om et hejt mod, hvilket vi gerne bajer os fore, er
Schénbergers indvending, idet han spiller pa ordene.'

Et par méneder efter dette beseg skulle Faltin skrive sin arsrapport for
perioden 31. okt. 1886 — 31. okt. 1887. Den blev publiceret i St. Petersbur-
gisches Evangelisches Sonntagsblatt i februar 1888. Det, der havde ligget
og garet et stykke tid, settes nu pd tryk. Den udlesende faktor var nogle
dédb, som Venetianer forrettede, for arsrapporten blev skrevet.

Hvad blev der da aftalt mellem Venetianer og Rabinowitsch under beso-
get 1 1887, og hvad skete der i dabsspergsmalet i tiden umiddelbart efter
Schénbergers og Venetianers besgg?

Dabsaftalen mellem Rabinowitsch og Venetianer
Samtalen mellem Schonberger og Venetianer pa den ene side og Rabino-
witsch pd den ande side i sommeren 1887 drejede sig ikke mindst om débs-
spergsmalet. Rabinowitsch havde faet afslag pa sin ansegning til myndig-
hederne om tilladelse til at forrette dab. Ifelge Venetianers referat har Rabi-
nowitsch klaget sin ned til dem: »Bredre, jeg takker Gud, at I er kommet
netop nu i min store ned - det er vist: Gud har sendt jer. Giv mig nu rad,
hvad skal jeg gere? Hundreder tror p4 vores Mashiach og er forbundet med
mig og beder med mig, at Herren vor Gud vil se til os og hjzlpe os, si de
kan blive debt«."

Samtidig klarger Rabinowitsch dilemmaet med daben: Bliver kredsen
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omkring ham debt af Faltin, gelder de for lutherske over for regeringen, »og
er det Igsningen pa jedespergsmalet, at jederne skal blive lutherske? - Dg-
ber de ortodokse praster os, si opherer vi ogsi med at vere joder! Mine
bredre, jeg fortzller ingen, hvor han skal blive debt - jeg pradiker og lader
enhver gi derhen, hvor han vil«.!* I samme forbindelse nevner Rabino-
witsch, at der allerede er mange, som han har talt til, der er blevet dgbt af
Faltin eller af andre praster.

Ifelge Rabinowitsch kan enhver fra kredsen omkring ham blive debt,
hvor han vil, »...han kan blive luthersk - russisk eller romersk — men mit
folk, min menighed, som regeringen har tilladt mig at grundlaegge, kan
ikke og m4 ikke blive tysk, russisk eller romersk! - De har ikke grund til
forst ar blive noget, de er dog jediske, mit folk er dog Israel. Hvem skal debe
082«

Uden resultater blev samtalen ikke. Venetianer, der var prest for den af
regeringen anerkendte reformerte menighed i Rohrbach ved Odessa, stille-
de sig til radighed for at debe Rabinowitschs tilhangere.?® »Den gode ny-
hed« tilgér straks Delitzsch gennem Faber, som i august 1887 var i Kischi-
new. Delitzsch far ogsa breve fra Rabinowitsch herom. Med tilslutning be-
retter Delitzsch om den nye situation for den bevaegelse, »som Gud har i sin
hénd«.

Kort tid efter besaget og efter at dette var skrevet, blev de farste debt. Det
ko ikke til at ga stille for sig. Det blev heller ikke indledningen til en varig
lgsning pa det dilemma, Rabinowitsch stod i. Dertil var oppositionen for
kraftig. Men som folge af disse begivenheder gik Faltin ud i en offentlig po-
lemik imod Rabinowitsch.

De forste debes af Venetianer i Rohrbach

Kort tid efter Schonbergers og Venetianers beseg i Kischinew, sommeren
1887, begiver de forste seks personer fra kredsen omkring Rabinowitsch
sig til Rohrbach for at fd ddbsundervisning af Venetianer. Blandt disse var
Rabinowitschs tre detre, Sara, Rebekka og Rakel samt Saras mand, Josef
Axelrud.?? Af de to svrige mand blev den ene - en »hr. R.« - hentet tilba-
ge til Kischinew af sin kone! Den anden, Abraham G., blev syg og indlagt
pé hospitalet i Odessa.”? Han blev dog debt den 20. september/2. oktober
1887.% Venetianer md indremme, at pa grund af szrlige omstendigheder
blev han debt, fer den ventede tilladelse fra ministeriet var indlebet.?
Axelrud enskede ikke at blive debt sammen med sin kone og sine to sviger-
inder.?® De tre detre af Rabinowitsch blev debt den 4./16. oktober.?’

For disse dabshandlinger giver Rabinowitsch i et brev til Schonberger
udtryk for sine store forhdbninger. Nar den forventede tilladelse fra St. Pe-
tersburg indleber og de pageldende personer er blevet dabt, »vil store ska-
rer rejse til Rohrbach i samme gjemed«. Det vil betyde, at en virkelig jode-
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kristen menighed si vil vaere dannet, skriver Rabinowitsch.?

Venetianer fortzller, at Abraham G. i diben fik navnet Peter. Rabino-
witschs tre detre enskede ogsa nye navne: Fidelia, Spermanza og Amantia,
men pé Venetianers rad afstod de herfra. Han oplyser, at detrene var godt
inde i Guds ord. Et serligt indtryk gjorde Sara, da de skulle signere anseg-
ningen om dab til ministeriet. Hvad han betragtede som en formssag, gjor-
de hun til en hejtidelig sag: hun tog pennen, lagde den igen, rejste sig og
bad en kort ban om, at didben matte ske til Guds @re og » Ba-Shem Adonenu
Feshua ha-Mashiach« (1 vor Herre, Jesu, Messias’ navn).”

Venetianer anforer videre, at mens det var bekendt, at de tre mand og Ra-
binowitschs tre detre var rejst til Rohrbach for at fi ddbsundervisning af
ham, foregik der noget, der ikke var almindelig bekendt i Kischinew: de pa-
gzldende mends hustruer fik hver dag beseg af Faltins handlangere, der
sdede splid i deres hjerter: »Rabinowitsch far flere tusinde rubler fra Lon-
don for enhver, som han lader debe, men I far ikke noget af dem«.> Vene-
tianer oplyser ogsa, at ved dédben den 20. september/2. oktober 1887 var en
af Faltins proselytter til stede i Rohrbach. Han rejste den fplgende dag til-
bage til Kischinew. Og et par dage efter kunne det »jsdefjendske« blad i
Odessa, Noworossijsski Telegraph, indgéende behandle og kritisere sagen
i en artikel dateret »Rohrbach 20. september« (r), netop den dag, den forste
déb fandt sted.

Et avisindlaeg

Artiklen, dateret den 20. september (r) 1887, indeholder et skarpt angreb,
der dels er rettet mod selve ddbshandlingen og dermed mod Venetianer,
dels mod Rabinowitsch og hans bevagelse.* Disse forhold anskues i lyset
af Faltins rettigheder og dabspraksis.

Det anferes korrekt, at Faltin som den eneste af alle preester i Sydrusland
har indenrigsministeriets tilladelse til at debe jeder efter den lutherske kir-
kes ritual. Om hans dabspraksis n@vnes, at kun 11 ud af omkring 200 jeder,
deridret 1886-1887 onskede déb, blev debt af ham. Faltins motiv til at afsla
de mange ensker om dab anferes. Hvis de pagzldende joder ikke kan vise,
hvorved de vil ernare sig, og hvis han skenner, at det ikke er af egte overbe-
visning, men kun af materielle grunde, de gnsker déb, afvises de.

Artiklen behandler herefter dabssagen i Rohrbach. Om Rabinowitsch
fortzelles det, at han er blevet dabt i udlandet i »en helt ubekendrt kirke«, og
at regeringen har nzgtet denne »uforstandige og helt igennem udannede
jede at grundlaegge en ny sekt«, hvor man béde vil holde fast ved omskerel-
sen og sabbatten. Ligeledes pastas det, at Rabinowitsch ikke anerkender
Kristi opstandelse. Han er nu blevet enig med Venetianer om at sende fem
personer til dib i Rohrbach, hvortil denne reformerte prest, der ogsi er af
jedisk afstamning, for kort tid siden er kommet. Desuden er en jede af ru-
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mensk herkomst ogsa sendt til Rohrbach af Rabinowitsch (sidstnzvnte er
identisk med Abraham G., der er omtalt i sidste afsnit). Men, fortsatter
avisartiklen, Venetianer regner dbenbart med, at Rohrbach er sé langt fra
regeringen, at han mener, at han som preast og russisk undersat ikke er for-
pligtet pé de russiske love. I pasyn af'en flertusindtallig skare foregik daben
den 20. september (r) 1887, og artiklen ger geldende, at mange var util-
fredse med dette, »da de ikke i deres midte vil have nogle mennesker, der
spotter kristendommen«. P4 denne baggrund henvises der til loven af 3.
maj 1882 (se s. 24), og ensket udtrykkes, at myndighederne ma fa fjernet
»denne vagabonderende jade«, som Venetianer kaldes. Afsluttende udtryk-
kes habet om, at denne russiske artikel ma blive offentliggjort i et tysk blad,
saledes at den tysktalende koloni kan blive underrettet om, at der slet ikke
eksisterer nogen sekt af Ny-israelitter (til sidstnzvnte udtryk se s. 42).

Tonen er ikke til at tage fejl af. Hvis forfatteren til artiklen har haft det
mindste kendskab til Rabinowitsch, er det groft insinuerende at havde, at
han ikke anerkender Kristi opstandelse. Derimod stod Venetianer svagt,
nér han vitterligt havde debt Abraham G., for myndighedernes tilladelse
hertil foreld. Om artiklens anonyme forfatter siger Venetianer i 1888, at
Faltin over for ham har indremmet, at formanden for det lutherske kirkerad
1 Kischinew, hr. Allendorf, kunne vere den »mulige« forfatter. »Nok om
det«, konkluderer Venetianer. »Sikkert er det, at den er blevet skrevet i Ki-
schinew«.? Senere gor Faltin andetsteds geldende, at han ikke har sagt, at
Allendorf har skrevet pigeldende artikel, samtidig med at han fastholder,
at Rabinowitschs Credo er heterodokst.?* (Under alle omstendigheder yt-
rede Allendorf sig kritisk om Rabinowitsch i en artikel i et tysk blad 1
1888).3%

Uanset om Faltin bifaldt, at den pagazldende blev skrevet eller ej, gar han
selv kort tid efter disse ddb i Rohrbach ud i et offentligt angreb pa Rabino-
witsch. Det sker i hans rsrapport 31. oktober 1886 - 31. oktober 1887. Selv
om der har varet tillab for, er det forste gang, Faltin offent/igt setter ind
med et sa steerkt angreb pa Rabinowitsch. Begivenhederne i Rohrbach har
utvivlsomt veret udslagsgivende.

Faltins angreb pa Rabinowitsch

I'sin lengere udredning ger Faltin det fra begyndelsen klart, at »den sikald-
te Rabinowitsch’ske bevegelse« nu er fuldstendigt adskilt fra hans arbej-
de.’* Den tidligere nezre forbindelse er brudt. Det skyldes, haevder han,
den eksklusive stilling og den helt igennem uklare og skave retning, som
stifteren 1 »leere og liv« er kommet ind pa. Kristne og jeder betragter Rabi-
nowitsch som en reformator, hvilket denne ogsa selv ger. Men jederne har
hverken brug for en reformator eller reformation, men derimod for Kristus
og det nye livi Gud, siger Faltin. Han kritiserer beretningerne i udenland-
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ske blade for ikke at vaere nggterne nok. Da han selv og andre personeri hele
denne sag har taget fejl, ser han sig nedsaget til nu at give en klargering af
sagen omkring Rabinowitsch.

Forst nzvnes tre opfattelser, som mange deler, men som af Faltin beteg-
nes som fejlagtige.

For det forste er det forkert at mene, at Rabinowitsch har samlet en stor
tilhengerskare, som holder sig til hans religigse anskuelse og er enig med
ham i alt. Sddanne folk findes ikke.

For det andet er det forkert at mene, at de publicerede dokumenter i Saat
auf Hoffnung (han mener: Schriften des Institutum Judaicum) skulle vaere
trosudtryk for en israelitisk-kristelig menighed under ledelse af Rabino-
witsch. En menighed er slet ikke for hinden, og dokumenterne er han alene
ansvarlig for.

For det tredje er det forkert at mene, at der eksisterer en israelitisk kris-
tenmenighed med navnet »Den nye pagts Israelitter«. Sammen med ni an-
dre maznd har han grundlagt et jedisk fzllesskab og med egen begravelses-
plads. Noget sidant kan ifelge loven andre israelitter bestdende af 10 mend
0gsa gore.

Herefter beskriver Faltin sine forste forhibninger til bevegelsen, men
ogsa sin egen udvikling. Han havde selv set frem til en national-israelitisk
kristenmenighed inden for den evangeliske kirke i Rusland. En sddan kun-
ne sammenlignes med de menigheder i Rusland, som var dannet af folk fra
forskellige nationaliteter. Hver menighed var med hensyn til nationalitet
forskellig, men i trosgrundlaget var de fzlles og bekendte én Herre, én tro
og én dab. Men at fastholde sabbat og omskerelse og danne en jedekristen
menighed uden for den almindelige kirke, sddan som Rabinowitsch vil det,
ma Faltin g imod. Erfaringen de sidste par ar har lert ham, at jeder ikke
vil have en sddan »mellemting«, som Rabinowitsch tilbyder. De skal ikke
udviske deres nationalitet. De kan dyrke det hebraiske sprog og andre skik-
ke, som nu anskues i evangeliets lys. Faltin indremmer, at han tidligere har
ment, at jeder, der kom til tro pa Jesus Kristus, kunne fastholde sabbat og
omskerelse ud fra et nationalitetsprincip.’® For eller siden ville man alli-
gevel ophere med noget sddant. Men, havder Faltin, sddanne jedekristne
er slet ikke for handen! Det er derfor helt »kunstigt«, at Rabinowitsch vil
opbygge en sddan menighed. I sin opfattelse af kristendommen er han teo-
retisk og spekulativ. Han har heller ikke den nedvendige teologiske uddan-
nelse til at administrere et embede. Dels mangler han overblik over, hvilke
love der gzlder for en menighed, og dels mangler han objektet for sin virk-
somhed, nemlig menigheden!

“Til trods for alt dette gor Faltin geldende, at Rabinowitsch har tilladelse
til at virke som evangelist. Gennem sin pradikenvirksomhed kan han vare
til megen velsignelse, siger Faltin,
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I sin kommentar til daben af Rabinowitschs tre detre og »en vis G« ud-
trykker Faltin sin gleede over, at de er optaget i den treenige Guds felles-
skab. Til undskyldning for Venetianers handlemade navner Faltin, at den-
ne gerne ville hjzlpe til med at samle en menighed. Men, hevder Faltin,
Venetianer har nu faet et klarere indblik, og erklerer sig indforstaet med
ham i, at man frem for alt m4 have »friske, faste, troende israelitiske krist-
ne«, for en menighedsforsamling kan komme pa tale. Venetianer har ogsa
indset, at der ikke er to personer til stede, som er fuldsteendig enige med Ra-
binowitsch, havder Faltin.

Begivenhedernes gang de efterfolgende méaneder viste dog, at Venetianer
ikke havde skiftet side. Han var stadig villig til at debe Rabinowitschs til-
hengere.

Med Faltins rapport var bruddet med Rabinowitsch offentligt kendt.
Faltin var kommet til klarhed for sin del og havde intet behov for at reekke
en hiand ud til Rabinowitsch. Handsken var kastet, og Rabinowitsch og an-
dre tog kampen op. Havde Faltin indskraenket sig til at beskrive sin egen ud-
vikling og klaring af problemerne, havde han stiet steerkere, end tilfeldet
var nu. Men han angreb Rabinowitsch for i tro og liv/livsferelse at vaere ude
pé et skriplan. Eksempler pa det sidste havde han imidlertid ikke givet.
Derfor virkede dette steerkt sirende og unfair, som et slag under belteste-
det.

Rabinowitsch ngjedes da heller ikke med bare at citere Hebreerbrevet
12,11: »Al tugtelse synes vel i gjeblikket ikke at vaere til glade, men til sorg;
men siden giver den dem, der er opevet ved den, en fredens frugt: retfer-
dighed«. Det gjorde han i et brev til G. Dalman den 4./16. marts 1888.%
Men andre folelser fik ogsa luft.

Rabinowitschs reaktion pa angrebet

I et brev til Schénberger af 2. april (r?) 1888 giver Rabinowitsch ikke blot
udtryk for sin skuffelse, men svarer skarpt igen. Til forstaelse af dette mod-
angreb skal et par begivenheder omtales, som fandt sted efter de to dab i
Rohrbach i oktober 1887.

Venetianer besggte i december méned Kischinew. Den 10. december (r)
prazdikede han i Rabinowitschs bedesal. »Jeg holdt nadver med Rabino-
witsch og de af hans folk, som jeg for nylig havde debt. Det var en meget
hejtidelig gudstjeneste«, skriver han.’” Mange jeder var til stede og - hvil-
ket er det mest bemarkelsesvardige ~ om sendagen predikede han hos Fal-
tin!*® Om dette skal forstis som et sidste forseg fra Faltins side pa at undga
en konflikt og et offentligt angreb, eller om det snarere er udtryk for et
mearkvaerdigt dobbeltspil, ma st hen idet uvisse. I hvert fald udtrykker Ve-
netianer, at han efter dette besag venter, at nogle folk fra kredsen omkring
Rabinowitsch kommer til ddbsundervisning i Rohrbach.
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10 dage efter Venetianers afrejse fra Kischinew rejste fire mand fra Rabi-
nowitschs »menighed« til Rohrbach for at blive debt.*® Dette blev dog
ikke til noget. Ifolge Rabinowitsch fik Venetianer besked fra myndigheder-
ne i St. Petersburg om, at han ikke métte debe disse, »fordi hans kirke ligger
i en landsby, og i Rusland kan jeder kun blive debt i de sterre byers kir-
ker« 4

Begrundelsen var ikke i sig selv overraskende. Men hvis Rabinowitsch i
august/september 1887 fra myndighederne har fiet et praj om, at de fore-
stiende dab ville blive betragtet som dib ind i hans menighed, er hans reak-
tion forstéelig.* I givet fald havde man varet tet pa en lgsning, men den
offentlige polemik havde edelagt denne mulighed.

Til Schénberger skriver Rabinowitsch farst, at han har modtaget et brev
fra Delitzsch »fyldt med trestende ord, hvor han samtidig forsikrer mig om
hans forszt at kempe for mig og min sag imod disse vanhellige forketrin-
ger fra Flaltin]«. Rabinowitsch fortsztter med at henvise til de sterke ord
fra Es. 7,4: »Tag dig i vare og hold dig i ro! Frygt ikke og lad ikke dit hjerte
engste sig for disse to rygende brandstumper, for Rezins og Syriens og Re-
maljas sgns fnysende vrede!«*?

Efter denne i sig selv kraftige skrifthenvisning fortsztter han sit brev til
Schonberger med skarpe udfald mod Faltin. Hans ord i rapporten er som
pip og rumlen fra kendte 4nder og troldmend, som hverken kan gere godt
eller ondt. Faltins keerlighed til Israel er rent teologisk, ikke udsprunget fra
dybet af et menneskes hjerte, skriver Rabinowitsch.

Selv om det var et privat brev, blev det ikke desto mindre offentliggjort
ijulinummeret af The Jewish Herald, organet for Det britiske Selskab, som
Schnberger var missionar for 1 Wien. I samme nummer gengives et brev
fra Venetianer til Schonberger, dateret 10. maj 1888. Venetianer skriver, at
det bliver Schonbergers »business« at oplyse Rabinowitschs engelske ven-
ner om Faltins »bagvaskelser« og fortsztte med at forsikre dem om vigtig-
heden af Rabinowitschs arbejde.*

At Rabinowitsch ikke er sldet ud, viser et andet brev til Schénberger, da-
teret 14. maj (r?) 1888, som ogsa blev gengivet i samme nummer af The
Jewish Herald. Her skriver han, at det er pa heje tid at fa gang i byggeriet
af et nyt bedehus pa den grund, som lenge har ligget klar.** Der gik dog
smé to 4r, for dette arbejde kunne pabegyndes (se s. 147).

I et brev af 8./20. august 1888 til Delitzsch kommer Rabinowitsch ogsa
ind pé denne sag.*> De forsmadelser, Allendorf har bragt frem, betragter
han ikke som et angreb pa ham selv, men pa Gud, som aldrig forlader sit
folk. Han ser ikke sig selv som lerer eller som reformator, men som en bro-
der for sine bredre i Sydrusland.

Konflikten mellem Rabinowitsch og Faltin tvang ogsa ledelsen for den
tyske Centralforening ud i en stillingtagen. Sagen blev ikke lettere af, at
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man i en arraekke ogsa havde stottet Faltins arbejde 1 Kischinew. Alligevel
faldt sagen ud til Rabinowitschs fordel, hvilket nu kort skal vises.

Fabers og Delitzschs vurdering af konflikten

At Delitzsch ikke blot sendte et privat trestebrev til Rabinowitsch, men
ogsd offentligt gik ind i konflikten sammen med Faber, er der bevaret klare
vidnesbyrd om. I pidskenummeret af »Efterretninger fra Institutum Judai-
cum i Leipzig« fra 1888 kommenterer Faber sagen.* Forste del af Faltins
arsrapport er aftrykt, men tkke den del, hvor Rabinowitsch angribes. Faber
fastslar med henvisning hertil, at Faltin ikke star i nogen direkte forbindel-
se med den af Rabinowitsch startede national-jediske kristendomsbevagel-
se. Til dem, der selv har leest Faltins rapport, siger Faber, at »hvad der dér
er sagt om Rabinowitsch, er udtrykt pa en misforstaelig made«. Ganske vist
er det korrekt, hvad »min svigerfader« har udtrykt, at der ikke i Kischinew
er blevet organiseret en egentlig sterre menighed omkring Rabinowitsch.
Men skylden herfor skal ikke tillegges Rabinowitsch, men den omstandig-
hed, at de russiske myndigheder ikke har givet ham dabstilladelse. Sin me-
ning om Rabinowitsch, »som, hvilket jeg neppe behever at bemerke, er i
fuld overensstemmelse med professor Delitzschs«, sammenfatter Faber i
fire punkter.

1. Evangeliet forkyndes hver sabbat for en talrig tilhererskare, hvilket ma-
ske er en uhert begivenhed siden apostlenes dage. Rabinowitschs trykte
predikener har i jodiske kredse pa kortere tid spredt et kendskab til evange-
liet, end det er tilfzeldet gennem mange missionsselskabers anstrengelser
gennem mange 4r. I afsidesliggende egne af Karpaterne har Faber erfaret
en dybtgdende indflydelse fra Rabinowitschs skrifter.

2. Den tanke, at Israel gennem kristendommen ikke behaver at opgive sin
nationalitet, har gennem Rabinowitsch vundet genklang blandt det jediske
folk. Det er en erfaring, som Faber har set bekraftet pa sine rejser 1 Galizi-
en. Skent Rabinowitsch pé grund af de russiske forhold ikke har kunnet
grundlaegge en sterre menighed, er grunden herfor dog lagt i det af ham le-
dede samfund. Det bestar af 10 mand, som af regeringen har faet tilladelse
til at danne et samfund med egen begravelsesplads. Rabinowitsch har vist,
at det bygger pi et kristent grundlag.

3. Spredningen af det hebraiske Ny Testamente har gennem Rabinowitsch
faet en aldeles ny fart. Fra de fjerneste egne af Usteuropa har Faber faet ind-
trengende benner om at sende Ny Testamenter. Kendskabet til Ny Testa-
mente har man helt klart fiet gennem Rabinowitsch.
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4. Som en felge heraf kan man uomtvisteligt pasta, at den gennem Rabino-
witsch vakte bevagelse er af kirkehistorisk betydning. P4 en magtig méde
vil den fremskynde den tid, hvor hele Israel stir beredt til at modtage sin
Messias.

Foruden dette votum gav Delitzsch sin mening til kende i samme tids-
skrift, hvori Faltin havde ladet sin arsrapport aftrykke.?” Det er lenge si-
den, Delitzsch har fiet en sa »smertelig overraskelse«, skriver han. I for-
talerne til de dokumenter, han har ladet publicere, har han »som luthersk
teolog« begrundet, at oprettelsen af selvstendige jedekristne menigheder
er en ansats til opfyldelsen af Rom. 11,25-26. Nar Faltin har gjort gelden-
de, at en national kristen menighed ma bygges inden for »den evangeliske
kirke i Rusland, stiller Delitzsch spargsmalet: » Den lutherske eller den re-
formerte?« Og han fortsatter med en argumentation, der viser, at han tager
Rabinowitsch og hans ligesindede alvorligt: »Nar de vil bibeholde sabbat
og omskerelse, hvordan kunne si et luthersk eller reformert kirkeregimen-
te officielt legalisere denne bibeholdelse!« Faltin tager ogsa fejl, nar han
havder, at Rabinowitsch vil stille sig uden for kirken, og det passer heller
ikke, at der ikke er jedekristne for hinden, som ensker at bibeholde sabbat
og omskarelse, som Faltin har péstdet. Faltins modstand skyldes, at Rabi-
nowitsch blev debt i Berlin af professor Mead, som Delitzsch betegner som
en ner ven, Derfor kan Delitzsch ikke fa det til at rime, at Faltin nu udtryk-
ker sin gleede over, at Rabinowitschs detre er blevet debt af Venetianer.
Begge dab blev jo foretaget 1 den hensigt at hjzlpe til med at stifte og samle
en menighed for Den nye pagts Israelitter. Delitzsch afslutter med at henvi-
se til de fire dokumenter af Rabinowitsch, som han har ladet publicere.
»Den, der leser disse skrifter uden at vaere forudindtaget, han mé fa det ind-
tryk, at der her foreligger en jadisk bekendelse og bestrebelse, som ikke har
haft sin mage siden den apostoliske tid«.

Ogsa 1 tyske missionsblade ser det ud til, at Delitzsch har ladet sin rest
here til fordel for Rabinowitsch.*® Hermed holdt han de lofter, som han i
sit private brev havde givet Rabinowitsch (se s. 139). Men ogsé G. Dalman,
der nu var hovedredakter for Centralforeningens organ, Saat auf Hoffnung,
behandlede sagen.

Dalmans behandling af konflikten

Uden at ville g ind i alle enkeltheder giver Dalman alligevel en fyldig om-
tale og vurdering af konflikten i det forste nummer af Saat auf Hoffnung i
1889.% Dalmans mere principielle betragtninger kan i denne sammen-
heng forbigas (se s. 170). Skent Dalman ikke undlader at kritisere Rabino-
witsch for at modtage pengemidler fra sine engelske venner og ligeledes
omtaler Delitzschs betznkeligheder ved Rabinowitschs fastholden af om-
skerelse og sabbat, er sympatien klart pd Rabinowitschs side. Det er ikke
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Rabinowitsch, men derimod Faltin, som har &ndret holdning, samme Fal-
tin, som hilste de dokumenter velkommen, som Delitzsch havde udgivet
om og af Rabinowitsch. Rabinowitsch ger ikke andet end Paulus, som hel-
ler ikke af sine med-jeder fordrede, at de skulle lade veere med at overholde
sabbat og omskearelse. Derfor vil Dalman ikke bebrejde Rabinowitsch og
hans troende bradre, at de fortsetter med at vare sd meget jader som muligt
i deres tro pé Jesus. Ligeledes fanger Dalman Faltin i, at denne pa den ene
side har havdet, at Rabinowitsch i ord og livsfarelse er ude pa et skraplan,
og pi den anden side medgiver, at Rabinowitsch som evangelist kan bringe
stor velsignelse til sit folk.

Dalman slutter sit indlzeg med opfordring til ben for Rabinowitsch og
med en understregning af, at jordiske fejl og menneskelig ufuldkommen-
hed findes ved ethvert redskab, Gud benytter sig af.

Ogs4 Dalman erklerede altsd Rabinowitsch som »vinder«.

Eftervirkninger af konflikten
Skent Rabinowitsch kunne se sig udpeget som vinder i udlandet, blev han
taberen i Rusland. Polemikken efter de forste dab i Rohrbach i efteraret
1887 gjorde sin virkning. Da man forsegte med nye dab i begyndelsen af
1888, blev de forbudt. Det er marklagt, om Faltin har gjort sin indflydelse
gzeldende i korridorerne. I hvert fald blev det afvarget at Rabinowitschs
kreds skulle have en positiv seerbehandling i dabsspergsmalet. Det ville
veere uretferdigt at benzgte, at der ogsa for Faltin stod teologiske sager pa
spil. Samtidig kommer man darligt uden om, at visse kirkepolitiske forhold
blev teologiseret af ham i denne sag. I marts 1888 kan Somerville i sin dag-
bog notere, at Faltin har sagt, at Rabinowitschs hib om at organisere en kir-
ke med ret til at debe, vie og begrave er uden grundlag, og at regeringen al-
drig vil give ham disse rettigheder.®

I engelske og tyske kredse, som forud for konflikten havde stattet Rabino-
witsch, fik Faltins angreb ingen starre virkning i negativ henseende. Og ek-
sempelvis de norske og svenske israelsmissioner, som tidligere overvejende
havde stettet Faltin og kun i beskedent omfang ydet ekonomisk stette til
Rabinowitsch, fortsatte med at stette Faltin ekonomisk. Herfra gik der
neppe flere penge til Rabinowitsch, hvilket dog ikke fik nogen egentlig
virkning, da de tidligere afsendte pengebelgb var af en mindre sterrelse.
Derimod fortsarte man i disse missioners blade med at informere positivt
bade om Faltins og Rabinowitschs arbejde. Den danske Israelsmissions se-
nere formand, A.S. Poulsen, stillede sig fuldt pd Rabinowitschs side og
fandt i 1888, at uretten i alt vaesentligt var hos Faltin og hans kreds.

At konflikten heller ikke i nogen sterre grad skadede Faltin, er maske
mere bemarkelsesvaerdigt, nar man ellers tog afstand fra hans angreb. 1
denne sammenheang er G.A. Kriigers ord i det fransksprogede tidsskrift Le

142



Réveil d’Israél meget betegnende. Selv om ogsa Kriiger om nogen stillede
sig pa Rabinowitschs side, siger han alligevel med henblik pa Faltin: »alte
Liebe rostet nicht«.’! Skant man ikke forstod Faltins kritik, satte man ham
alligevel ikke pé den sorte liste. For nogle hang dette sammen med, at mens
man pa den ene side fuldt ud stettede Rabinowitschs bestrebelser, ville
man pa den anden side ogsa stette joder, som frivilligt enskede at give af-
kald pa deres jodiske identitet, nir de var kommet til tro pa Jesus Kristus.
Hos Faltin kunne sadanne hente hjelp og forstielse.

Med myndighedernes forbud til Venetianer i begyndelsen af 1888 om
ikke at debe Rabinowitschs tilh@ngere blev det signaleret, at Rabinowitsch
ikke skulle regne med en speciel losning pa dabsdilemmaet for kredsen om-
kring ham. Nejet til det, der kunne betyde dannelse af en egentlig jedekri-
sten menighed, blev stdende. Og Venetianer forlader Rohrbach i begyndel-
sen af 1889. Efter dette tidspunkt far Rabinowitsch ganske vist sine to yng-
ste senner debt af pastor Kornman i Odessa i oktober 1888° — samme re-
formerte preest, som i 1899 begravede Rabinowitsch. I 1891 blev Rabino-
witschs kone debt i Budapest (se s. 175).

Den smerte, Rabinowitsch folte, og den vrede, han gav udtryk for efter at
veere blevet angrebet af Faltin, gjorde ham imidlertid ikke passiv. Han fort-
sztter sin virksomhed i Kischinew og plejer sine internationale kontakter,
ikke mindst de engelske og skotske, i et forseg pa at fi midler til at bygge et
nyt og sterre menighedslokale (se nedenfor s. 175).

Inden vi gir nermere ind pa det, skal vi kort se pa, hvordan forholdet
mellem Faltin og Rabinowitsch senere udviklede sig.

Rabinowitsch og Faltin efter konflikten

Mellem Rabinowitsch og Faltin kom det aldrig til en forsoning. Mdske har
de ikke engang medt hinanden efter konflikten. I 1889 forsegte fx dr. EW.
Bideker under et beseg 1 Kischinew at arrangere et mede mellem dem,
men forgeves.’’ Senere fik begge en invitation til at deltage som talere ved
en starre konference i Tyskland i 1895. Men heller ikke her kom de til at
modes. Rabinowitsch meldte afbud - og angav sygdom som grund (se s.
178).

I )sine arsberetninger nevner Faltin efter konfliktens udbrud kun sjzl-
dent Rabinowitsch. I beretningen for 1887-1888 kommenterer Faltin de
mange usandheder, der er fremme, vedrarende hans stilling til Rabino-
witsch.** Han erklarer, at han hverken personlig har gjort Rabinowitsch
uret eller har talt urigtigt om ham, Det forekommer ham, at Rabinowitschs
opgave er at forberede marken som missionspredikant og evangelist. Han
lover, at han i fremtiden er beredt til at yde ham bistand til Guds riges frem-
me. I beretningen for 1892-1893 tager Faltin stilling til Rabinowitsch og
Isak Lichtenstein og deres arbejde.” Grunden til, at det ikke er kommet til
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en gennemgribende omvendelse og en samling i en israelitisk, kristen me-
nighed, er, at det brendende spergsmal ikke er: »Hvad skal jeg gere for at
blive salig?« Det star ikke i centrum. Det ger derimod perifere spargsmal.
Den, der elsker sin nationalitet, sine feedrene overleveringer og skikke mere
end Jesus Kristus, er ham ikke verd, siger Faltin, idet han omformer et
kendt Jesus-ord. »Pa en vis made minder disse bevaegelser, som er knyttet
til personerne Rabinowitsch og Lichtenstein, om det, som skete i Galatien
og Kolossz...« Ifglge Faltin er Jesu ord »Omvend jer og tro pa evangeliet«
ikke 1 centrum hos disse mand og deres menigheder.

I beretningen 1898-1899 omtaler Faltin Rabinowitschs ded.>® »Hvor er
det dog gaet helt anderledes, end vi dengang habede pé« - siger han efter
at have omtalt deres indbyrdes gode forhold 1 begyndelsen. Og han fortsat-
ter:

Rabinowitsch tilsluttede sig ikke kirken, han ville pa ebjonitisk vis
oprette en separat jedekristendom, hvor man ganske vist skulle tro pa
Jesus Kristus, men ikke pé den betingelse, som Jesus sztter, nemlig:
»Omvend jer og tro pa evangeliet«. Hvad er nu resultatet blevet? Til
en jedekristen menighed er det ikke kommet, han selv er blevet isole-
ret i sin ejendommelige anskuelse; i udlandet er han betragtet som en
evangelisk kristen, i indlandet som jede, lige til det sidste optegnet
som jede af »den mosaiske religion« i sit pas...

Faltin beklager herefter, at han var ude pa visitatsrejse, da Rabinowitsch
skulle begraves i Kischinew. Han finder det trist, at »den sikaldte Rabino-
witsch’ske bevagelse, som i begyndelsen gav sd mange forhabninger, aben-
bart er labet ud i sandet«. Gudstjenestelokalet er nu ubenyttet, siger Faltin
og udbryder: »Gud véd, hvad det senere skal bruges til« (se s. 212).

Han roser afsluttende Rabinowitsch for at have talt mange friske og kraf-
tige ord for at bringe jeder ud af deres forvirring. Ligeledes roses han for at
have uddelt mange Ny Testamenter samt kristne skrifter 1 gvrigt. Til sidst
ensker Faltin, at Gud i sin ndde ma beskytte ham i evighed og lgge sin vel-
signelse til det, som han har udstreet.

Med arene blev Faltins syn pd Rabinowitsch mere og mere negativt.
Hans kritik af Rabinowitsch synes dog ikke at yde Rabinowitsch retferdig-
hed. Szrlig konsekvent er det heller ikke, at Faltin kritiserer Rabinowitsch
for hans ebjonitisme.og samtidig roser ham for hans forkyndelse. Mistan-
ken vakkes, at hvis Rabinowitsch havde holdt sig til sin forkyndelse og hav-
de fort sine tilhengere ind i den lutherske kirke hos Faltin, ville der neppe
fra Faltins side have lydt sterre indvendinger.

Kort efter sin dib 1 1885 skrev Rabinowitsch til Delitzsch, at han ®rede
Faltin som en Guds engel, og at han hibede pa et fredeligt samarbejde til
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trods for deres forskellige synspunkter.”” Faltins offentlige angreb medfer-
te, at Rabinowitsch ikke lengere kunne betragte ham som »en Guds engels,
hvilket hans sterke ord om Faltin viser.
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XI

Gudstjenestelokalerne
og liturgien

I Kischinew holdt Rabinowitsch gudstjenester to steder, selv om der ma
sondres mellem tre gudstjenesteperioder. De farste gudstjenester blev
holdt under interimistiske forhold pa ferste sal i det hus, som Efraim Jakob
Rabinowitsch lejede, men med ret til at ombygge det. Allerede i foraret
1885 blev dette omdannet. Den 18./30. maj 1885 blev den ferste gudstjene-
ste afholdt i det nyrestaurerede lokale. Indtil slutningen af 1890 blev Rabi-
nowitschs gudstjenester holdt her. Planen om yderligere ombygninger for
at kunne rumme en menighedsskole blev aldrig realiseret, da man ikke op-
niede myndighedernes tilladelse hertil. Den 15./27. december 1890 blev
Somerville Memorial Hall taget i brug. Den var rejst for overvejende skot-
ske pengemidler og 14 op ad Rabinowitschs nye bolig.

Navnene pa lokalerne

I de udenlandske missionsblade benyttedes i samtiden varierende udtryk
om disse lokaler: medelokale, forsamlingssal, gudstjenestelokale, kirke,
tempel, bedesal, synagoge mv. P4 tilsvarende made varierer udtrykkende
om Rabinowitschs forsamlinger: mader og gudstjenester mv. Sprogbrugen
er langtfra fikseret, og én og samme organisation kan bruge forskellige ud-
tryk. Nér nogle omtaler Rabinowitschs preedikener som »foredragg, forto-
nes det noget, at disse fandt sted i en liturgisk sammenhang. I denne for-
bindelse er det vigtigste dog, at Rabinowitsch aldrig fik tilladelse til at fun-
gere som praest. Hans lokaler var et praedikested, hvor dib ikke kunne for-
rettes. Kun undtagelsesvis blev der holdt nadver (se s. 138).

Fra myndighedernes side blev lokalerne betragtet som en synagoge. De
love, som gjaldt for jediske synagoger, gjaldt ogsa for Rabinowitschs bede-
sal. Selv om Lhotzky ogsa pa dette punkt overdriver, nir han siger, at der
var omkring 100 synagoger i Kischinew, som fungerede med eller uden
myndighedernes tilladelse, har det dog sin pointe, nar han fortsatter: »In-
tet menneske bekymrede sig herom«' Det gjorde man derimod om Rabi-
nowitschs synagoge. I andre kilder oplyses det, at Kischinew i 1889 havde
én synagoge og 29 »bedehuse«.?

Netop udtrykket »bedehus« eller »bedesal« svarer til det hebraiske Berr
Tefila, som ogsa anvendtes om lokaler, hvor jederne kom sammen til bgn.
P4 titelbladet til de forste to predikener, der af Jakob Wechsler var oversat
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til hebraisk, nzvnes, at de var holdt i »bedehuset« (Beit Tefila) Betlehem.

For lettere at kunne holde de to predikesteder adskilt fra hinanden, bru-
ges betegnelsen bedesal for det restaurerede lokale i Rabinowitschs broders
hus, og Somerville Hall for den bygning, der blev rejst i 1890. Ogsa denne
bygning betragtede Rabinowitsch som en »synagoge«’. Rabinowitsch
brugte undertiden ogsa betegnelsen Somerville Hall,* det samme gjorde
datteren Rakel i sine breve til engelske og skotske venner.® Kriiger i Fran-
krig misbilligede dette navn.® Det er da n®ppe heller Rabinowitsch selv,
der har fundet pé det. Men han accepterede, at de kredse i Skotland, som
havde finansieret byggeriet, hermed havde fiet en Memorial Hall for den
skotske kirkeleder A.N. Somerville, som kort for sin ded i 1888 havde be-
sogt Kischinew.” I 1896 nzvner Rabinowitsch bygningens »skotske atmo-
sfzere«, da han taler til Den skotske Frikirkes generalforsamling. 200 pund
er givet af Campbell White (Lord Overtoun) til murene, en anden har givet
lysestagen, Frikirken i Edinburgh et lille trykkeri, oplyser han.?®

At navnet Somerville Memorial Hall oftest anvendes i engelske og skotske
kilder, er ikke andet, end hvad man kan forvente. Navnet Betlehem synes
dog ogsa efter 1890 at veere anvendt 7 Kischinew.® Allerede i juledigtet fra
21. december 1884 treder Betlehem-motivet klart frem (se s. 74). At Rabi-
nowitsch i 1885 skulle debes i en kirke, der ogsa hed Betlehem, kunne han
ikke dengang vide. Men under alle omstendigheder var der for hebraisk-
kyndige jeder lagt op til nogle meget narliggende associationer: Rabino-
witschs Beit Tefila var Beit Lechem, bedehus og bredhus. I Betlehem var jo-
dernes broder og Messias blevet fadt. Det var om ham, der blev pradiket
1 lokalet »Betleheme.

Somerville Memorial Hall

I breve til udenlandske venner mere end antyder Rabinowitsch sit gnske
om at f3 et nyt og sterre lokale end bedesalen. I maj 1888 skriver han fx til
Schonberger, at det er pé heje tid at fi bygget et hus pa den grund, som for
lengst er anskaffet og klar til dette formal."® Fra sin anden rejse til Eng-
land og Skotland i efterdret 1889 medbringer han et lofte fra sine skotske
venner om, at de vil finansiere nybyggeriet (se s. 175).

I maj 1890 lzgger Rabinowitsch grundstenen til bygningen, som »helli-
ges i Herren Jesu, Messias’ navn, han der evigt hersker over Jakobs huss,
som det hedder i grundstensdokumentet.!' Heri citeres ogsd Hebr. 3,4;
Salme 118,3 og Zak. 4,6, og det naevnes videre, at bygningen er finansieret
af »Herrens venner i London, Edinburgh og Glasgow«. Den 31. oktober
samme ir meddeler The Christian, at bygningen er ferdiggjort.”> Men
forst den 23. december indlgber myndighedernes tilladelse til at benytte
den. Det skete efter »en lang og pinefuld ventenc.!* Samme dag udferdi-
ges et nytarskort med mottoet for 1891 (Salme 80,4 og 34,4a). Det meddeles
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pa dette kort, at den nye bygning vil blive taget i brug den 27. december,
hvilket den ogsa blev.'

Bygningen var interessant nok tegnet af en arkitekt i Odessa, der var Fal-
tins svoger.'* Det ser ud til, at Rabinowitsch har haft tegningerne med i
bagagen ved sin rejse til England og Skotland i efteraret 1889 (se s. 166). Den
aflange gudstjenestesal var omkring 13 m lang, 612 m bred og godt og ve!l
5 meter hgj.’* Desuden havde bygningen to fremspring, det hejre - set fra
gaden - tjente som forhal, det venstre som sakristi og bibliotek. P4 grunden
14 ogsa familien Rabinowitschs bolig og desuden to andre bygninger, som
»helt eller delvis tilherte ham og hans arbejde«, siger S. Wilkinson i
1897.'7 Hvordan ejerforholdet ellers var defineret, er det vanskeligt at ud-
tale sig sikkert om (se dog s. 216).

Grunden var omkranset af et gitter. Ifolge Dalman lignede Somerville
Hall ikke en kirkelig bygning.!® Dog kan det ses pa det bevarede foto, at de
store vinduer er udstyret pa en sddan made, at man kunne komme til at teen-
ke pa kors. Pa den store sals langside, som vendte ud mod gaden, var der
med forgyldte hebraiske og russiske bogstaver skrevet ordene fra Apostle-
nes Gerninger 2,36: »Si skal da hele Israels hus vide for vist, at den Jesus,
som [ korsfestede, ham har Gud gjort bédde til Herre og Kristus«.

I et brev til Dalman afviser Rabinowitsch, at disse ord skulle forsterke de
kristne omgivelsers had til jederne. Det @refulde navn »Israel« er nemlig
i Det nye Testamente forbeholdt jederne og bruges her ikke om andre natio-
ner — en tolkning, Dalman i evrigt distancerer sig fra. Indskriften er ifelge
Rabinowitsch en indbydelse til jederne om at erkende deres synd og tro pa
Messias. Men det er ikke et udtryk for smiger over for hedningekristne. De
andre nationer, »europzere, hgjtuddannede og fornemme folk«, som bilder
sigind, at det er dem, der har gjort Jesus til Herre, skal herigennem mindes
om, at det er Gud, der har gjort det. Disse folk, som ikke havde borgerskab
i Israel, er ved Jesu blod kommet Gud ner, understreger Rabinowitsch.”

Somerville Memorial Hall dannede i godt og vel 8 4r rammen for Rabino-
witschs gudstjenester. Hvad den blev brugt til efter hans ded i 1899, ven-
der vi senere tilbage til (se kapitel 19). Kort tid efter indvielsen blev to
fotografier af den nye bygnings eksterigr og interigr sendt til udlandet.?
Disse sammen med mere eller mindre detaljerede beskrivelser af bade be-
desalen og Somerville Hall ger det muligt at beskrive lokalernes indret-
ning.

Indretningen af bedesalen og Somerville Hall

Allerede i et brev af 5. november 1884 skriver Faltin til Delitzsch om Rabi-
nowitschs planer for indretningen af lokalet 1 hans broders hus.? Det skal
indrettes som en luthersk kirke, siger Faltin. Pa bagveggen skal der veere en
tavle, hvorpa der med forgyldte bogstaver skal sta nogle skriftord, som Fal-
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tin vedlaegger pa en seddel, idet han sperger om Delitzschs mening herom.
Om dette blev realiseret 1 det hurtigt indrettede og forelebige lokale, mé std
hen i det uvisse. Orgelmusik ledsagede sangen ved de forste gudstjenester.
Serlig jedisk var dette ikke, og man herer ikke om anvendelse af orgelmusik
senere hen. Om den forste juleaftengudstjeneste skriver The Fewish Chro-
nicle: » Alteret var dekoreret efter luthersk skik, og en luthersk bibel var pla-
ceret pa det«.?” Det overraskende udtryk »en luthersk bibel« refererer vel
til et hebraisk Ny Testamente.

Om indretningen af henholdsvis bedesalen og Somerville Hall er vi for-
holdsvis godt underrettede. 1 september 1886 skriver Faber fra Kischinew
til Delitzsch: »Bedesalen er indrettet pa det skenneste. Mundtligt skal jeg
nok beskrive det alt npjagtigt«.”> Samme ar beskriver A.S. Poulsen ret de-
taljeret bedesalens indretning.’* Ganske vist har han ikke ved selvsyn set
den, men sammenholdt med fx Venetianers (1887)* og Somervilles be-
skrivelser (1888)% bestyrkes indtrykket af, at han i det store og hele har
ramt plet. For at undga for mange gentagelser beskrives indretningen af be-
desalen og Somerville Hall samtidigt. For den sidste er der givet mere eller
mindre fyldige beskrivelser af besegende, fx J.G. Blom (1892),%” publici-
sten Lerner (1893)® og S. Wilkinson (1897).2° Desuden skrev Rabino-
witsch selv og hans medarbejder R.F. Feinsilber om den nye bygnings ind-
retning.*

Bedesalen har haft omkring 150 siddepladser. Undertiden har der veeret
flere tilherere end siddepladser. Somerville Hall har haft omkring 200 sid-
depladser, og de fleste gange har det vaeret mere end nok (se videre s. 157).

I bedesalen var der rejst »en Art Alter«, siger A.S. Poulsen. Til venstre
- set fra tilherernes plads - 14 der pa dette bord en skreven torarulle. P4 den
stod der med hebraiske bogstaver: »Messias er lovens opher« (jf. Rom.
10,4). Venetianer fortaller fra sit bessg i 1887, at der blev last op fra denne
rulle.” En siddan torarulle omtales ikke i Somerville Hall (se s. 156). Til
hejre pa alteret/bordet 14 der i bedesalen en »Evangeliebog«, velsagtens et
Ny Testamente. Ifslge de planer, som Faltin nevner for Delitzsch, skulle
der foruden en skreven torarulle ligge et Gamle Testamente og et Ny Testa-
mente indbundet i ét bind. Lerner nevner, at der 1 Somerville Hall 14 en
bibel i et smukt skrin. S. Wilkinson siger, at p4 bordet er der »bare en bibel
indbundet i redt plys og oprejst pa en sidan mide, at man kan lese de for-
gyldte bogstaver pa den: kitver kodesh« (laes: Kitvei ha-Kodesh, »de hellige
Skrifter«). Netop denne bibel var i gvrigt i brug i Kischinew si sent som i
1936! (se s. 232).

Qverst pa bagvaeggen findes i bedesalen to tavler med De ti Bud. Under
De t1 Bud er der ifglge Poulsen et violet teppe, »som ogsaa baerer Indskrif-
ter«. Feinsilber, Rabinowitschs daveerende medhjlper, skriver ogsa om et
teppe i Somerville Hall, hvorpa der er broderet De ti Bud med guldbogsta-

149



ver.”? Sandsynligvis er dette dog en fejl, der har indsneget sig i oversettel-
sen til fransk, og som ogsd Dalman gentager.’* Fotoet af interigret i So-
merville Hall viser, at De ti Bud er skrevet pa to tavler. Bloms og Wilkin-
sons beskrivelser peger 1 samme retning. I bedesalen er den anden trosarti-
kel fra Credo’et for Den nye pagts Israelitter skrevet oven over torarullen.*
Artiklen omhandler udsagn om Jesus. Pi fotografiet fra Somerville Hall
kan den leses. Bemarkes kan det, at Jesus-navnet (Jeshua) er skrevet med
starre hebraiske bogstaver end den evrige tekst. Oven over »Evangeliebo-
gen« findes 1 bedesalen Fadervor pé hebraisk, siger Poulsen. Dette omtales
ogsa for Somerville Hall og mé forudsattes skrevet yderst til hgjre pa tav-
len. Lerner omtaler ogsa disse to ting, selv om det mé betragtes som en lap-
sus, nar han siger, at hele trosbekendelsen er skrevet her.

Mellem disse to tavler over henholdsvis torarullen og evangeliebogen fin-
des i bedesalen en raekke vers fra Det gamle Testamente. Det m4 antages, at
de er skrevet pa en tavle. Feinsilbers ord ~ hvor upracist de end er oversat
- peger iretning af; at hele »alterpartiet« - »synagogepartiet« — allerede be-
smykkede det gamle gudstjenestelokale, altsd bedesalen. Ifolge Poulsen
stod felgende linjer pa tavlen over bordets midte:

- Herre, min klippe og min genlaser (SI. 19,15).

- Hoer, Israel, Herren vor Gud, Herren er én (5.Mos. 6,4).

- Du skal elske din naste som dig selv (3.Mos. 19,18).

- Herren din Gud vil lade en profet som mig fremsté af din midte, af dine
bredre; ham skal I here pa (5.Mos. 18,15).

- Kom min tjener Moses’ lov i hu, hvem jeg palagde vedtzgter og lovbud
om alt Israel pd Horeb (Mal.4,4).

- Han har béret manges synd, og for overtredere bad han (Es. 53,12).

P4 alteret i bedesalen stod ordene fra Jeremias 31,31:

- Se, dage skal komme, lyder det fra Herren, da jeg slutter en ny pagt med
Israels hus og Judas hus.

Der er ikke fundet vidnesbyrd om, at alteret i Somerville Hall havde denne
inskription. Det kan skyldes en tilfzeldighed. Det bevarede foto peger ma-
ske mest i retning af, at denne inskription ikke fandtes pa alteret i Somer-
ville Hall. Det ser heller ikke ud til, at der er skrevet noget pa talerstolen i
den nye bygning. Det er der derimod i bedesalen, hvor der bade har veret
en pult til hejre og til venstre for alteret. Fra den hejre pult forel@ses benner
og liturgi, siger Poulsen. Denne bar indskriften: »Tro, hab og keerlighed«
(1.Kor. 13,13). Fra den venstre pult predikes der. Pa den stod der: »Jeg er
vejen, sandheden og livet« (Joh. 14,6). Faltin skriver om bedesalens indret-
ning, at alteret og predikestolen er smykket med skriftord fra Det gamle og
Det nye Testamente og bekrzfter pA denne made Poulsens oplysninger. Ve-
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netianer siger, at efter skriftlesningen og bennen for kejseren og avrighe-
den tradte Rabinowitsch hen til pulten ved den hejre side. (Hagjre ma vaere
anskuet fra alterets plads, ikke fra tilherernes). Poulsen oplyser videre, at
nar der pradikes, anbringes der pé predikestolen et nedhengende klede-
stykke med de hebraiske ord: »Seg 1 Skrifterne«. Poulsen haevder, at dette
kledestykke pa en vis méde treder i stedet for praestens embedsdragt og til-
fojer, at Rabinowitsch taler i sin s&dvanlige sorte klzedning. Pa fotoet fra
Somerville Hall kan disse ord leses pi kledestykket. De omtales ogsé af S.
Wilkinson. Derimod kan der ikke ses noget skriftord pa praedikestolen.

Der kan siledes spores enkelte forandringer i indretningen af Somerville
Hall i forhold til bedesalen. Disse forandringer er dog smé i forhold til, at
det centrale »alterparti« synes at vare flyttet med over fra bedesalen og hen
til Somerville Hall. Kriiger beklager, at der ikke findes nogen alterkalk pa
alterbordet, hvilket forklares med, at myndighederne ikke har givet tilladel-
se til sakramentforvaltning. Han formoder, at den tomme plads til hejre for
alterbordet er reserveret til en debefont.*® Dette lyder meget sandsynligt
oger et tegn pé, at Rabinowitsch ikke helt havde opgivet at fd myndigheder-
nes tilladelse til at forvalte dab.

Inden der gives en skitse af gudstjenesteordningen eller liturgien, kan det
veere pa sin plads at give et par eksempler pd, hvordan besggende har be-
skrevet deres oplevelse af Rabinowitschs gudstjenester.

Besogendes oplevelse af Rabinowitschs gudtjenester
Allerede i 1884 havde Rabinowitsch udferdiget en Siddur, en gudstjeneste-
ordning.* Fra sit besgg 1 1885 meddeler Faber, at gudstjenesten forlaber
verdigt, men der finder indtil nu ikke nogen menighedsdeltagelse sted ved
liturgien, idet Rabinowitsch foredrager alt alene.’” A.S. Poulsen hevder i
sin bog fra 1886, at menigheden ikke medvirker synderligt i liturgien, da
den endnu ikke er indevet i dens form.

En positiv skildring er givet af Venetianer fra hans beseg i 1887, hvilket
ogsd indeholdt nogle overraskelsesmomenter.*® Han overraskes over, at
Rabinowitsch - pa en sabbat — kom kerende til bedesalen. Selv har han in-
tet at indvende mod dette, men han kender mange, der bruger det som et
viben imod Rabinowitsch. Da han efter gudstjenesten ser, at temaskinen
- samovaren - er tendt 1 Rabinowitschs bolig, er han lige ved at sige: »Und-
skyld mig, men er det ikke sabbat?« Ordene kommer dog ikke frem, for han
ser, at Rabinowitsch teender en cigaret! (Som bekendt er det at gore ild pé
en sabbat forbudt ifelge den jediske tradition).

Ved gudstjenesten er salen fuld, skriver Venetianer, nogle stod op, andre
sad, nogle fi var gamle, de fleste midaldrende, men der var ogsid mange
unge drenge og enkelte uniformerede soldater. En fra menigheden deler
hebraiske Ny Testamenter ud. Barhovedet sad eller stod folk, nar torarullen
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blev rullet ud, og der blev lest af den pa det hellige sprog, hebraisk. Veneti-
aner beskriver Rabinowitsch som »liturge.

Forst laeses den pagzldende sabbats tekstafsnit af Toraen pa hebraisk,
derefter pé russisk. Dernast lases Jakobsbrevets kapitel 1, forst pa hebraisk
efter Delitzschs oversettelse, dernzst pa russisk. Herefter folger en ben for
kejseren og evrigheden pa russisk. Fra den anden pult beder Rabinowitsch
for preedikenen en fri ben p4 jiddisch. »Denne form for jargon har altid
forekommet mig gyselig - men jeg métte bede med, siger Venetianer, Og
han fortsetter: »Nu begyndte predikenen. Sddan ma vel apostlene have
forkyndt Ordet. Ud af hver setning klang det: "Denne har Gud gjort til
Herre og Kristus!« Til grund for sin praediken havde Rabinowitsch valgt
Salme 119,120-136.

Under gudstjenesten var der en stadig gen og kommen af tilhgrere. Pree-
dikenen betegnes som lang. P4 et tidspunkt matte en gruppe unge menne-
sker anmodes om at forholde sig rolige under pradikenen. Lidt senere gar
en gruppe - mest bestiende af drenge — ud af lokalet »med freekke miner og
tunge skridt, som drenede igennem salen«. Venetianer har en mistanke om,
at de var beordret ind i salen med denne demonstration for gje. »Gudstjene-
sten varede stive to timers, siger han. Samme varighed angiver Rabino-
witsch for hele gudstjenesten 1 1890.% Faber synes 1 1885, at det gar ud
over helhedsindtrykket, at Rabinowitsch taler »ualmindelig hurtigt« og
hevder, at predikenen almindeligvis varede to timer, hvad enten Faber
overdriver, eller Rabinowitsch senere afkorter.*

Ogsa den skotske kirkeleder Somerville bemerker fra sit beseg 1 1888, at
Rabinowitsch talte hurtigt i jiddisch-preedikenen, der varede »en time pa
ner fire minutter«(!)* Han navner videre, at Rabinowitsch brugte en li-
turgi, men ogsa havde »en lang fri ben«. Der er hverken salmesang eller an-
den form for musik. Somerville synes, at der er en vis form for bedregvelse
at spore pa de tilstedevaerendes ansigter. Det forklares med de restriktioner,
som myndighederne har lagt ned over arbejdet.® I sine dagsbogsoptegnel-
ser, anforer Somerville, at der var en lysestage pa bordet/alteret, at Rabino-
witsch kyssede »Lovenc, dvs. torarullen, og at han bgjede sig foran alteret,
nar han laste navnet Jehova.*

Schénberger meddeler fra sit besgg i 1889, at Rabinowitschs »Betlehem
stadig er den eneste synagoge i Rusland, hvor der pa hver eneste jediske sab-
bat holdes jediske gudstjenester i Jesu navn, og hvor evangeliet forkyndes
for jeder pa det jediske sprog«.®

J.G. Blom og Gustav Jensen fik et godt indtryk af Rabinowitschs »hele
personlighed« ved deres beseg i Kischinew i 1892.% Blom beskriver loka-
let som »vakkert« og forteller, at han forst tog fejl af sedlen, som 13 pa hver
plads, fordi der stod den 9. maj. Lidt efter gr det op for ham, at efter rus-
sisk tidsregning er det den pageldende dag, den 21. maj. P sedlen var pa
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hebraisk tryke de bibelafsnit, »hvorom dagens foredrag skulle dreje sige.
Det var 3.Mos. 25,47-55; Josua 24,14-28 og Luk. 16,13-17. Pradikenen
kan de ikke folge, da den er p4 jiddisch. Predikenen sluttede med en kirke-
ben og den aronitiske velsignelse; »gribende var det at here denne pa det
gamle hebraiske sprog, skriver Blom. I den efterfelgende samtale med Ra-
binowitsch talte nordmandene med ham om jedemission og jededom og
kristendom; »her gelder, betonede han gentagende, ’intet kompromis’,
Han bad os til sidst at hilse missionsvennerne i Norge; ’sig dem, at Gud har
en stor gerning med Israel, men det gar langsomt, langsomt!’« Neaste dag
er de til gudstjeneste hos Faltin. Svigersennen Faber, der var pa gennemrej-
se, havde faet arrangeret en bernegudstjeneste forud herfor. Den musikal-
ske Gustav Jensen far lejlighed til at vise, at han kan spille orgel. Det havde
der ikke veret mulighed for hos Rabinowitsch.

Publicisten Lerner fra Odessa giver en indgaende beskrivelse af gudstje-
nesten hos Rabinowitsch den 27. februar/11. marts 1893.4 Han havde tid-
ligere stiftet bekendskab med bevagelsen, selv om det nu var 10 &r siden,
han sidst havde veeret i Kischinew. Om gudstjenesten siger han, at den ikke
varer lenge, uden at definere dette nermere. I gudstjenesten indgar nogle
korte banner pa hebraisk, som fremsiges med klar rest uden nogen form for
messen, som det ellers er almindeligt 1 jediske synagoger. Videre klarger
Lerner, hvordan Rabinowitsch forholder sig til tetragrammet, dvs. det fir-
bogstavede navn for Herren, JHWH. Han udtaler det ikke »Adonaj«, som
det ellers er almindeligt, men siger »Jehova«. Med denne udtale viser han
ifelge Lerner, at Messias allerede er kommet til Israel. De ortodokse joder
mener nemlig, at JHWH-navnet forst kan udtales, efter at Messias er kom-
met og efter genoprettelsen af tempeltjenesten 1 Det hellige Land, forklarer
Lerner. Han tror, at Rabinowitschs made at sige navnet pa kan vekke jeder-
ne til eftertanke (Rabinowitschs brug af »Jehova« bekraftes i hans pa tysk
udgivne prediken »Rede« fra 1890).

Lerner oplyser videre, at Rabinowitsch leste tre salmer pd russisk, en af
dem var Salme 92, dagens salme, hevder han (se dog naste afsnit). Efter
at Rabinowitsch har bedt for zaren, begynder han at praedike. Lerner synes,
det er interessant. Dog undlader han ikke at gere opmerksom p4, at der for
ham ikke er overensstemmelse mellem det bibelstykke, der er taget fra syna-
gogens kalender, og sa det tema, Rabinowitsch behandlede. Men teksten fra
2.Mos. 39 betragter Lerner s& som en indledning, idet han kan se pa det ud-
delte program, at der er andre forhold, der skal behandles. P4 programmet
stod bl.a. Es. 60 og Ef. 4.

Lerner fortzller om praedikestilen, at Rabinowitsch praediker pa en enkel
jodejargon dvs. jiddisch. Bombastiske fraser undgés, og han ensker at gore
sine praedikener letforstaelige for den almindelige tilhgrer. Til trods for den
»upolerede jedejargon« er det en velformuleret praediken. Og, tilfajer Ler-
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ner: hans humor kommer til udtryk midt i alvoren, og som helhed ger hans
predikener et sterkt indtryk.

Lerner oplyser ogsa, at Bibelen (GT og N'T) pa hebraisk, russisk og tysk
samt et trykt program ligger til de besegendes disposition. Alle sidder bar-
hovede,

Og endelig et par glimt, som S. Wilkinson har givet fra sit beseg i
1897.% Han medgiver abent, at gudstjenesten var mere rituelt praeget,
end han havde forventet. Den farste del af gudstjenesten, som foregar fra
»platformen« dvs. alteret, varer omkring en halv time. Den foregér p4 he-
braisk og russisk og bestir af ben og oplesning af Salmernes bog. Underti-
den kysser Rabinowitsch Bibelen, der ligger pé bordet, en enkelt gang
holdt han den op foran menigheden og sagde pa hebraisk: »Dit ord er en
lygte for min fod, et lys pa min sti« (S1. 119,105). Dagens tekst tages fra sy-
nagogens tekstraekke og leses bade pa hebraisk og russisk, mens menighe-
den star op. »Gudstjenesten indeholder naturligvis ikke nogen sang«. Folk
kommer og gar, »som det ogsi er almindeligt ved vores missionsmeader i
London«. Han oplyser, at den hebraiske Bibel, som ligger til disposition for
de bespgende, er indbundet sammen med Delitzschs overszttelse af Det
nye Testamente til hebraisk. Desuden ligger der programmer og anden lit-
teratur, der er trykt i Rabinowitschs eget trykkeri, som ligger i en bygning
bag Hall’en.

Pa baggrund af disse udpluk kan det hevdes med sikkerhed, at Rabino-
witschs gudstjenester har haft et liturgisk prag og er for mere at regne end
»foredragsmeder«, Gennem hele sin virksomhed har han hentet det gam-
meltestamentlige lzesestykke, som den pageldende sabbat blev brugt i de
jediske synagoger. Afsluttende skal der nu gives et kort rids af den gudstje-
nesteordning, som Rabinowitsch allerede arbejdede pa i 1884.

Rabinowitschs gudstjenesteordning

Allerede i forbindelse med konferencen i marts 1884 kan Faber meddele, at
Rabinowitsch har udarbejdet »en kristelig Siddur«,* dvs. gudstjeneste-
ordning. I 1885 meddeler Delitzsch, at liturgien for morgengudstjenesten
om sabbatten og hverdage allerede er blevet taget i brug, og den blev sand-
synligvis trykt i 1885.%° I hvert fald kan Kriiger give en fransk overszttelse
af den i sin bog fra 1885.%' Liturgien blev genudgivet pa hebraisk i 1892.
Desvaerre har vi ikke haft lejlighed til at se den hebraiske tekst fra
1884-1885. Farst gengiver vi ordningen ud fra den franske gengivelse. Der-
efter skal der knyttes nogle kommentarer til de forskel, som 1892-udgaven
synes at vidne om. Herved belyses nogle af de uafklarede punkter, som det
foregiende referat af de besggendes beskrivelser har efterladt.

Ifelge Kriiger har gudstjenesteordningen i 1885 set saledes ud.
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Kantor fremsiger med hoj rost:
Omvend jer, thi Himmeriget er kommet ner (Matt. 3,2).

Menighedens syndsbekendelse
Kom, vi vil tilbage til Herren... (Hos.6,1-3 efterfulgt af en formuleret
syndsbekendelse).

Fadervor

Kantor:
Lover Herren, den eneste (Gud)!

Menighed:
Lovet veere Herren, den lovpriste!

Fremsigelse af Salme 33:
Jubler i Herren, I retferdige...

Derefter (udvidet) Shema Israel:
Hor Israel! Herren vor Gud, Herren er én. Og du skal elske Herren
din Gud af hele dit hjerte, af hele din sjel og af hele din styrke. Og
du skal elske din naste som dig selv (5. Mos. 6,4-5; 3.Mos. 19,18).

Pd hverdage fremsiges Salme 103:
Min sjal, lov Herren...

Pa sabbarsdage fremsiges Salme 92:
Det er godt at takke Herren...

Kantoren overrekkes Det nye Testamente, og han siger:
Fra Zion udgir dbenbaringen (Tora), fra Jerusalem Herrens ord (Es.
2,3¢).

Kantoren overreekkes rorarullen, og han siger:
Dette er den lov, Moses forelagde israelitterne (5.Mos. 4,44).

Kantor leser af Moseloven og Det nye Testamente. Torarullen og Der nye Testa-
mente legges tilbage pd deres pladser. Han siger:
Og hver gang den (Pagtens Ark) standsede, sagde han: »Vend tilbage,
Herre, til Israels stammers titusinder!« (4.Mos. 10,36).

Kirkebon for kejseren
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Prediken over Guds hellige ord

Derefier fremsiges Salme 40,5-7:
Salig den mand, der satter sin lid til Herren...

Sabbatshymnen Lekah Dodr*
Den aronitiske Velsignelse

Mellem Kriigers gengivelse fra 1885 og den 7efila, som blev udgivet i Ki-
schinew 1 1892, synes der at kunne spores enkelte forskelle, selv om hoved-
elementerne er de samme. A.S. Poulsen (1886) haevder videre, at gudstjene-
sten indledes med de almindelige banner, som bedes i enhver synagoge og
citerer 4. Mos. 24,5; Sl. 5,8 og 69,14.>

Pa baggrund af 1892-udgaven kan felgende bemarkninger gores:

Det er ikke angivet, at menigheden fremsiger den indledende syndsbeken-
delse. Shema Israel er ogsé her udvidet i forhold til den jediske tradition, jf.
Jesu sammenfatning af loven i Matt. 22,37-39. Der finder ingen overrzk-
kelse sted af en rorarulle, men af de hellige skrifter, dvs. en bibel indehol-
dende bidde GT og NT. Det tyder p4, at torarullen 1kke er blevet overfort
til Somerville Hall. Ved overrekkelsen af Bibelen citerer kantoren Es. 2,3¢
og 5.Mos. 4,44 - som tidligere. Efter sabbatshymnen og for Den aronitiske
Velsignelse folger De 7 Trosartikler (se s. 105). Disse sluttes med ordene:
»P4 din frelse haber jeg, Herre! Jeg hiber, Herre! pé din frelse. Herre! pa
din frelse hiber jeg« (jf. SL. 130,5).

Det jodiske islzt i Rabinowitschs gudstjenester er ikke vanskeligt at 3 oje
pé. Samtidig kommer det klart til udtryk i syndsbekendelsen, at det er for
Jesus Messias, vor Herres skyld, at Israels Gud kan kaldes en barmbhjertig
far. Videre kan det bemeerkes, at det ikke er en »praest«, men efter jodisk skik
en »kantor« eller forsanger, der leder gudstjenesten. I den kristianiserede
péaskehaggada er det derimod en »hyrde«, dvs. prast, der stir over for en
menighed.>* Formelt blev Rabinowitsch aldrig »prest«. P4 tilsvarende vis
kan det vaere vanskeligt at definere hans tilhangeres status. I myndigheder-
nes ojne var de stadig veek jeder. Da de ikke kunne blive debt af Rabino-
witsch, er det forbundet med vanskeligheder at udrale sig sikkert om antal-
let af joder, der tilsluttede sig hans bevagelse. Derimod kan der siges noget
om, hvor mange der deltog i gudstjenesterne i Kischinew. Dette spargsmal
skal nu dreftes.
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XII

Rabinowitschs tilhorere
og tilhengere

Ved de forste gudstjenester, der blev holdt i begyndelsen af 1885, var nys-
gerrigheden stor (se s. 81). Ved de tre gudstjenester, Faber overvaerede i be
gyndelsen af 1885, vekslede antallet mellem 80 og 200. Men efter at den
forste nysgerrighed havde lagt sig, fandt tilstremningen til gudstjenesterne
et fast leje. Dog var det ikke lige nemt for alle at holde hovedet koldt, nar
spergsmadlet om tilstremningen skulle besvares; nogle overdrev, andre un-
derdrev. Det kan i denne sag veere hensigtsmassigt at opdele perioden i to
dele. I den ferste holdt man fra den 18./30. maj 1885 gudstjenester i de re-
staurerede lokaler med plads til omkring 150 tilherere. I den anden del
holdt man gudstjenesterne i den sakaldte Somerville Hall, der blev indviet
15./27. december 1890; her var der omkring 200 siddepladser.?

Tilherer ogleller tilh®nger

Mangden af rilhorere til Rabinowitschs gudstjenester var ikke uden videre
identisk med antallet af tilhengere. Ikke mindst i den forste tid var der
blandt tilhererne en del, som indfandt sig af ren og skeer nysgerrighed. An-
dre kom for at samle argumenter #mod Rabinowitsch. Af disse blev nogle
tilhengere. Det er saledes lettere at udtale sig nogenlunde sikkert om
mengden af tilherere end om mengden af tilhangere. Pa forhand ligger
det nzermere at identificere tilhgrermangden med tilh&ngerskaren for den
sidste del af Rabinowitschs virksomhed i forhold til den ferste. Dog er der
vidnesbyrd om, at der sd sent som i 1893 ogsé indfandt sig folk til hans
gudstjenester af ren og sker nysgerrighed.

At Rabinowitsch ikke fik tilladelse til at danne en egentlig menighed, gor
det ogsa vanskeligere at beskrive forholdet mellem tilhgrere og tilhangere
1detaljer. En sondring mellem disse to grupper blev vel ikke altid foretaget
lige klart i udenlandske missionsblade. Af den grund kunne bevagelsens
numeriske styrke let blive opfattet som vaerende sterre, end den var. [ denne
sammenhang blev ogsa (hvad man kan kalde) missionens begejstringssprog
benyttet. Her kunne man tale om fulde huse, s leesere af udenlandske missi-
onsblade darligt kunne opfatte det pa anden made, end at de ydre rammer
nasten altid blev spraengt.

Alligevel findes der igennem hele perioden s mange spredte oplysninger
fra forskellige @jenvidner og andre kilder, at der kan tegnes et nogenlunde
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realistisk billede af antallet af ti/horere. Hvor mange kom der da til Rabino-
witschs gudstjenester, efter at den ferste nysgerrighed havde lagt sig?

Antallet af tilherere

Stykker man de spredte notitser sammen, som findes i det undersegte mate-
riale, ser det ud til, at der gennemsnitligt har veeret flere til gudstjeneste i
bedesalen Betlehem 1885-1890 end i Somervitle Hall 1891-1899. Der er til-
strekkelige vidnesbyrd til at antage, at det ikke har varet usedvanligt, at
der i den farste periode har veret mellem 100 og 150 tilherere. Deter givet-
vis et sddant antal, der ogsé skal teenkes p3, nar der i generelle vendinger ta-
les om, at jader »flokkes« i Betlehem, at lokalet »er fuldt«, og at lokalet »ikke
kan rummec alle tilharerne.? At der til nogle gudstjenester har veret flere
- Venetianer omtaler siledes 200 ved sit besgg i 1887 - er der ingen grund
til at tvivle om. Han giver en livlig beskrivelse af, hvordan folk bide sad og
stod op.? Man sikrer sig dog mest ved at gi ud fra, at et sddant tal ikke er
for lavt ansldet. Ligeledes foreld muligheden for forskellige angivelser, ikke
fordi man ikke kunne telle, men fordi nogle af tilhorerne kom og gik - si-
dan som det var s&dvanen i mange synagoger.

I 1887 tzller praesten E.H. Leitner ved sit besag 150 til gudstjeneste.’
Samme ar skriver Rabinowitsch i et takkebrev til Den svenske Israelsmissi-
on, at der er brug for et sterre gudstjenestelokale, ikke kun til 150, men til
500.¢ Det fik han nu ikke med Somerville Hall. Og de omkring 200 sid-
depladser, der var her, skulle da ogsa vise sig at vere tilstreekkeligt. I 1888
nzvner Faber antallet 60-80, 1 1889 70-80 og et andet sjenvidne 30-40,
havder F. Heman.”

Strack nzvner i 1891, at der gennemsnitligt kommer 50 personer til Ra-
binowitschs sabbatsgudstjenester.® Dette dalende tal er méiske meget reali-
stisk, selv om det kan veere for lavt sat. I det mindste har der ved specielle
lejligheder varet flere, fx ved de kristne hejtider. I forbindelse med indviel-
sen af Somerville Hall, den efterfolgende sabbatsgudstjeneste samt guds-
tjenesterne juleaften og juledag 1890-1891, meddeles det af Rabino-
witschs daverende medhjzlper, at der i alt var 546 til stede.” Man ma ga
ud fra, at det er det samlede antal, der er angivet. Saphir meddeler fra no-
genlunde samme tid, at der ved 8 gudstjenester var ialt omkring 900 perso-
ner til stede.’” I 1892 besegte nordmendene J.G. Blom og Gustav Jensen
Kischinew og angiver 100 tilhgrere.'' I 1893 henviser Lerner i en samtale
med Rabinowitsch til, at den russiske presse giver udtryk for, at Den nye
pagts Isracelitter er forsvundet. Dette benagtes pa det kraftigste af Rabino-
witsch, idet han henviser til, hvad Lerner selv har set ved dagens gudstjene-
ste. »De s i dag, at jeg ikke preedikede for tomme banke«.!? Det ngjagtige
antal tilherere angives dog ikke i den forbindelse. Men det n®vnes af Ler-
ner, at der blandt tilhererne er nogle, der kommer af nysgerrighed. Indviel-
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sen af Somerville Hall trak ogsa en del tilhgrere, som ikke tidligere havde
hert Rabinowitsch pradike.!® J.R. Axelrud, svigersen til Rabinowitsch,
oplyser isin bog, at fra indvielsen af Somerville Hall til hen pa foréret 1893
- han daterer forordet juni 1893 - har mere end 6.000 joder besagt gudstje-
nesterne.™* Det giver et gennemsnit pa omkring 50. For dret 1894 medde-
ler London-Radet for Rabinowitsch, at der har veeret atholdt 68 gudstjene-
ster med et samlet beseg pa omkring 2700, hvilket i gennemsnit giver om-
kring 40.

1 1895 citeres Faber for, at hundreder af joder flokkes i Somerville
Hall.'s Det er selvfelgelig rigtigt, nir man leegger dem sammen! Nar han
taler mere precist, angives antallet pa besggende til mellem 40 og 80."7
Rakel Rabinowitsch skriver i 1895, at Somerville Hall er fyldt hver sab-
bat.'® At der stadig veek er pladser til flere, raber hun dog selv, idet hun
udtrykker habet om, at der vil komme endnu flere ved de jediske fester, der
star for deren, dvs. de jediske efterarsfester. I 1896 skriver samme Rakel i
et andet brev, at hendes far den foregdende sabbat praedikede for en stor for-
samling.' Den svenske jedemissionzr Paulus Wolff fortzller fra sit besog
i Kischinew foraret 1896, at Rabinowitsch hver sabbat pradiker for mange
af »vore bradre«. Han udtrykker gleede over, at »en stor forsamling« af Isra-
els bern kunne hore en krafifuld praediken af Rabinowitsch, langfredag
1896. Selv bragte han den 4. april 34 jadiske soldater med til gudstjenesten
i Somerville Hall, som Aan kalder Betlehem. Ja, kan kan endog skrive:
»’Betlehem’ var hele péasken, bade deres [jadernes] og vores, sa overfuld af
jodiske tilherere, at de knapt nok kunne veere i bedehuset«.?® Samme ar
meddeles det i Mildmay-missionens blad, at der kommer 150 til gudstjene-
sterne.?’ Selv om en sidan oplysning ma tages med et stort forbehold - i
samme nummer af bladet oplyses det, at midlerne til arbejdet 1 Kischinew
er giet ned - ma der naturligvis ogsé regnes med nogle svingninger, som
kan skyldes forhold, der nu er vanskelige at efterspore. Fra sit beseg i Ki-
schinew 1 1897 meddeler Samuel Wilkinson, at tilhgrerskaren bestod af
»50 eller flere joder, nok flere«, idet han noterer, at joderne ikke har forladt
deres seedvane med at komme og gi, som de gor i deres synagoger, og som
de i evrigt ogsa gor under missionsmederne i London.?

1 1896 skriver Rabinowitsch selv — og i begeystringssprogets form - at »So-
merville Hall hver sabbat er fuld af jeder, unge og gamle, som ivrigt lytter
til mine predikener«.?” I 1898 meddeler London-Réidet for Rabinowitsch,
at der er holdt 59 gudstjenester med ialt omkring 3000 tilherere.?* Det gi-
ver et gennemsnit pd omkring 50. Desvearre er det ikke lykkedes at opspore
tilsvarende eksakte oplysninger fra Rabinowitschs héind for alle ar.

Selv om der er fundet eksempler p4, at ogsd Rabinowitsch benytter be-
gejstringssproget, nar han omtaler antallet af tilharere, taler det sidst anfer-
te tal for, at han har veret ®rlig i sine angivelser. Selv om der ogsa i Kischi-
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new har varet »store« gudstjenestedage igennem hele hans virksomhed, er
antallet af tilherere dalet i de senere ar. I en afbalanceret vurdering af antal-
let aftilherere til Rabinowitschs gudstjenester, ma det antages, at det i bede-
salen Betlehem ikke har veeret usedvanligt med 100-150 tilherere og ved
specielle lejligheder flere. I Somerville Hall har der undertiden varet sam-
me antal, men det almindelige har her vaeret betydeligt feerre. For perioden
1885-1890 kan antallet 100 tages som udgangspunkt, hvor strempilen pe-
ger Kklart opad de ferste ar, men peger nedad hen imod slutningen af
1880’erne. For perioden 1891-1899 har gennemsnittet ligget p4 omkring
50. Dette sidste antal kan der neppe rores ved. Axelrud bevidner det for
den ferste periode i Somerville Hall’s historie, London-Rédet for Rabino-
witsch for 1898. Troverdigheden af dette bestyrkes ved, at antallet kunne
forekomme temmelig ringe i deres gren, som stettede Rabinowitschs arbej-
de.

Allerede 1 januar 1885, ved gudstjenesternes begyndelse, udtaler A. Sa-
phir, at vigtigheden af den messianske bevagelse ikke skal vurderes ud fra
dens numeriske styrke, men ud fra dens indre veerdi.? Sikkert er det, at
den havde nogle ringvirkninger, som ikke uden videre kan geres op i antal-
let af tiltherere i Kischinew.

Mange arsager kan trekkes frem, dersom man vil forsege at forklare,
hvorfor Rabinowitschs bevaegelse ikke fortsatte med at ekspandere. En sik-
kert vigtig arsag er, at de russiske myndigheder ikke gav ham tilladelse til
en egent/ig menighedsdannelse. Nogle af dem, der i begyndelsen sympati-
serede med Rabinowitsch, er blevet debt af Faltin og har neppe fortsat
med at deltage i Rabinowitschs gudstjenester.? Faltin navner fx i sin ars-
rapport 1891-1892, at han har debt en, som plejede at komme til Rabino-
witschs bedehus.?” Priluker, grundleggeren af bevaegelsen Ny Israel (se s.
42), skriver, at en Abraham Wechsler en tid var forbundet med Rabino-
witschs arbejde i Kischinew, »men han forlod det i 1889 og sluttede sig til
selskabet Ny Israel i Odessa«.?® Det kan vel ta&nkes, at der hen langs ad
vejen har veeret andre, der har forladt ham, fx fattige jeder, der er blevet
skuffede, hvis de har forventet materielle modydelser (se s. 168). Faber for-
teeller fra sit bespg 1 1885, at de fleste af gudstjenestedeltagerne tilherte »de
fattigere folkeklasser«® (i 1886 sa han blandt de 100 tilherere ogsi nogle
efter udseendet rigere jeder).*

11899 siges det i The Jewish Chronicle i forbindelse med en omtale af Ra-
binowitschs ded: »Sekten talte aldrig mere end mellem 30 og 40 medlem-
mer; i de senere ar gik den i oplesning, og der er ingen, som nu véd, om den
stadig eksisterer«.” 1 1912 skrives der i en jedisk redigeret avis i Kischi-
new, at de tilhangere, Rabinowitsch havde, »bestod kun, som vi husker, af
8 eller 10 personer, som alle pé en eller anden made var athengige af ham«
(se videre s. 218).%
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Som Delitzsch kan kritiseres for, at han i sin begejstring i 1884 ikke havde
defineret, hvad en »tilslutning« gik ud pé (se s. 69,) kan de lige anferte cita-
ter kritiseres for at merklegge, at Rabinowitsch til sin ded havde tilherere
til sine gudstjenester. London-Radet for Rabinowitsch skjuler imidlertid
ikke, at tilhererskaren har veret dalende i de sidste dr. Det er dog ikke det
samme som at sige, at »sektens aktivitet opherte«, da Rabinowitsch »blev
en kristen i 1885« for nu at citere The New Standard Jewish Encyclopedia
fra 1975.33 En sidan dom kan kun feldes, hvis man vil benzgte kendsger-
ninger eller ikke har undersegt kildematerialet for det, man udtaler sig om.
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XIIT
Den okonomiske side af sagen

Umiddelbart forud for sin rejse til Palastina i 1882 havde Rabinowitsch er-
naret sig som retskonsulent eller advokat. I marts 1884 ernzrer han sig
fortsat som sddan. Dog har hans virksomhed lidt et afbreek pa grund afhans
offentlige bekendelse af sin tro pa Jesus. Fra begyndelsen af 1884, da hans
nye trosstandpunkt blev kendt, blev han angrebet for at vaere betalt af den
kristne mission.! Der er dog intet, der tyder pa, at Rabinowitsch skiftede
standpunkt pa grund af skonomiske interesser. Hans sociale stilling i drene
forud for 1882 var langt bedre end gennemsnittet for jederne i Rusland.
Men hurtigt i bevegelsens historie blev pengespeorgsmailet et problem.

Med stor sikkerhed kan det hazvdes, at Rabinowitsch ikke fik penge for
selv at »skifte« tro. Men senere fik han penge fra udlandet til sit arbejde for
at fore andre jeder til tro pa Jesus. I dette 14 kimen til fornyede anklager af
personlig art mod Rabinowitsch. Allerede i et brev af 28. oktober 1884 si-
ger han, at det ligger ham fjernt at modtage folk, der bare vil lave profit af
Kristi religion; han bebrejder ogsa jediske redakterer, som foregiver at tro,
at han modtager en vis sum penge af missionerer, alt athengig af »antallet
pade hoveder [Gulgolor], som jeg vinder for bjerget Golgatas lov« - idet han
her spiller pa ordene. »Men De véd udmerket, at det er usandt«, skriver
han til Faber.?

Blandt udenlandske kristne var der ogsa delte meninger om at lade den
messianske bevaegelse vere athengig af de udenlandske penge. Helt se bort
fra, at nogles vurdering af dette spargsmal maske ogsa var praget af de pa-
gzldende organisationers gkonomiske forméen - eller mangel pd samme ~
kan man dog ikke.

»Den jodiske naturs karlighed til penge«

11906 skriver den danske jodemissionar Stefan Volf, at Rabinowitsch faldt
for fristelsen til at tage imod de store summer af penge, som engelske missi-
onsselskaber kunne stille til hans radighed. Og han fortsatter med en ube-
hagelig generalisering: »Den jediske Naturs Karlighed til Penge har her
forledt ham til et Skridt, som han senere fortred«.> Et lignende billede
havde Lhotzky tegnet i 1904, hvilket S. Volf da ogsa refererer til. Lhotzky
fremstiller Rabinowitsch som en jede, der med et »underfundigt smil« stik-
ker alle de penge til sig, som han sé let kunne fa fra missionsselskaberne.
For alt i verden gnskede han frihed, og friheden kom med guldet fra disse
selskaber, siger Lhotzky. Som modydelse gav han bl.a. »sit erlige jodenavn

162



Josef Rabinowitsch som udstillingsskilt«. Ogsa Lhotzky benytter sig af en
usmagelig generalisering: »Guld er frihed, og for regelse er et jedehjerte
meget modrageligt. Rabinowitsch behevede frihed«.*

I forste omgang gzlder det ikke om at vurdere, om S. Volf og Lhotzky
havde ret, nir de mente, at det skadede bevagelsen at veere gkonomisk af-
hengig afudenlandske pengemidler. Dette spergsmal ma holdes adskilt fra
et andet, nemlig det, om Rabinowitsch felte den ekonomiske hjelp fra ud-
landet som en omklamring, eller om han selv sggte den. Det falgende viser,
at Rabinowitsch lige fra 1884 til sin ded fortsatte med at anmode om gkono-
misk hjelp til sit arbejde. Nar derfor fx S. Volf péstér, at Rabinowitsch se-
nere fortred sine dispositioner og trak sig ud af forbindelsen til missionssel-
skaberne, modsiges det af nogle klare oplysninger i kilder, der ikke er til at
tage fejl af.

Sikkert er det, at de penge, han modrog, ogsd satte ham i stand til helt og
holdent at beskeaftige sig med sit arbejde for Jesus og Israel. Hvordan han
forvaltede pengene, var der delte meninger om. Alligevel er det en beklage-
lig insinuation at havde, at den skonomiske stette, han fik fra udlandet, var
et udslag af »den jediske naturs keerlighed til penge«. Den »natur« har je-
der vist ikke eneret pa!

De forste penge

Indretningen af den interimistiske bedesal i Rabinowitschs broders hus har
nappe kostet andet end meget beskedne midler; maske har gruppen om-
kring Rabinowitsch selv tilvejebragt de fleste midler. Derimod kravede
ombygningen flere penge, inden det restaurerede lokale kunne tages i brug
den 18./30. maj 1885. Hertil kom penge fra udlandet.

Allerede i november 1884 skriver Delitzsch, at de bessarabiske bradre
vender sig til kristne pd alle steder og beder om hjalp til at opfere en bede-
sal. Han udtrykker habet om, at denne bgn ma blive hert, og erklazrer sig
rede til personligt at tage imod - og viderebefordre — gaver til dette formal;
han er »elektrificeret«, som han skrev til Saphir over de gode missionsnyhe-
der.’ Tilsvarende oprab fandt de folgende maneder plads i blade for andre
landes israelsmissioner.®

T et brev af 12. december 1884 forespearger J. Wilkinson, hvordan Mild-
may-missionen kan yde hjelp. Herpa giver Rabinowitsch felgende svar
med et specificeret budget:

1. Stotte til gudstjenestelokale, omkring 1500 rubler.

2. Etablering af en skole for drenge og piger, omkring 1500 rubler.

3. Etablering af et fond til hjelp for fattige bradre, omkring 1000 rubler.
4. Underhold af familien Rabinowitsch.

5. Bibler, bade Det gamle og Det nye Testamente.

6. Orgel til gudstjenestelokale.

163



»Vi har brug for denne hjelp«, skriver Rabinowitsch, »i omkring to eller
tre ar, indtil vores fellesskab bliver etableret og kan klare alle sine behov
uden at sporge om hjelp fra andet hold«.’

Penge blev dog ikke sendt prompte fra Mildmay-missionen. Alligevel er
det herfra, at den forste check sendes til Rabinowitsch. Det skete i et brev
af 24. februar 1885 som rejseudlag i forbindelse med Rabinowitschs rejse
til Tyskland.® Det ser ud til, at Wilkinson har haft et betydeligt belob med
til Rabinowitsch, da de medtes 1 Berlin. Hans mal var at medtage 500
pund.® Ved det efterfolgende mede i Leipzig blev ganske vist alle implice-
rede parter enige om at opmuntre den nye bevaegelse til at klare sig selv eko-
nomisk, selv om man indtil videre ville hjzlpe.'° Dette »indtil videre«
blev dog noget permanent.

Isin skildring af bevagelsen, sidan som Faber oplevede den i begyndel-
sen af 1885, skriver han: » Almindeligvis tror dog jederne, at Rabinowitsch
bliver betalt af missionen, mens han dog hidtil kun har faet forholdsvis rin-
ge understottelse«.! Hvis det er rigtigt, at Rabinowitsch alligevel har faet
lidt understettelse, kan det forbavse, hvad han selv skriver til J. Wilkinson
i et brev afsendt den 20. marts/1. april 1885 - den selvsamme dag, han
vendte tilbage fra Tyskland. Her skriver Rabinowitsch nemlig: »Bortset fra
jeres venlige stotte har jeg ikke modtaget en dejt fra nogen overhovedet, og
vores behov er store, sddan som jeg fortalte dig i Berlin«.!? P4 disse diver-
gerende oplysninger er der sikkert ogsa en fornuftig forklaring, selv om vi
ikke skal gare os klog pé den.

Hvorom alting er: umiddelbart forud for sin rejse til Tyskland 1 1885 kan
J. Wilkinson meddele sit blads lesere, at udgifterne til denne rejse er dek-
ket af et specielt fond, og at der ikke er taget en penny fra missionsbudgettet
eller fra de gaver, der er ingaet specielt til Rabinowitschs arbejde.!* I maj-
nummeret af samme blad skriver Wilkinson, at der er indsendt tilstreekke-
lige penge for de nzrverende behov, og at man ensker at folge, hvordan ar-
bejdet udvikler sig.'* Med andre ord: Wilkinson efterkommer ikke uden
videre Rabinowitschs - indirekte - anmodning om flere penge, sédan som
det fremgik af det brev, der lige er citeret. Senere pa dret, i december 1885,
meddeler Wilkinson dog, at der er afsendt 300 pund, hvoraf halvdelen er
til personlig brug og halvdelen til skolen.? Det sidste projekt forblev dog
pa tegnebrattet.

Skent de forste penge kom fra England, fra Mildmay-missionen, ma det
ogsa antages, at Delitzschs oprab har givet resultat. Andre landes israels-
missioner blev ogsa involveret. Om der direkte er tilgidet Rabinowitsch
penge fra Den norske Israelsmission til at ombygge bedesalen, kan der sat-
tes spergsmélstegn ved, selv om det er blevet haevdet;'® store belgb gik til
Faltins arbejde fra Norge. Derimod er der klare beviser pd, at Den svenske
Israelsmission viderebefordrede pengegaver i 1885-1888, hvilke Rabino-
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witsch personligt takker for.'” Formidlet gennem London-Selskaber - og
sendt til Faltin - modtager han fx 30 pund af en preest i marts 1886.'% Ef-
ter sit forste besag i Skotland 1887 far han stukket en kuvert i handen med
100 pund.?® Af disse eksempler kan sluttes, at der tilgik ham penge fra for-
skellige lande og enkeltpersoner, og givetvis fra flere, end det er muligt at
efterspore nu.

Med dannelsen af London-Rddet for Rabinowirsch i 1887 blev de fleste
penge kanaliseret herigennem.

London-Radet for Rabinowitsch

Kort tid efter Rabinowitschs forste beseg i England, dannedes London-
Rddet for Rabinowirsch den 15. marts 1887 (se s. 174). Hermed kom den gko-
nomiske stotte til hans arbejde ind i fastere rammer end tidligere. P4 om-
kring samme tid var der oprettet komiteer andre steder; ikke mindst de i
Edinburgh og Glasgow kom til at spille en stor rolle ved indsamlingen af
midler til arbejdet i Kischinew. Disse skotske komiteer arbejdede i ner til-
knytning til London-Rdder for Rabinowitsch.?

Fra London-Rddets side angives det, at man foruden at bistd Rabino-
witsch med rad vil »understgtte ham med de nedvendige skonomiske mid-
ler, for at han kan udfere sin gerning«.?! Kilderne lader ingen tvivl tilbage
om, at Rabinowitsch selv har presset pa.?> Men netop fordi fx Lhotzky og
andre har forsegt at gare englznderne til syndebukke i det ekonomiske spil,
er det pa sin plads at fremdrage, hvad Delitzsch mente herom. Offentligt og
patryk giver stifterne bag London-Rddet for Rabinowitsch udtryk for, at De-
litzsch har givet sin opbakning til radets dannelse og den eskonomiske stat-
te. I hvert fald skriver A. Saphir pa radets vegne i 1888: »Dette skridt blev
taget for et stykke tid siden, delvis p4 indtrengende anmodning fra profes-
sor Delitzsch, der stiller sig fuldstendig sympatisk til bevaegelsen, og som
er overbevist om, at det kun er i England, at den fornedne 4dndelige, moral-
ske og finansielle statte kunne blive sikret«.?

Mildmay-missionen skenner i 1887, at han arligt har brug for 500 pund,
som skal daeekke dels familiens udgifter, dels udgifter i forbindelse med tryk-
ning og distribuering af Rabinowitschs predikener og smaskrifter.?* Det-
te budget ser ikke ud til at have forandret sig synderligt de folgende ar. I
hvert fald kan A. Saphir i 1891 meddele, at budgettet stadig veek er pi 500
pund. [ dette belab er ogsé inkiuderet lan til en medarbejder, Rabinowitsch
havde pa det tidspunkt. Det oplyses videre, at der er trykt mere end 27.000
eksemplarer af Rabinowitschs traktater pa hebraisk og jiddisch, samt at la-
geret er nasten udtemt.”

Foruden midler til Rabinowitschs privatforbrug og de lebende driftsud-
gifter blev der foretaget indsamlinger til specielle projekter. Her deltog
bl.a. Mildmay-missionen med oprettelse af specielle fonde, samtidig med
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at man fuldt ud bakkede op om London-Rddet for Rabinowitsch. 1 et senere
kapitel skal et interessant projekt med tog-evangelisation beskrives (se s.
201). Ogs4 til opferelsen af Somerville Hall, der blev taget i brug sidst pa
aret 1890, kom de fleste af pengene fra engelske og skotske venner og blev
kanaliseret gennem London-Rddet for Rabinowitsch (se s. 147).

I efteraret 1889 foreslas det at indsamle 500 pund til opforelse af et nyt
bedehus?® (i 1887 havde Mildmay-missionen ansldet, at der til dette samt
en skole skulle bruges 1500 pund).?” Af Somerville Hall’s senere historie
fremgar det ikke tydeligt, om Rabinowitsch bide havde brugsretten og
ejendomsretten til bygningen. I foraret 1888 havde A.N. Somerville besogt
Kischinew og havde da medbragt et pengebeleb fra skotske missions-
venner.*

Selv om Rabinowitsch nzppe har veret den udfarende kraft med hensyn
til navnet pa den nye bygning, var han det med hensyn til byggeplanerne,
Det ser ud til, at han har haft tegningerne med p4 sin rejse til England og
Skotland i efteraret 1889 (se s. 148). I lang tid havde han keempet for en ny
bygning. Et par eksempler kan vise dette.

Pabesag i London forteller han i januar 1887, at han ensker sit eget sted
at holde gudstjenester. »Da jeg ikke véd, hvor hurtigt Herren kalder mig
bort, ensker jeg at se et hus uden geld, og hvor det meagtige arbejde kan
fortszette efter min bortgang. Derfor ensker jeg, at de kristne i England
hjzlper mig med deres benner og gaver«.?

Den 26. april (r?) 1887 takker Rabinowitsch i et brev Den svenske Israels-
mission for de tilsendte 170 kr. Han undlader her ikke at gere opmerksom
pa, at den davaerende bedesal er alt for lille og kun rummer 150 personer.
Da der imidlertid kommer store skarer af joder for at deltage i gudstjene-
sterne, behever han plads til mindst 500, skriver han.* I maj samme ar
meddeler han A. Saphir, at bedesalen er alt for lille til det store antal, som
ensker at lytte til evangeliet, hvorfor et nyt hus mé bygges s hurtigt som
muligt.* Samme maned skriver han til Saphirs svigersen, C.A. Schonber-
ger 1 Wien, at det er pa hgje tid at fa bygget et bedehus pé det grundstykke,
som allerede er erhvervet til formalet.*? Det er pa dette tidspunkt, at kon-
flikten mellem Rabinowitsch og Faltin er blevet offentligt kendt. Men det
steekker ham ikke i hans byggeplaner. I brevet til Schonberger fortsatter
han: »Hvor l&nge vil mine kristne bredre og venner forandre deres hold-
ning til mig, idet de vedblivende prever mig, skent de kender mit arbejde
i Herrens navn?«

At London-Rddet for Rabinowitsch kanaliserede penge til hans arbejde,
forhindrede naturligvis ikke andre i at sende penge direkte til Kischinew.
Ovenfor er bl.a. fremdraget en takkeskrivelse til svenskerne, afsendt efter
London-Rédets dannelse. Ved indgangen til det nye ar 1888 takker han for
et nyt belgb.>> G.A. Kriger, redakteren af det fransksprogede tidsskrift Le
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Réveirl d’Israél, en ivrig stette af Rabinowitschs arbejde, kan for aret 1887
meddele, at der er giet 350 franc til Rabinowitsch og lignende arbejder.>
Til sammenligning kan anferes, at den franske organisations rsbudget var
pé 1500 franc ~ og at Faltin det ar fik 15 franc. De sidst anferte var eremeaer-
ket af giveren. Senere ser det ud til, at penge indsamlet gennem denne fran-
ske organisation ogsa blev kanaliseret gennem London-Rddet for Rabino-
witsch. Dette siges udtrykkeligt om fx 125, 105 og 100 franc, som tilgik Ra-
binowitsch i 1890, 1891 og 1894.%

Ogsaiforbindelse med udenlandsrejser er der eksempler p4, at han mod-
tog penge. Sidste gang han var i Skotland, sommeren 1896, hvor han bl.a.
talte til generalforsamlingen for Den skotske Frikirke, blev der i forlengelse
heraf bevilget 50 pund »til stette for det vigtige arbejde, han udferer i Ki-
schinew«.?

Skal man nejes med nogle grove hovedlinjer, kan det hevdes, at med dan-
nelsen af London-Rddet for Rabinowitsch i 1887 blev de fleste penge kanali-
seret herigennem, givet af de engelske og skotske venner. Belebssterrelsen
pa gaver, der er kommet ad andre veje, er det dog vanskeligt at udtale sig sik-
kert om. Konflikten mellem Faltin og Rabinowitsch pavirkede maske ogsa
nogle landes israelsmissioner og enkeltpersoner. I hvert fald kan det konsta-
teres, at det sidste takkebrev, som er aftrykt i Den svenske Israelsmissions
blad, daterer sig til begyndelsen af 1888. Det kunne veere et fingerpeg om,
at man i sine gkonomiske dispositioner valgte side i denne konflikt. Men
det beted ikke, at man holdt op med at orientere om Rabinowitschs arbejde.
Noget tilsvarende kan vel tznkes om andre steder.

Ved Rabinowitschs ded i 1899 blev der fra London-Rdder udsendt et haf-
te med bl.a. fondsregnskaber. Ifglge referat fra dette heefte gives der her ud-
tryk for habet om, at arbejdet i Kischinew ma fortsettes. Alligevel nedlaeg-
ges radet. Forslaget stilles, at de resterende fondsmidler benyttes til Rabi-
nowitschs efterladte familie.*’

Samme forslag blev stillet vedrerende et andet fond, som Mildmay-
missionen stod for.’ Projektet med tog-evangelisationen vil blive beskre-
vet nedenfor (se s. 201). Rabinowitschs ded satte en stopper for realiseringen
af disse planer. Men mere end mange belegssteder reber planen, at Rabi-
nowitsch ville noget med de penge, der blev indsamlet i udlandet.

Rabinowitschs brug af de indsamlede penge

Endnu fer Rabinowitsch havde modtaget »en dejt« - eller i hvert fald kun
beskedne beleob - fra udlandet, matte han tage stilling til, om den messian-
ske bevaegelse skulle udspaznde et socialt og gkonomisk sikkerhedsnet un-
der de joder, der kom i kontakt med ham. Et af de hyppigst stillede sporgs-
mal 1 de mange breve, han modtog, da bevaegelsen ferst var blevet kendt,
opsummerer han pé felgende made: »Kan fremtidige medlemmer regne
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med materiel understottelse fra den nye jedekristne menigheds side?« I en
avisartikel den 20. januar/l. februar 1885 svarer han herpa: »...jeg siger ka-
tegorisk, at vores menigheds kapital ikke bestér af ’forkrenkeligt selv eller
guld’, men af ’Kristi dyrebare blod, som med blodet af et lam uden plet og
lyde’,«idet han her spiller pd ordene fra 1.Pet. 1,18.19. Desuden ser han det
som sin pligt offentligt at erklere, »at vi ikke rader over de midler, som de
forskellige udenlandske missioners udsendinge kan anvende« (se ovenfor s.
82).%

Nogenlunde samtidigt med at disse ord blev skrevet, er der dog en ind-
samling i gang i udlandet. I opribene for denne indsamling navnes ikke
blot penge til gudstjenestelokale og skole, men ogsé penge til at stette fatti-
ge jader, der kommer til tro pa Jesus.* Af spredte oplysninger synes det
ogsa at fremgd, at Rabinowitsch har forsegt at afhjzlpe de varste folger for
dem, der kom ud i skonomiske vanskeligheder, fordi deres med-jeder bred
forbindelsen med dem pa grund af kontakten med Rabinowitsch. Men
presten E.H. Leitner, som i 1887 fortaller herom, betoner, at Rabino-
witsch »ikke kan skaffe dem, som falger ham, et permanent eksistensgrund-
lag«. Men som den forste menighed i Jerusalem fik hjelp udefra gennem
indsamlinger, mi det tilsvarende blive tilfzldet for »den ferste moderne jo-
dekristne menigheds, siger Leitner. Han udtrykker dog ogsé hibet om, at
jodekristne ud over hele verden vil sende et arligt bidrag til »de fattige helli-
ge 1 Kischinew«.

Rabinowitsch stillede siledes fra forste begyndelse ikke nogen i udsigt,
at det skulle kunne betale sig gkonomisk at knytte sig til ham. Dette forhin-
drede ham dog ikke i at sgge at oprette et fond til hjeelp for fattige jeder, hvil-
ket ovenfor er berert. Hvis han undtagelsesvis har hjulpet med materielle
goder, er de fleste penge ikke brugt hertil. Ikke mindst er dette bemzrkel-
sesvaerdigt, da han i sine 13 Teser fra 1883 si kraftigt understregede de gko-
nomiske og sociale fordele, som en jedisk modtagelse af Jesus ville indebz-
re(ses. 58 ).Iforhold til de midler, som fx Faltin brugte pé det sociale arbej-
de, har Rabinowitschs formaen i den henseende varet ringe. Han satsede
saledes ikke pa at opbygge et proselythjem, hvilket var si almindeligt. Han
lavede heller ikke en landbrugskoloni, som Faltin med Lhotzkys hjelp
gjorde - og vel sagtens under inspiration fra Rabinowitsch (se s. 130). Hvis
Faltin med et sddant projekt kunne anklages for at friste socialt darligtstille-
de jeder til at gi over til kristendommen, kunne dette anklagepunkt ikke
rettes imod Rabinowitsch. Dog undgik han ikke anklager af personlig art
for brugen af de penge, han modtog fra udlandet.

Det er naturligvis vanskeligt at afgere, om de anklager, der blev rettet
mod Rabinowitsch i denne sag, havde noget pa sig. Kun kan det konstate-
res, at London-Rdder aldrig stillede spergsmal ved hans privatforbrug, lige
sa lidt som det stillede betingelser for modtagelsen af hjelpen. Sikkert er
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det, at Rabinowitsch ikke led nogen materiel ned, efter at han fik penge fra
udlandet. Der er intet, der peger p4, at han havde et pietistisk syn pa penge
og materielle goder. Endelig kan det generelt siges, at enhver, der modtager
indsamlede midler til missionens brug, som ogsd inkluderer privatforbru-
get, kan angribes pa dette punkt.

Iszr efter Faltins offentlige angreb pa Rabinowitsch gik belgerne heijt.
Venetianer, der fuldt ud stillede sig bag Rabinowitsch, giver i hvert fald i
1888 udtryk for en forpestet atmosfeere. Han havder, at det felgende er »de
faltin’ske handlangeres ipsissima verba«, dvs. egne ord: »Rabinowitsch be-
drager jer! Fra London far han penge til jer, men de kommer ikke her. Se,
han var i udlandet, og med sig hjem bragte han et guldarmbéndsur til sine
detre, men jer giver han intet! Nu har han for missionspengene kebt et hus,
men jeres husleje betaler han ikke«.*

Ifplge Venetianer er Rabinowitsch ogsé blevet kritiseret for, at han ikke
som Faltin havde en landbrugskoloni, som dérligtstillede jeder kunne sen-
des ud til. Selv om Rabinowitsch gar for at vere en kristen, lyder anklagen,
at han dog er den samme, en »Winkeladvocate, en vinkelskriver ligesom
tidligere, bare med den forskel at han nu ger bedre forretninger med eng-
lenderne.* Er Venetianers beskrivelse af anklagerne rigtige, synes disse
anklager dog at ramme noget under baeltestedet pa baggrund af det, som el-
lers er trukket frem i dette kapitel.

Upartiske kilder, der endegyldigt kan afgere spergsmalet om Rabino-
witschs privatforbrug, findes neppe. Men ser man pa anklagerne i lyset af
den konfliktsituation, der var opstaet efter Faltins offentlige angreb péa Ra-
binowitsch, vakkes mistanken om, at de var overdrevne. Dette ma siges
uden at forsege pa at fremstille Rabinowitsch som en asket. Derimod skal
vitil sidst beskeeftige os med det mere principielle spergsmal, om det havde
gavnet bevagelsen mere at veere skonomisk uafhengig afudenlandske pen-
gemidler.

Lugtede de udenlandske penge alligevel for meget?
Stefan Volfs beskrivelse af missionsselskabernes omklamring af Rabino-
witsch svarer ikke til det billede, som de primere kilder tegner. Rabino-
witsch segte nemlig gennem hele sin offentlige virksomhed om statte til sit
arbejde. Det stemmer heller ikke med kilderne, at Rabinowitsch senere for-
trod dette og trak sig ud af dette forhold. Dog har S. Volf - og Lhotzky - et
anliggende. Volf haevder, at det ville have gjort et storre indtryk pé jederne,
dersom Rabinowitsch havde stdet uden forbindelse med missionsselska-
berne. »Da havde ingen kunnet sige, at han havde pekunizr Fordel af at
predike Kristus«, anfarer Volf.*

Nu var Volf - sammen med Lhotzky og andre - naet frem til et meget pes-
simistisk syn p4 israelsmissionernes arbejde. Det er klart, at det matte ska-

169



be postyr, nar Volfkunne skrive: »...den absolut starste Hindring for Israels
Omvendelse er Israelsmissionen«. Selv var han ansat i Den danske Israels-
missions tjeneste, men mente, at den indirekte form for israelsmission, hvor
man blandt kristne arbejder p4 at skabe et andeligt liv, som kunne tiltreekke
jaderne, var den eneste forsvarlige made at mede dem pé. Hertil kom, at
han mente, at i det store og hele var det rigtigt, at jadefedte jedemissionz-
rer enten var direkte svindlere eller nogle stakkels mislykkede eksistenser.
Med bifald citerer han »den gamle rabbiner Lichtenstein i Leipzig, altsa
Rabinowitschs svoger, for falgende: »De kristne kan ganske vist ikke saa
meget Hebraisk som Jederne. Men saa har de som Jademissionarer det sto-
re Fortrin, at de dog som oftest ikke er Svindlere«.®

Det er i denne sags tjeneste, Rabinowitsch bruges — og misbruges - af
Volf. Men i de daverende israelsmissioner, hvor man pé lenningslisten
bade havde »jedefedte« og »hedningefedte« jedemissionzrer, kunne den
slags argumenter ikke vinde storre genklang.

Alligevel beklager fx Gustav Dalman, at det har veret nedvendigt for Ra-
binowitsch at tage imod midler fra engelske venner. Det sker i en artikel fra
1889, hvor Dalman forseger at dele sol og vind lige i konflikten mellem Fal-
tin og Rabinowitsch - hvilket mest falder ud til Rabinowitschs fordel. Dal-
man er af den opfattelse, at nar nu Rabinowitsch har valgt at blive inden for
Israel, ville det have veret bedre, om han var forblevet fuldstzndig ekono-
misk uafhangig. I si fald ville roden til misteenkeliggerelsen fra bade jedisk
og kristen side vare afskaret.

Serlig overbevisende lyder dette argument nu ikke, dersom man ser pa
spergsmadlet 1 en videre sammenhang. Havde Rabinowitsch valgt at arbej-
de i den lutherske kirkes regi og faet sin len gennem Faltin, havde dette
nappe standset dem, der spredte rygtet om den skonomiske gevinst, Rabi-
nowitsch havde ved at forkynde Kristus. I hvert fald ikke de anklager, der
lod fra jedisk hold. Der er videre intet, der tyder pa, at Rabinowitsch levede
mere gdselt end fx Faltin. Dog kan det vel tenkes, at hans sociale position
var bedre end »almindelige« jedemissionzrers. Vel kan Dalmans vurdering
forstas positivt som et udtryk for en gennemtznkt missionsstrategi: en jo-
dekristen menighed ma lzere at klare sig selv og ogsa ekonomisk std pa egne
ben. Men det klinger unagteligt hult, nar man ellers skonomisk stettede
andre jedekristne, nar disse bare stod under de respektive missionsselska-
bers overopsyn. Principielt enskede Rabinowitsch ogsa ekonomisk selv-
stendighed. Dalmans bemarkning, hvor principielt rigtig den end er, in-
deholder méske ogsa en vis skuffelse over, at bevagelsen overvejende er ble-
vet englendernes sag. Delitzschs pragmatiske holdning kunne her frem-
drages, han, som i princippet sammen med alle andre kunne sige, at den
messianske bevaegelse burde vere selvunderstettende, og sa i praksis allige-
vel vaere s realistisk at anbefale en ekonomisk stette fra London-Rdder for
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Rabinowitsch. Delitzsch var nemlig nok overbevist om, at han - og tyskerne
- havde en bedre teologi; men til at samle penge ind til missionen var eng-
lznderne nu de bedste.

Det endelige svar pa, om de udenlandske penge alligevel lugtede for me-
get, er ikke hermed givet. Kun kan det noteres, at de anklager, der er trukket
frem, lugtede en del af personlige intriger eller var udtryk for en holdning,
som man ellers ikke forte igennem pa andre, tilsvarende forhold. I efterti-
dens lys kan det bagklogt havdes, at man pa visse omrader gik for hurtigt
til vaerks. Og at man sagtens kunne have ngjedes med en mindre bygning
end den sikaldte Somerville Hall. Men skulle alt kirkebyggeri og tilheren-
de prasteboliger bedemmes ud fra sidanne kriterier, ville Rabinowitschs
bygninger nzppe std som et unikt tilfelde.

Man kunne jo ogsa se det som udtryk for visioner og forventninger.

Det vasentligste var dog, at de penge, der blev sendt til Rabinowitsch
gennem London-Rddet, ikke var forbundet med noget krav om - eller nogen
ret til - at blande sig i hans kristendomssyn eller bevagelsens indre anlig-
gender. Rabinowitsch ikke blot modtog penge fra udlandet, men anmode-
de selv om dem. Pengene gjorde ham gkonomisk uathengig, s han fuldt
ud kunne hellige sig sin sag: Jesus og Israel. Havde han fiet pengene gen-
nem andre kanaler, er det n@ppe sandsynligt, at en jedisk mistenkeligge-
relse af ham ville have varet mindre. Den skyldes ikke, at man ikke fra jo-
disk side kunne anerkende »professionelle« mand, der levede af deres reli-
gisse virksomhed. Den tids underrabbinere og rebber med deres hof viser
dette. Den jediske modstand mod Rabinowitsch var ikke si meget betinget
af et pengespergsmal som af det budskab, han forkyndte: at Jesus var jeder-
nes Messias og broder.

Dér ramte han et smt punkt. Den sag har han ogsa fortalt en meget ram-
mende historie om (se s. 240).
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X1V
Rabinowitschs udenlandsrejser

Et kapitel for sig udger Rabinowitschs rejser til udlandet. Efter rejsen til
Tyskland i 1885, hvor han blev debt, blev England og Skotland de primere
rejsemal. Men rejseruterne blev lagt sidan, at han pa hen- og tilbagerejsen
kunne afleegge besog andre steder. Selv om en del oplysninger fra disse rej-
ser allerede er inkorporeret i andre kapitler, skal Rabinowitschs udenlands-
rejser betragtes samlet her. Da han gennem London-Rdder for Rabinowitsch
i stort omfang modtog gaver til sit arbejde fra venner i England og Skot-
land, er det forstaeligt, at forbindelsen til disse lande matte plejes. Hoved-
formalet er siledes at pleje kontakten og uddybe kendskabet til arbejdet i
Kischinew. Imidlertid kommer der ogsé andre detaljer frem ved at beskaf-
tige sig med hans rejser til udlandet.

Forste rejse til England og Skotland 1886-1887

Allerede hen pi efteriret 1884 syslede John Wilkinson fra Mildmay-
missionen med planer om at fa Rabinowitsch til London for at holde nogle
meder dér. Det blev der imidlertid ikke noget af den gang (se s. 86 ).I slut-
ningen af 1886 skrev Rabinowitsch til Wilkinson, at han enskede at komme
til London og radfere sig med denne og Adolph Saphir. Brevet gik videre
til Saphir, som dog var af den opfattelse, at et besag pa det tidspunkt var
ubelejligt. Wilkinson er enig heri og meddeler dette til Rabinowitsch, idet
Saphirs brev vedlegges.! Selv om 4rsagen ikke angives, skal grunden til,
at man ikke hilste Rabinowitschs rejseplan velkommen, nzppe seges i kir-
kepolitiske forhold. Mere sandsynligt er det, at det var Saphirs darlige hel-
bred, der gjorde et besag ubelejligt.? Alligevel holder Rabinowitsch fast
ved sin plan, et tegn pa hans mélrettethed og ogsa selvstendighed over for
sine engelske venner.

Han ankommer til London den 26. december 1886 - hvor han sé end har
holdt juleaften; den blev nzppe holdt den 5. januar, da hans program 1
London blev meget tzetpakket. James Adler, som han kendte fra forhandlin-
gerne i Tyskland i 1885, henter ham pa stationen; han kunne jiddisch og
fungerede som Rabinowitschs tolk.> Samme aften deltog Rabinowitsch
ved en gudstjeneste, som Mildmay-missionen holdt, og hvor bl.a. to jeder
blev debt; disse fik et par ord med pa vejen af Rabinowitsch.*

1 de efterfolgende uger deltager Rabinowitsch i adskillige medeaktivite-
ter.” Bemerkelsesvaerdigt er det i denne forbindelse, at selv om han er
Mildmay-missionens gest, tager denne mission ikke patent pa ham. Tvaert-
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imod ger man alt for at introducere ham til sa mange forskellige enkeltper-
soner og kirkeledere som muligt. Der blev ogsé arrangeret specielle meder
med Rabinowitsch som taler, hvor han fik lejlighed til dels at fortzlle om
sit arbejde - for kristne, dels at forkynde - for jeder.

Hvad angir det forste, giver Det britiske Selskab en positiv beskrivelse af
et mode, der blev afholdt den 18. januar 1887 under private forhold i hjem-
met hos selskabets kasserer FY. Edwards. Noteres kan det, at der nu ikke
som fer gives udtryk for en misbilligelse af Rabinowitschs tilstedevarelse
1 England (se s. 87). Sekreteren J. Dunlop refererer fra medet.®

Ved mederne for jeder kom det til at ga hardt for sig. Der blev holdt to
stgrre arrangementer, den 8. og 15. januar. Begge gange pradikede Rabino-
witsch. Ved det ene mede blev de jediske tilherere sa rasende pa ham, at de
ved den efterfolgende samtale smed de netop uddelte Ny Testamenter i ho-
vedet pa ham eller senderrev dem.’

Ved arrangementet den 8. januar niede stemningen ifelge Wilkinsons re-
ferat kogepunktet. Mgdet havde samlet 182 jeder, og Rabinowitsch talte ud
fra 1.Mos. 49,10, et vers som med det flertydige hebraiske ord Silo ogsé i
den jodiske tradition er tolket messiansk. Efter talen opponerede en jode
voldsomt imod Rabinowitsch, og forsamlingen delte sig i sma grupper.
Missionens ledere spredte sig i disse grupper og forsegte at besvare de stil-
lede spergsmal. »Det lignede en gentagelse af de apostoliske tider«, skriver
J. Wilkinson.® I en anden beretning om samme begivenhed siger Wilkin-
son, at Rabinowitsch métte ledsages bort fra lokalet under politibeskyttel-
se. »Joderne blev fortalt nogle ligefremme og ubehagelige sandhederx, skri-
ver han.’

Under opholdet i London modtog Rabinowitsch en indbydelse til at be-
sege Skotland. Wilkinson ger sig megen umage med at fortzlle, at Den
skotske Frikirke havde »forsteret« til Rabinowitsch, da der herfra var sendt
50 pund, mens Rabinowitsch endnu var i London. Sammen med Adler,
der tolkede ham fra jiddisch, holder han 3-4 meder i henholdsvis Edin-
burgh og Glasgow i begyndelsen af februar 1887.* Disse meder var vel
besggte og gjorde et steerkt indtryk, skrives der i en drsrapport for Den skot-
ske Frikirke." Disse meder resulterede i dannelsen af komiteer til stotte
for Rabinowitschs arbejde. Allerede tidligere var Den skotske Frikirkes
medarbejdere pa det europziske fastland inddraget i den messianske bevea-
gelses planer. Gennem professor Delitzsch var en af missionens medarbej-
dere i Prag, K.J. Gottlieb, i 1885 blevet tilbudt stillingen som leder af sko-
len, som Rabinowitsch enskede at oprette i Kischinew (se s. 187).121 sam-
me rapport fra maj 1886 kunne man lese, at frikirkens jedemissionskomité
»burde prise sig lykkelig over, at en af dens medarbejdere er blevet valgt til
at drage derhenc, som prasten James Pirie formulerede det fra Prag. Da
Adolph Saphir havde nzre forbindelser til Den skotske Frikirke, bidrog det
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ogsa til, at de skotske penge blev kanaliseret gennem London-Rdder for Ra-
binowitsch, den forste Englands-rejses mest konkrete resultat.

Den 11. februar forlod Rabinowitsch London efter yderligere et par dage
dér.”* En maned senere, den 15, marts 1887, dannedes London-Rddet for
Rabinowitsch. Mildmay-missionens bestrabelser pa at gere Rabinowitsch
kendt kronedes saledes med held. A. Saphir blev formand for Ridet, som
ellers bestod af enkeltpersoner, der arbejdede i eller stottede de forskellige
engelske israelsmissioners organisationer. Blandt de 9 ridsmedlemmer var
ogsa John Wilkinson.'* Radet, der si det som sin hovedopgave at statte
Rabinowitsch med rad og de nedvendige midler, snskede imidlertid ikke at
blande sig i hans dispositioner i avrigt (se s. 165). Dannelsen af dette rad
modvirkede ogsa, at bevaegelsen omkring Rabinowitsch blot blev én orga-
nisations sag, selv om nogle organisationer i deres blade skrev flittigere om
Rabinowitsch end andre. Dette gelder ikke mindst Mildmay-missionen.
Det tjener Wilkinson til ros, at han ikke - som der var tendenser til i Det
britiske Selskab (se s. 87) — forsegte at tage patent pa Rabinowitsch, men
gjorde Rabinowitsch-sagen til en fzlles sag.

P3 tilbagevejen fra London ankommer Rabinowitsch den 13. februar
1887 til Leipzig.!” Samme aften arrangeres et mede for medlemmer af In-
stitutum Judaicum, hvor Rabinowitsch bl.a. fortzller om sin omvendelse
(se s. 28). Den 11. januar havde han varet inde pa samme tema i Lon-
don.!® Gad vide om svogeren Herschensohn/Lichtenstein ogs4 var til ste-
de i Leipzig?

Den 1. marts skriver Rabinowitsch fra Kischinew til Saphir. Alle de jodi-
ske aviser i Rusland har omtalt hans rejse, forteeller han. Han navner, at in-
den sin tilbagekomst til Kischinew har han veret i St. Petersburg. Han la-
der det skinne igennem, at han heller ikke nu har faet tilladelse til en egent-
lig menighedsdannelse, men ser frem til, at det vil ske, nar »det rette tids-
punkt indtraffer«. Videre forteller han, at han i Leipzig tre gange madtes
med Delitzsch for at samtale om arbejdet i Kischinew.!” S vidt det kan
skennes, blev det sidste gang, disse to madtes. Delitzsch der i 1890, og pa
sin anden rejse til England l&gger Rabinowitsch vist ikke vejen om ad Leip-
zig. Alligevel lod Delitzsch sin rest here til fordel for Rabinowitsch efter de-
res sidste personlige mede. Det skete ogsa i konflikten mellem Faltin og Ra-
binowitsch, hvor Delitzsch dels gav sin mening til kende gennem Faber,
dels selv tradte frem (se s. 140).

Den anden rejse til England og Skotland 1889

I efteraret 1889 er Rabinowitsch atter 1 England og Skotland.'® Forholdet
til London-Rddet styrkes. Ogsa denne gang holder han meder, bl.a. den 14.
oktober 1889 i Mildmay-missionens Conference Hall med C.A. Schonber-
ger som tolk. Heller ikke efter dette besog rejste han tomhendet hjem. Efter
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forste rejse blev London-Rdder dannet; efter anden rejse har han et lofte fra
skotske missionsvenner om, at de vil skaffe 500 pund til at finansiere bygnin-
gen af et nyt gudstjenestelokale.!” Grundstensnedlaggelsen til denne sé-
kaldte Somerville Memorial Hall fandt sted i maj 1890, ikke mere end om-
kring et halvt 4r efter Rabinowitschs tilbagekomst (se s. 147). Den kendte
skotske kirkeleder A.N. Somerville, der havde faet et overordentligt posi-
tivt indtryk af Rabinowitschs arbejde ved sit beseg i Kischinew i forédret
1888, var ded den 18. september 1889, kort tid for Rabinowitschs beseg
i Skotland.

Rejsen tilbage fra England og Skotland gir via Paris, hvor Rabinowitsch
for forste gang medes personligt med G.A. Kriiger, som sa kraftigt havde
bakket ham op, dels med sin bog fra 1885, dels gennem efterretninger i det
franske tidsskrift Le Réveil d’Israél. Den 22. november blev et par mader
afholdt i Paris, dels for hans venner om eftermiddagen, hvilket skete pa rus-
sisk og blev tolket til fransk, dels om aftenen for jeder, hvor han talte pa jid-
disch.?

Muligvis havde datteren Rakel deltaget i rejsen og var blevet efterladt i
Skotland. Ellers kom hun hurtigt ud pa en rejse. I november 1891 kan kas-
sereren James A. Mathieson fra London-Rdder for Rabinowitsch oplyse, at
Rakel i Edinburgh har deltaget i et evangeliserende arbejde blandt jediske
kvinder i »de foregaende to ar«.?> Hun kom med pa flere rejser, og var ogsa
med pa fru Rabinowitschs déabsrejse, som vi nu skal se.

I Budapest 1891: »Mama gerettet«
Hjemkommet fra Skotland rejser Rakel sammen med sin far og mor til Bu-
dapest i begyndelsen af oktober 1891.% Efter at familiens tre detre var ble-
vet debt i Rohrbach i 1887 og de to senner 1 Odessa i oktober 1888, var der
i den narmeste familie kun fru Rabinowitsch tilbage, som ikke var blevet
debt. Af E.H. Leitner, prast i Konstantinopel, omtales hun efter hans be-
sog i Kischinew i 1887 som en tidligere »fanatisk jedinde, som nu elsker Je-
sus og med Magdalene kalder ham 'Rabboni’, dvs. Jesus ‘min Herre’«.?

Andrew Moody, prest for det arbejde, som Den skotske Frikirke havde
i Budapest, forteller i sin arsrapport om arets mest interessante déb i hans
menighed, nemlig da Rabinowitschs kone blev debt den 5. oktober 1891.
Det fortalles, at hun havde graedt over, at hendes mand havde »bejet knz
for den foragtede Jesus fra Nazaret«, men nu kunne hun med gleede beken-
de troen pa ham som sin frelser. Efter ddbsgudstjenesten, fortzller Moody,
telegraferede Rabinowitsch hjem: »Mama gerettet«, mor frelst. Den efter-
folgende aften talte Rabinowitsch til en stor forsamling i missionens skole-
bygning.”

Den 7. oktober kom rabbi Lichtenstein — med fornavnet Isak, og ikke at
forveksle med Jechiel Zebi Lichtenstein, der var Rabinowitschs svoger - til
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Budapest fra Tapio-Szele, hvor han boede.?* Sammen med Rabinowitsch
var rabbi Lichtenstein en anden meget omtalt jade, der troede pa Jesus. Men
mens Rabinowitsch havde taget skridtet og var blevet debt — og som den
sidste 1 den naermeste familie var nu hustruen ogsa blevet det - tog rabbi
Lichtenstein aldrig dette skridt. Af den grund kunne han alligevel blive be-
gravet pa en jedisk begravelsesplads, selv om hans »frafald« var kendt af je-
derne.

Moody skriver bare, at Rabinowitsch havde en meget interessant samtale
med Lichtenstein, men gar ikke i detaljer.”” I et brev til H. Miiller af
18./30. oktober 1891 forteeller Rabinowitsch imidlertid, at de to gange hav-
de medt hinanden i Moodys hus, og han lader skinne igennem, at han har
et kritisk forhold til Lichtensteins kristendomsopfattelse. Hvor maerkeligt
det end er at se det formuleret af Rabinowitsch selv, bruger han her tilsva-
rende udtryk i sin kritik imod Lichtenstein, som andre kunne bruge imod
ham selv. Gennem sine samtaler og ved leesning af Lichtensteins hefte »Jo-
dedom og kristendome« ndr han til den opfattelse, at Lichtenstein ikke har
taget det afgerende skridt bort fra jededommen eller forstdet, at man ikke
syr en ny lap pa en gammel kleedning. I sit brev til H. M{iller udtrykker Ra-
binowitsch hébet om, at Lichtenstein ma fa skeenket »en levende og ren tro
pa den enbirne Sen, Jesus«.?® Allerede i et brev fra den 22. februar (r?)
1889 skriver Rabinowitsch til Moody, at denne skal hilse Lichtenstein og
minde ham om, hvad der star skrevet i Joh.12,23.24 og Rom. 6,4. I brevet,
som blev offentliggjort i1 den arlige rapport for Den skotske Frikirke, fort-
setter Rabinowitsch med nogle ord, som klart misbilliger, at Lichtenstein
ikke var debt: »Elsker rabbi Lichtenstein virkelig sit folk Israel...lad ham
blive dabt«. Ved at blive debt vil han give et godt eksempel til efterfolgelse
for andre, hvilket der er mere brug for end teologisk belering.?

Hvor stor den teologiske afstand i virkeligheden var mellem Isak Lich-
tenstein og Rabinowitsch, skal vi ikke ga nermere ind pé her. For sin egen
del folte Rabinowitsch en sddan - og gav udtryk for den. Lichtenstein lod
sig ikke sige, og dede udebt 1 1909,

Mens Rabinowitsch og hans kone nejedes med at vere 1 Budapest i tre
dage, blev datteren Rakel efterladt dér for at orientere sig om Den skotske
Frikirkes arbejde pa stedet. Ved juletid samme ar vender hun tilbage til Ki-
schinew. ¥

Tredje rejse til England og Skotland 1893

Efter at have holdt julegudstjenester i Kischinew begiver Rabinowitsch sig
1 begyndelsen af 1893 igen til England og Skotland.”' Opholdet er af kort
varighed, hejst to uger, da han i et brev af 13./25, januar regber, at han er til-
bage i Kischinew.?? Foruden forhandlinger med London-Rddet taler han
ved meder i Skotland. I meddelelsen herom oplyses det, at Rabinowitsch
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denne gang talte uden tolk, dvs. talte pa engelsk.?® Dette kan ses som et re-
sultat af en personlig stedighed, som Lhotzky giver en glimrende beskri-
velse af. Han ville engang hjelpe Rabinowitsch med et engelsk brev, Men
»med et overlegent smil sd jeden pa mig. *Tro mig, jeg vil gere mig ferdig
med brevet ganske alene. Jeg vil leese og forsta ethvert brev, nar det interes-
serer mig. Jeg har bare brug for lidt tid!’«** - Alle var dog ikke lige benove-
de over Rabinowitschs ferdigheder pi engelsk. At han talte pa det sprog i
Skotland i 1896, betegnes som en fiasko i Frikirkens blad.** Ofte snublede
han i sin tale over ordene, og til sidst overlod han manuskriptet til S. Wil-
kinson, som oplaste sidste del af talen. Det meget korte besgg i januar 1893
udgjorde dog kun en del af hans rejsevirksomhed til udlandet dét ar. Senere
gik rejsen til Amerika.

Rejsen til Amerika 1893

I sommeren 1893 tilbragte Rabinowitsch 35 dage i Amerika.* I de for-
holdsvis smi notitser om rejsen i de europaeiske missionsblade oplyses det,
at hensigten med rejsen er at praedike for jederne ved verdensudstillingen
i Chicago.”” London-Rdder skulle have engageret Rabinowitsch til dette,
bl.a. pa indbydelse fra den kendte evangelist Dwight L. Moody.* Rabino-
witsch kom bl.a. til at praeedike i New York, i metodistpraesten Gaebeleins
israelsmission, for 400 jeder.”® Gaebelein besogte i september 1895 Ki-
schinew (se s. 198). I Amerika udfeerdigede Rabinowitsch en skrivelse pa
hebraisk, som oversattes til engelsk og udsendes i Chicago og New York.*

Maerkeligt nok distancerer Rabinowitsch sig fra den opfattelse, at han tog
til Amerika i den hensigt at praedike for sine bradre dér. Det sker 1 et brev
til J. Wilkinson i efterdret 1893.4! Her skriver han, at sidan som han i sin
tid s& det som sin pligt at rejse til Palaestina (1882), sddan har han ogsa nu
set det som sin pligt at rejse til Amerika; han enskede at se, hvordan det gik
hans bredre, nar den sergelige kendsgerning er, at s mange har mattet for-
lade Rusland for at sege en ny eksistens i det fremmede. Billedet, han teg-
ner af jedernes situation i Amerika, er yderst negativt. I det nye land taber
de bl.a. indflydelsen over deres bern, har nogle medgivet. Og andre har
sagt: »Det var meget bedre at veere forfulgt som sande jeder i Europa end
at leve uden Gud i Amerika«.

Ikke mindst bemarkelsesvaerdig er hans kritik af de jeder, som ganske
vist samles i missionslokalerne om sabbatten, men som alligevel ikke har en
sand tro. Kraftigt langer han ud mod missionsorganisationerne og deres
rapporter, som »praler« med, at der kommer 1000 jader hver sabbat, men
hvor forkyndelsen ikke er tilfredsstillende. Han skriver:

Jeg madte ikke én blandt tusinde, der gennem Moses og profeterne
vidste, at Kristus matte lide og siden indg i herlighed, eller at Jesus
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Kristus dede for vore synder efter Skrifterne, eller at han blev begra-
vet og opstod péa tredjedagen efter Skrifterne.

Som Rabinowitschi 1882 var blevet skuffet i sine zionistiske forventninger,
vendte han skuffet tilbage fra Amerika i 1893. Skal man tage hans ord for
pélydende, er det ikke nok at samle tusindvis af jeder i kristne missionssale,
dersom forkyndelsen af Jesus ikke udspringer af Skrifterne og ikke som sit
midtpunkt har syndstilgivelsen ved Jesu ded og opstandelse. Kritikken
mod andre jadekristne var ogsa kommet til udtryk i medet med Isak Lich-
tenstein i Budapest 1891 (se ovenfor).

Derimod var praesten A.]. Gordon blevet oplivet over sit - tilfeldige -
mede med Rabinowitsch i Chicago. Nar Rabinowitsch ved andagterne ud-
lagde Salmerne, viste han, at han var gennemtrengt af bide bogstaven og
anden i de hebraiske skrifter; man kunne forestille sig, at han var Esajas el-
ler en anden af den gamle pagts profeter, skriver Gordon. I en udlegning
af Zakarias 12,10 leger han med de hebraiske bogstaver pa en kabbalistisk
made - et tegn pé, at Rabinowitsch ikke helt havde lagt noget sddant bag
sig. Gordon fik Rabinowitsch til at udtale sig bl.a. om Skriftens inspiration.
Den er Guds ord, sagde han og tilfejede, at nir han pradikede, sagde han
til folk: »Her i stilhed pa det, som Herren vil sige«. I forhold til Homer og
Shakespeare er Bibelens inspiration ikke blot »et spergsmal om grad, men
om art«.*

Fjerde rejse til England 1893

Rejsen til Amerika er velsagtens udgéet fra England, siledes at han sand-
synligvis har aflagt en kort visit ved afrejsen og pa hjemrejsen. I hvert fald
kalder han sit beseg i England i 1896 for sit femze.* Er det rigtigt, mé gen-
nemrejsen til Amerika opfattes som det fjerde besag i England.

Et afbud til en tur til Tyskland i 1895

Den 6.-8. juni 1895 blev der pa Institutum Fudaicum Delitzschianum i Leip-
zig afholdt en konference med deltagelse af mange neglepersoner inden
for de davarende israelsmissioner.* Rabinowitsch var indbudt til at holde
et foredrag om Kristus-troende jeders rette holdning til loven. Rabino-
witsch meldte afbud med den begrundelse, at hans helbred ikke talte
det.* Derimod kom fra Kischinew Faltin, som var indbudt til at holde
foredrag om, hvorvidt opbygningen af jedekristne menigheder skulle til-
strebes af missionen. I sit foredrag ser det ud til, at det lykkes for Faltin at
undga at nevne Rabinowitschs navn! At det ikke var en tilfeldighed, kan
ses ud fra den kendsgerning, at en del andre personer, som var frugten af
Faltins arbejde i Kischinew, blev navnt. I debatten, der fulgte efter AWie-
gands foredrag over det emne, der oprindeligt var tiltznkt Rabinowitsch,
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trddte dog G. Dalman frem og oplaste et par afsnit fra et skrift, som Rabi-
nowitsch havde skrevet og tilsendt Dalman, nemlig skriftet » Hvad er en is-
raelit af den nye pagt?« [ stzerke vendinger gor Rabinowitsch det her Kklart,
at der ingen forskel er mellem den »troende jede og hedning«, dvs. mellem
den jedekristne og hedningekristne. Enhver jede, der tror pé Jesus Kristus,
er fuldstendig fri over for loven, »fri for den tunge treelletjeneste efter bog-
stavens gamle vaesen« (se videre s. 116).

Argerligt for debatten pa konferencen, at Rabinowitsch ikke kunne del-
tage. Rabbi Isak Lichtenstein var der, provst Faltin fra Kischinew var der.
Man kan darligt lade vaere med at sperge, om det alene var helbredet, der
var grunden til Rabinowitschs afbud til denne internationale konference.

Selv om han ikke var til stede, lod han dog sin rast here. Men ikke gennem
Faltin - savidt det kan skennes.

Femte og sidste rejse til England og Skotland i 1896

Huvis rejseplanerne er blevet overholdt, er Rabinowitsch kommet til Lon-
don den 18. maj 1896, men er straks rejst videre til Skotland sammen med
sin datter Rakel, der ledsagede ham p4 rejsen.* To @refulde oplevelser far
han 1 Skotland. Han taler til Den skotske Frikirkes generalforsamling den
22. maj. I den forbindelse bevilges et pengebeleb til hans vigtige arbejde i
Kischinew (se s. 167).%” Men han taler ogsa til Den skotske Kirkes general-
forsamling den 23. maj.* Som ved sin tredje rejse i 1893 talte han pd en-
gelsk (se tredje rejse).

I begyndelsen af juni 1896 er Rabinowitsch tilbage i London, hvor han
blev maneden ud. I Mildmay-missionens regi talte han ved forskellige ar-
rangementer. [ forbindelse med omtale af dette beseg star der i Mildmay-
missionens blad, at midlerne for tiden er giet ned.”

Hjemrejsen gir over Berlin, hvor Rabinowitsch sammen med datteren
Rakel gor holdt for at se Berlin-udstillingen.”® Den bed ogsa pa produkter
fra de nye jediske kolonier i Palastina. Rabinowitsch ironiserer 1 et brev
over, at jediske produkter findes her, nir tyske antisemitter og berlinske
ateister ellers ensker at se den jediske nation oplest. Ligeledes kan han ikke
undertrykke sin foragt over, at standen med varerne fra Palsestina var place-
ret 1 Cairo-afdelingen.”

Da han ser et stykke s&be, hvorpa der er skrevet »Jerusalaim« med hebra-
iske bogstaver, citerer han hejt fra Jeremias’ Bog (2,22): »Om du...edsler
med sabe, s ser jeg dog din bredes snavs«, Da man herer det, vil man have
at vide, hvem han er. Han bruger lejligheden til at vidne om Jesus.

Inden han nér tilbage til Kischinew, ger han holdt i Warszawa, hvor han
ogsé far mulighed for at vidne for en kebmandsfamilie. Selv om Rabino-
witsch almindeligvis ikke atholdt »friluftsmeder« i Kischinew eller gik ud
pé markedspladser for at forkynde evangeliet, er disse glimt dog udtryk for,
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at han lejlighedsvis gjorde noget sddant. Dog skal der ikke udledes noget ge-
nerelt heraf. Det mest almindelige 7 Kischinew var, at han bed andre ind
til gudstjeneste 1 sine lokaler.

Den sidste rejse til Meran i Tyrol 1899

Den 6. marts skriver Rabinowitsch til Samuel Wilkinson, at han har veret
syg og stadig vk er meget svag.’? Tre leger har anbefalet ham et rekrea-
tionsophold i Meran i Tyrol, hvortil han vil rejse den efterfolgende dag.
Han vender tilbage fra Tyrol den 22. april, kort tid for paske. Sygdommen
tog til, og han blev bragt til Odessa, hvor han dede den 17. maj 1899 pé et
sanatorium.*® Den folgende dag blev kisten bragt til Kischinew, hvor han
blev begravet (se videre s. 205).
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XV

Arbeydsmetoder og hovedopgaver
1 Kischinew

Rabinowitschs virksomhed foregik 7 Kischinew, selv om virkningerne af
hans arbejde niede langt omkring. Det er derfor en tilsnigelse, nar det er
havdet, at »Rabinowitsch rejste 1 Dsteuropa og Rusland«.! Underforstaer:
for at praedike. I de sidste par ar af sit liv gik han med planer om at bygge
et evangelisationstog. Hvis dette projekt var kommet op at sta, ville det
have bragt ham vidt omkring 1 Rusland (se hertil s. 201).

Parejse i England i efteraret 1889 beskrev han sin egen stilling. P4 grund-
lag af nogle oplysninger, som Lhotzky i slutningen af 1890 giver om Rabi-
nowitschs fremgangsmade, samt spredre notitser i gvrigt kan der tages stil-
ling til arbejdets karakter og metoder.

For overblikkets skyld kan det vaere hensigtsmassigt forst at referere,
hvad Lhotzky fremhever i 1890.

Lhotzky om Rabinowitschs arbejdsmetoder

Lhotzky retter opmearksomheden mod Rabinowitschs arbejdsmetoder og
papeger, at de ikke blot er anderledes end almindelige jedemissionzrers,
men er 7 kontrast hertil. Da Rabinowitsch ikke har myndighedernes tilla-
delse til at forrette dab, har han ikke andre muligheder end at preedike om
Kristus. Han indbyder jederne til sit bedehus, hvor han praediker Ordet,
men ikke giver ddbsundervisning. Men en »anmassende opsegende, missi-
onerende« metode benytter han sig ikke af, siger Lhotzky og nevner hertil
fire punkter:

- Rabinowitsch gir ikke ind i tehuse og offentlige lokaler for at forkynde
evangeliet;

- han foretager ikke pradikerejser til andre steder og sender heller ikke kol-
portgrer ud;

- modtagne breve, som indeholder andet end det, der har med frelses-
spergsmal at gare, besvares ikke, 1 bedste fald tilsendes et Ny Testamente;
- han skriver ikke arsberetninger eller offentlige artikler.?

I en negtern vurdering ma Lhotzkys pastande imidlertid afbalanceres
med oplysninger hentet fra primere kilder. Ligeledes ma man sperge, om
ikke Rabinowitschs arbejdsmetoder i et vist omfang mere var betinget af
myndighedernes restriktioner end af et principielt arbejdssyn. De granser,
der blev sat, ma ogsa ses i lyset af personlige prioriteringer og begrensnin-

181



ger i ydeevne, som enhver person er underlagt. Endelig ma man sperge, om
Rabinowitsch pa anden made kompenserer for det, han ikke gjorde, og om
dele af hans virksomhed i 1890°erne modsiger Lhotzkys péstande. I givet
fald kunne der vere tale om en udvikling i hans arbejdssyn.

Nar Lhotzky hevder, at Rabinowitsch tkke opsager joder i offentlige loka-
ler, men indbyder dem til at komme til gudstjeneste, er dette i det vaesent-
ligste korrekt. Det samme gelder Lhotzkys pastand, at Rabinowitsch ikke
foretager predikerefser eller sender kolportorer ud. Ganske vist findes der
eksempler p4, at Rabinowitsch pé offentlige steder bruger lejligheden til at
vidne, nar der var mulighed herfor, fx i Berlin i 1896 (se s. 179). Sammen
med sgnnen John besagte Rabinowitsch fx i 1894 nogle fattige jeder, som
kom til hans gudstjenester. Da nyheden spredtes, at Rabinowitsch var pé
besag, samledes snart en flok jeder fra nabolaget, og han bruger lejligheden
til at forkynde evangeliet for dem. I sommeren 1894 rejser han med senner-
ne Peter og John til Kerson, Kiev og Kremenchuk »for at tale om Jesus
Kristus og sprede pradikener og traktater til sine bredre«, som det siges i
Le Réveil d’Israél.® Oplysningen er hentet fra 1894-arsrapporten udarbej-
det af London-Rddet for Rabinowitsch. Dette er dbenbart blevet imedegiet
af en russisk avis, som pdstar, at det ikke var en evangelisationsrejse, men
en ferietur. Hertil svarer Kriiger, at disse to formél udmerket lader sig fore-
ne!* I denne sammenhang er det ikke helt uden interesse, at Rabinowitsch
i et brev til Kriiger takker for den trest, som han finder i den pigzldende
artikel 1 Le Réveil d’Israél.> At Rabinowitsch gnskede at udvide sit arbejde
til andre steder end Kischinew, kan der ikke vare diskussion om. Et forseg
blev gjort i begyndelsen af 1890’erne, da Feinsilber blev udsendt til Odessa
for at pabegynde et arbejde dér.® Dog ser det ikke ud til, at man har opnéet
myndighedernes tilladelse til at holde offentlige mader (se s. 187). Men ikke
mindst viser planerne om et evangelisationstog, at Rabinowitsch i slutnin-
gen af 1890’erne ikke havde noget principielr imod »praedikerejser«, men
tvertimod gnskede sidanne. Over for S. Wilkinson havde han understreg-
et, at han gnskede at komme i gang med et mere »pigiende vidnesbyrd« i
Rusland i forhold til gudstjenesterne i Kischinew (se videre s. 202).” Alligevel
beholder Lhotzky ret i sit hovedpunkt, at Rabinowitschs virksomhed pri-
mert udfoldede sig 7 Kischinew og 7 hans bedesal. Rabinowitsch bed men-
nesker ind, mere end han selv gik ud. I 1896 skriver P. Wolff fra Kischinew,
at Rabinowitsch ikke har krefter til at ga til joderne i deres hjem pé grund
af'sit syge ben.® Det er nu nzppe hele forklaringen, i hvert fald forhindre-
de det ham ikke i at foretage adskillige rejser! Wolff kommer maske nerme-
re forklaringen, nar han oplyser, at Rabinowitsch har fiet en stor gave til at
predike, »men han har ikke i sarlig grad gaven til at samtale med joder-
ne«.’

I perioder har Rabinowitsch modtaget mange breve (se s. 185). At han
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ikke har besvaret dem alle, men har sorteret dem ud fra et indholdsmessigt
sken, viser, at han har forsegt at prioritere andre dele af sit arbejde hgjere.
Nedenfor skal refereres, hvad Rabinowitsch selv fortzller om indholdet af
modtagne breve op til 1889.

Lhotzkys pastand om, at Rabinowitsch ikke skriver drsbererninger eller
offentlige arrikler, er ikke szrlig klargerende. Det skaber et fejlagtigt billede
af Rabinowitschs udfarende kraft, hvad angar offentlighed omkring hans
arbejde (se s. 18). E. H. Letiner fortzller fra sit besag i 1887 i Kischinew,
at Rabinowitsch ikke vil beskeftige sig meget med litterzert arbejde eller
med rapporter, hvilket ville fore ham bort fra det arbejde, der kraever hans
fulde opmarksomhed.!® Alligevel blev der tid til skriftligt arbejde (se ne-
denfor). P4 forskellig made kompenserede han for det, at han ikke skrev rap-
porter. Dels fodrede han andre, fx London-Rddet for Rabinowitsch med op-
lysninger, som Radet satte sammen til en rapport. Dels skrev han breve til
udenlandske missionsorganisationer samt enkeltpersoner. Den kontrast,
Lhotzky forseger at opstille mellem jedemissionzrers rapporter og Rabi-
nowitschs mangel pa samme, er derfor en konstruktion. Hans breve er fyldt
med informationer om hans aktiviteter, som for en stor del udfylder samme
funktion som jedemissionzrers rapporter og efterretninger. Dog vagrer
han sig almindeligvis ved at angive deraljerne om folks omvendelseshistori-
er, selv om der ogsa pé dette punkt findes undtagelser. Han afholder sig
ogsa fra at give eksakte tal pa, hvor mange der er blevet omvendt gennem
hans arbejde.

I modsatning til »missionzrer« kunne han ikke angive noget under ru-
brikken »drets debte«. I sine breve kan han derimod give detaljerede oplys-
ninger om sit syn pa sine modstandere, fx om Faltin. Der er intet, der tyder
p4, at han har modsat sig offentliggerelse af sadanne detaljer (se videre s.
139). Hertil kan legges, at hans medhjzlpere, R.F. Feinsilber, i 1890-1891
bl.a. har haft til opgave at informere udenlandske missionsledere om Rabi-
nowitschs arbejde.!! At Rabinowitsch har gnsket denne PR-virksomhed,
kan der ikke s®ttes spargsmalstegn ved. Endelig havde Rabinowitsch gen-
nem andres beretninger en omtale af sit arbejde, som langt overgik den om-
tale, som ellers blev jedemissionerer til del.

Lhotzky har nogen ret i, at Rabinowitsch ikke skriver offentlige artikler.
Men pa dette punkt kan der ikke opstilles en kontrast til den almindelige jo-
demissionzr. Og sagen som sddan mé ogsa modificeres. I udenlandske mis-
sionsblade fungerede en del af hans breve som offentlige artikler; det samme
gjorde referater fra hans taler samt oversatte preedikener eller ekstrakter
heraf, som blev trykt i udlandet. I 1896 lover han fx Mildmay-missionen,
at han lejlighedsvis vil forsyne dens blad med artikler.”? Kun i ringe om-
fang blev dette lafte indfriet, selv om der i de sidste ar af hans levetid findes
enkelte eksempler p4, at han har skrevet artikler specielt beregnet for uden-
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landske lzsere.” I Rusland kompenserer hans traktater og trykte pradike-
ner ogsa for offentlige artikler, selv om der ogsé findes eksempler pé siddan-
ne (se s. 82). Nr lejligheden byder sig, blander han sig pa forskellig mide:
11888 sender han eksempelvis en lykenskningshilsen til den Russiske Kir-
ke i forbindelse med fejringen af 900-aret for kristendommens indferelse.
En ekstrakt heraf blev offentliggjort pa engelsk.'* I 1893 giver han et in-
terview til Lerner (se s. 153), i 1898 giver han oplysninger om projektet med
togevangelisation til en reporter fra en af de ledende rusiske aviser.”” Og
midt i 1890°erne bidrog han med et indleg i et manedsskrift, Bratskoe Po-
mosh, da hans arbejde blev diskuteret her mv.'

Péd en rekke punkter mé Lhotzkys pastande altsa modificeres. Det er kor-
rekt, at Rabinowitschs almindelige metode bestod i at indbyde folk til at lyt-
te til og l@se det, han havde at forkynde. Almindeligvis opsagre han tkke jo-
der, hvor de befandt sig, for at forkynde for dem dér, sédan som en del jade-
missionzrer gjorde. Selv om Lhotzky angiver tendensen for, hvordan Rabi-
nowitschs arbejdsmetoder rent faktisk kom til udtryk, ma der settes
spergsmalstegn ved Lhotzkys brug af dette til at opstille en dybtgiende
kontrast mellem Rabinowitsch og jedemissionrer i gvrigt. Allerede i 1889
har Rabinowitsch i London givet udtryk for, at han sa frem til »Guds time,
hvor Kischinew skulle blive det centrale sted, ud fra hvilket evangeliet skul-
le udga til distrikter med jeder, som endnu ikke var ndet med evangeliet.”
Med andre ord var det ikke hans arbejdssyn som sidan, der satte en stopper
for et mere udadrettet arbejde end det, der blev udfert i Kischinew. Projek-
tet med togevangelisation udger siledes heller ikke en helt ny udvikling i
Rabinowitschs arbejdssyn i midten af 1890’erne. Det er mere et udtryk for
en erkendelse af, at arbejdet i Kischinew ikke som tidligere krever alle hans
krazfter - maske ogsa et udtryk for skuffelse over, at det gik s langsomt (se
s. 186).

Noteres kan det, at Rabinowitsch ikke anskede at blive betragtet som
»missionar«.'® Det lugtede for meget af hedningekristendom. Men uanset
hvilke arbejdsmetoder han for sin del prioriterede, anerkender han beretti-
gelsen af andres metoder. Over for S. Wilkinson gjorde han i 1897 gzlden-
de, at ingen misstonsorganisation var perfekt, selv om han fandt, at der var
noget godt i hver enkelts metoder. »Nar solens strler gir gennem et pris-
me,« sagde han, »spaltes lyset i dets syv farver. I sig selv er hver farve smuk,
men det fuldkomne findes kun i blandingen af alle farver«." I denne for-
bindelse er det ogsé betydningsfuldt, at det var pa Rabinowitschs anbefa-
ling, at svigersennen Josef Axelrud blev ansat af Mildmay-missionen for at
distribuere traktater og bibeldele, forst i Odessa (1892); senere rejste han
rundt i det sydvestlige Rusland. Anszttelsen varede dog kort, idet han dede
af kolera i oktober 1893.% Kort forinden havde han redigeret en bog med
predikener af og artikler om sin svigerfars arbejde. Den blev udgivet pa
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russisk (Gabe anferer, at han har l2st den p4 jiddisch).?!

Efter denne stillingtagen til Lhotzkys hovedtese skal vi se, hvordan Rabi-
nowitsch i 1889 i London beskriver sin egen stilling. Det var ved den lejlig-
hed, han fortalte historien om de skibbrudne, som han - stdende pa klippen
Jesus — »signalerede« evangeliet til (se introduktionen).

Rabinowitsch om sig selv i 1889

I taler i London ger Rabinowitsch status over sit arbejde for perioden mel-
lem sit farste og andet beseg i England (1886/1887-1889).22 Han under-
streger, at hans opgave er at predike pa det sted i Kischinew, hvor han hol-
der gudstjenester, samt az sprede de trykte predikener og traktater. Pa denne
méde adlyder han budet, som er givet af profeten: »Réb hejt, spar ikke din
strube, loft din rest som basunen, forkynd mit folk dets brede og Jakobs hus
deres synder« (Es. 58,1).

Om de mange breve, han modtager, indremmer han, at det er sveert at be-
svare dem alle, selv om han ger sit bedste. Hvad angar indholdet, nzvner
han en reekke eksempler. Nogle fortzeller, at de har fulgt hans eksempel og
er begyndt at vidne 1 andre byer. Andre skriver om deres lidelser for Kristi
skyld og sperger, om han har mulighed for at hjzlpe dem. Atter andre, der
nu er »99% dade,« udtrykker ensket om at tilbringe resten af deres liv
blandt troende bredre. Der kommer mange breve fra unge mand, som tror;
deres forzldre forhindrer dem i at bekende Kristus, og de beder Rabino-
witsch om at komme og fore dem med sig. Der er ogsd mange - iseer larere
- som beder om Ny Testamenter og preedikener »for at leere om Jesus Kri-
stus og undervise andre«. Dabte jader foresperger, hvordan de kan tilslutte
sig bevagelsen og blive ét med den. Andre, der er kommet til tro, sperger,
om han har tilladelse til at debe dem, eller hvilken kirke de skal tilslutte sig.
Til dette siger Rabinowitsch, at han kun kan gare som den, der ser et hus
i flammer. Han vil ribe: »Lad jer frelse, lad jer frelse«. Herefter citerer Ra-
binowitsch Peters ord: »Lad jer frelse fra denne vanartede slegt«
(ApG.2,40). For: »der er ikke under himmelen givet mennesker noget an-
det navn, hvorved vi kan frelses« (Ap.G.4,12).

Rabinowitsch kommer ogsa ind pa, hvordan andre ser p ham og hans ar-
bejde, idet han n@vner tre synspunkter. Nogle betragter ham som en tdbe,
fordi han tror pad Messias. Andre indtager en neutral position og betragter
ham som en reformator, der udferer et gavnligt arbejde blandt sine bradre.
Og atter andre ser pa ham som en person, der vil danne en ny kirke. Den for-
ste gruppe skriver absurde historier om ham i aviserne, den anden giver
ham rid vedrarende forskellige reformer, og den tredje gruppe har vist ham
en vis interesse, men konkluderer alligevel, at hans forseg vil mislykkes, og
den nye kirke snart vil forsvinde.
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Rabinowitsch har for sin egen del folgende kommentarer at gere til disse
tre syn:

Joderne er nuved at opdage, at han ikke er en tdbe. Han hevder, at promi-
nente jodiske rabbinere betror sig til ham pi en made, som de ikke ville
gere, hvis han var en tabe.

De, som ser pd ham som »bare en reformator«, har indset, at han alene
stotter sig pa Bibelen, fra Ferste Mosebog til Johannes’ Abenbaring. Han
vil ikke sztte fornuften i hgjsedet, men setter sin lid fuldstzndig til Guds
Ord.

Endelig er de, der mener, han vil danne en ny kirke, kommet til at indse,
»at de jeder, som kommer og herer mig pradike evangeliet, og som modta-
ger Kristi evangelium, forbliver jeder og er det lige s3 meget som tidligere«.

Rabinowitsch anferer videre, at jeder og kristne ikke l&ngere ser pa den
messianske bevagelse som bare en kuriositet, som kan placeres i et slags
museum. »De har fundet ud af,, at jeder kan modtage Messias og stadig for-
blive jader, lige sd vel som englendere, franskmand eller tyskere modtager
Messias og forbliver englendere, franskmend eller tyskere som tidligere«.

Endelig ytrer Rabinowitsch sig om arsagen til, at jederne ikke seger Her-
ren. Deres »selvforherligelse« har givet sig udtryk pa tre punkter. For det
forste havder de, at de er Guds bern og har Abraham til far, hvilket Johan-
nes Dober og Jesus talte imod. For det andet har de efter Jerusalems ade-
leggelse sat deres lid til, at de er lerde folk, og de har varet stolte af Tal-
mud, Mishna og Toraen. »Hvem kan holde sabbatten som os? Hvem vil fa-
ste som 0s?« I nyere tid er denne stolthed aflast af stoltheden over at vare
de bedste til handel, industri, bankveaesen og videnskab, hvilket er deres
selvforherligelses tredje fejl. Men Israels sande stolthed ma vare Jesus,
»Lovens opfylder, Davids sen, Abrahams sen og Guds Sen«.

Selv om Rabinowitsch i 1889 anslog en optimistisk tone i sine taler ved-
rerende omgivelsernes syn pa hans arbejde, giver han dog i andre sammen-
henge udtryk for, at arbejdet ikke skrider sa hurtigt fremad, som han kun-
ne gnske det.?? Det sagde han ikke blot til en besagende 1 1888, men ogsé
to nordmend skulle i 1892 hilse hjemme og sige, at arbejdet gik »langsomt,
langsomt« (se s. 153).

1 forlengelse af drefielsen af Rabinowitschs arbejdsmetoder melder
spergsmalet sig, om det lykkedes ham at knytte medhjalpere til arbejdet i
Kischinew.

Rabinowitschs medarbejdere

Detserud til, at det kunien enkelt - og kort - periode er lykkedes at tilknyt-
te en fast medarbejder til Rabinowitschs arbejde. Grunden hertil skal neep-
pe alene seges hos Rabinowitsch, men i de ydre politiske omstendigheder
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og den messianske bevagelses seregne status. [ hvert fald er der vidnesbyrd
om, at Rabinowitsch havde viljen til at knytte medarbejdere til sit arbejde.

Med professor Delitzsch radferte han sig om oprettelsen af en menig-
hedsskole 1 marts 1885.* Gennem Delitzsch blev Karl Joseph Gottlieb,
medhjelper ved Den skotske Frikirkes arbejde i Prag, spurgt om at virke
som lerer,” hvilket han erklarer sig villig til.?* Skolen skulle have til huse
1 stueetagen i det hus, hvor Rabinowitsch holdt sine ferste gudstjenester.
Lhotzky beretter i pinseugen 1885, at man forventer at kunne abne skolen
samme sommer.”” Men det blev pa tegnebrattet; myndighedernes tilladel-
se udeblev.

Ibegyndelsen af 1887 fandt Rabinowitsch under et beseg i St. Petersburg
en mand, som kunne assistere ham. »Han er omkring 50 ar gammel og blev
bragt til Kristus gennem bevagelsen i Rusland. Han er kendt af professor
Delitzsch, taler hebraisk og russisk og er fortrolig med Talmud og Kabbala-
en«, skriver Rabinowitsch.? Det ser dog ikke ud til, at denne unavngivne
person er blevet tilknyttet arbejdet.

Det blev derimod R. F. Feinsilber, en jode, som var kommet til tro gen-
nem Rabinowitschs arbejde.?® Fra foriret 1890 og ind i 1891 skriver han
bl.a. pd Rabinowitschs vegne om arbejdet i Kischinew (se ovenfor). Muligt
er det, at optimismen omkring bygningen af Somerville Memorial Hall
ogsé har veeret en medvirkende arsag til denne ansattelse. London-Rddet for
Rabinowtsch er i efteraret 1890 indforstdet med at engagere Feinsilber.>
Han er ogsé inkluderet i radets budget i 1891.%' Senere samme ar blev han
sendt til Odessa for at tage bevagelsens arbejde op dér (se ovenfor). Han
blev senere tilknyttet The Hebrew Christian Testimony to Israel.® 1 1903
indgik han i dette selskabs overvejelser om at blive sendt til Kischinew for
at genoptage Rabinowitschs arbejde (se videre s. 214).

Pa forskellig méade blev Rabinowitsch bistaet af sine bern, ikke mindst af
sin yngste datter Rakel (se s. 175) og af sin 2ldste sen Vladimir (se s. 202). Gi-
vetvis har han ogsa faet hjelp af kredsen omkring sig til fx betjening af det
lille trykkeri, som i forbindelse med Somerville Hall’s indvielse blev skeen-
ket af Frikirken 1 Edinburgh - et trykkeri som kom til at fungere i modsat-
ning til den trykkemaskine, som i 1887 var sendt fra England, men som Ra-
binowitsch returnerede, dels pd grund af myndighedernes krav om afgift
herfor, dels pd grund af et rid om, at en sddan maskine ikke kunne fungere
i det varme klima i Bessarabien.?> Maskinen, han fik fra Edinburgh, fun-
gerede. Foruden traktater blev vel de sedler, der ved gudstjenesterne blev
anbragt pa sederne med dagens angivelse af skriftafsnit, trykt hér. Ogsa de
jule- og nytarskort, han sendte, blev velsagtens fremstillet her.

Hverkeni 1897, da S. Wilkinson bragte emnet om en efterfelger pa bane,
eller i sit testamente kunne Rabinowitsch pege pa en efterfolger (se videre
s. 205).
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Rabinowitschs skrifter

Allerede i 1887 var Rabinowitsch pa det rene med, at arbejdet med at danne
en messiansk menighed ikke muliggjorde en storre litterer indsats. Han
satsede pd at fi trykt nogle af sine preedikener samt sma traktater og labe-
sedler. I 1885 rader Delitzsch ham til ikke at lade for mange forskellige pree-
dikener trykke. Jo feerre og jo mere gedigne de er, desto bedre!* - Ogsa
nogle sma bager blev skrevet. I sine sidste ar var han endvidere engageret
som bibeloversatter (se s. 199).

En kort omtale af de vaesentligste skrifier er labende givet i fremstillingen
og skal ikke gentages her. Et indtryk af den samlede litteraere produktion gi-
ver bibliografien bag i bogen. Hvad angr traktater og udgivne predikener
er produktionen sterre end det, der er opfert i bibliografien.

I rapporten for aret 1890 meddeler London-Rdder for Rabinowitsch, at der
er trykt og distribueret omkring 27.000 eksemplarer af Rabinowitschs pree-
dikener og traktater pa hebraisk og jiddisch* - maske skulle der tilfgjes:
og russisk.’ P4 besgg 1 London i 1889 fir han et lefte fra det Religiose
Traktat-Selskab om, at de i fremtiden vil stgtte ham med at udgive predike-
ner.*’

Rabinowitschs skrifter var ikke primart tiltzenkt en hedningekristen lz-
serkreds. Ganske vist kunne en sddan orientere sig i de skrifter, der fx blev
oversat til engelsk og tysk, men disse oversattelser var mest beregnet for jo-
der, der bedst forstod disse sprog. Der er sikre vidnesbyrd om, at nogle gen-
nem lzsning af disse skrifter blev merket for livet (se s. 219). Andre blev be-
kreefter i deres tanker, som var sammenfaldende med Rabinowitschs, som
fx Jakob Zebi Scheinmann i Sibirien, som korresponderede med Rabino-
witsch.® Skrifterne blev ogsd oplast i kredse uden for Kischinew, hvor
grupper, der betragtede sig som Den nye pagts Israelitter, var etableret. Fx
nzevner en laeser af Berith Am — Dalmans tidsskrift pa jiddisch - at han en
juledag havde oplest Rabinowitschs praediken fra 24. december 1895.*En
prediken holdt den 16. juni (r) 1890, som blev publiceret pa tysk, fandt
endog vej ind pa hylderne i den jediske menigheds bibliotek i Berlin, hvil-
ket rebes af stemplet i det eksemplar, som nu findes i Nationalbiblioteket
i Jerusalem.

Opsummering

Rabinowitschs skribentvirksomhed var for en stor del et nedslag af hans
predikevirksomhed. Han investerede tid pé at fa sine pradikener trykt og
distribueret, hvilket han si som en af sine hovedopgaver. Desuden blev Ny
Testamente pé hebraisk, jiddisch og russisk formidlet gennem hans arbej-
de. Af dem, der £orte hans pradikener og stillede sig positivt til dem, blev
han segt som radgiver, og i det mindste i perioder blev der afholdt bibelles-
ninger. Ved pinsetide 1885 skriver fx Lhotzky fra Kischinew, at Rabino-
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witsch holder bibellasninger og er optaget af personlige samtaler med
dem, der opseger ham.* I begyndelsen af 1888 skriver Rabinowitsch, at
han siden vinterens begyndelse holder en bibelklasse i sit hus, hvor bade
mand og kvinder deltager for at blive belert om den vej til frelse, som Ny
Testamente tilbyder.* I 1891 meddeler han, at der holdes bibellzsninger
hver tirsdag.*

Afdem, der /esze Rabinowitschs skrifter, fik han tilsendt breve, som han
sd vidt muligt forsegte at besvare. Desuden forte han en udstrakt korrespon-
dance med udenlandske missionsorganisationer og enkeltpersoner. Efter at
have formuleret sin teologiske grundanskuelse i 1884 brugte han en del
krzfter pa ansegninger til og forhandlinger med myndighederne, pa kon-
flikten med Faltin samt p4 at igangsatte byggeriet af Somerville Memorial
Hall (1890). I de sidste ar af Rabinowitschs liv brugte han et par timer dag-
ligt pa at revidere Ny Testamente p3 jiddisch.

Igennem alle drene var hans arbejde dog ferst og fremmest praget af] at
han var predikanten, som hver sabbat samt ved kristne og jodiske hejtider
holdt pradikener i Kischinew - kun afbrudt af sine udenlandsrejser.

At preedike var Rabinowitschs hovedopgave. Det skal vi nu give en preve

pa.
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XVI
En prediken af Rabinowitsch

Alle kristne iagttagere ytrede sig positivt om Rabinowitschs evner som
pradikant. Det gjaldt endog dem, der ellers stillede sig kritisk til hans jg-
dekristne teologi, hans serstandpunkter og hans bestraebelser for at danne
en selvstendig messiansk menighed. Vidnesbyrd herom er noteret i den le-
bende fremstilling.

Nar vi nu har valgt at gengive bare én prediken i stedet for at gd ind i en
minutigs analyse af hele preedikenmaterialet, gives der naturligvis ikke
hermed et deekkende billede af Rabinowitsch som pradikant. Men gennem
den udvalgte langfredagspradiken, holdt i april 1891, kan man f3 et vist
indtryk af indholder af hans preedikener samt af, at hans hjerte brendte for
at fa sine »bradre« i tale. Professor Strack oversatte den fra russisk til tysk,
senere blev den oversat til norsk.’

Langfredagspradiken 1891
Salme 69,8: »Thi for din skyld berer jeg spot, mit dsyn dekkes af skend-
sel«.

Matt. 27,29: »...0og de faldt pd kne for ham, drev spot med ham og sagde:
’Hil dig, jedekonge!’«

Hojtelskede Israels bern! Lad os med hinanden lovprise Israels evige
Gud, der forandrer tidslgbene, og lad os treede frem med taknemmelig ben
for ham, der efter sin godhed har anordnet tidernes forandring! Gennem
mange drhundreder har jederne i denne uge, ugen for den hellige paske, le-
vet 1 stor uro. De var nemlig bange for gennem et ord eller en handling at
padrage sig de kristnes vrede, hvis fjendskab serlig i denne tid var let at
vaekke, fordi jedernes feedre dagen for paske havde overgivet Jesus Kristus
til pisk og korsfestelse.

Denne vrede fra de kristnes side kostede joderne meget blod, og det er
ikke underligt, at jaderne for deres vedkommende ogsa viste deres mishag,
ndr denne uge nzrmede sig, ja, endog ved den mindste pamindelse om Je-
sus af Nazarets blodige historie, han, som hele den kristne verden anser for
Kristus, den levende Guds Sen.

For jederne var det smerterligt at tenke pa, at denne historie er blevet en
evig arv for nesten hele verden, for alle folkeslag. P4 den made var denne
betydningsfulde uge lige vanskelig for begge parter. Men Gud ske tak, s&
har han nu ved sin godhed og keerlighed givet os, Israels bern, lov til at
komme sammen i vores helligdom i denne store uge, pa den dag, som min-
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der os om Jesu Kristi korsfaestelse. Og ligesom alle sande kristne kan vi ved
hans hellige navn og den gamle og den nye pagts beger lzre dette evige,
guddommelige drama at kende, denne frygtelige uforskyldte ded, som ver-
dens forleser tog pa sig i kerlighed og ydmyghed.

Jaisandhed, uden grenser er vores taknemmelighed mod den himmel-
ske Fader, som gav os alle, jeder og andre folkeslag, mulighed for ogsa nu,
hvor den menneskelige forstand ger raske fremskridt, og hvor der sker en
ny opblomstring af videnskaben og kunsten, at erkende og se i den forhdne-
de og korsfestede Jesus det samme, som den fromme og retferdige Simeon
sd1ham, da han sa barnet pd moderens sked, nemlig den frelse, Gud havde
beredt for alle folkeslag, et [ys til at oplyse hedningerne, en herlighed for sit
folk Israel (Luk. 2,31-32). .

Det, som den retferdige Simeons gamle gje skuede ved den hellige Ands
kraft, var hverken de szo/te joder eller de uvidende og dristige romere i stand
til at se. For det jediske folks gverste, ypperstepraesten Kajfas, var det let at
beslutte sig for Jesu ded, da han sagde: »Det er bedre for os, at ét menneske
der for folket, end at hele folket gar til grunde« (Joh. 11,50). Det kunne ikke
falde ham ind, at den selv samme Jesus var det eneste menneske, der skulle
vise sig som forleser ikke blot for det jediske folks, men for alle verdens
menneskers synder. Om dette har profeten forud sagt: »han bar manges
synd« (Es. 53,12). For hedningernes everste, prokonsulen Pilatus i Jerusa-
lem, var det heller ikke vanskeligt at gere sig lystig over Jesus og overgive
ham til jederne med disse ord: »Se, hvilket menneske!« (Joh. 19,5). Han
kunne ikke have nogen anelse om, at mennesker kun bliver mennesker i det-
te ords fulde betydning, nir Gudmennesket Jesu billede bestandig er for
deres ojne, og de uden at afvige felger i hans fodspor.

Forst senere trengte de genfadte af hedningerne mere ind i ordene: »Se,
hvilket menneske!« — ord, der var udtalt af deres tidligere gverste. Og desu-
den begyndte ogsi mange af Israels bern at lytte til ordene: »Det er bedre
for os, at ét menneske der for folket, end at hele folket gér til grunde«.

1 dag, den dag, der minder os om de lidelser og den ded, som Jesus Kri-
stus har taget pé sig, men som skyldes jodernes og hedningernes synder, mé
vi forene os med alle mennesker, som oprigtigt tror pa, at Guds Sen Jesu
kostbare og hellige blod renser os alle, som er syndere, joder og hedninger.
P3 vore kne ma vi bede Gud Fader:

- at han mere og mere ma abne vore gjne, si vi i Jesus Kristus kan se den
frelse, som han har beredt for alle folkeslag, den forlasning, som renser en-
hver troende fra synder, .

- at han ma udgyde sin hellige And over os alle og gore os, joder og hednin-
ger, 1 stand til at forsta, at Jesus Kristus ikke er kommet til verden som et
menneske for at sa strid og had mellem mennesker, og ogsa gere os i stand til
at anerkende apostelen Paulus’ hellige ord: »Han er vor fred, han, som gjor-
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de begge parter til ét og nedrev det geerde, som skiller« (Ef. 2,14),

- og at han mi hjzlpe os alle til at aflegge det gamle menneske med dets
synder og ded og blive et fuldkommen 7yr menneske ved den sande tro pa
Jesus, om hvem den hellige And talte igennem Pilatus’ laber: »Se, hvilket
menneskel«

Med undren og ®refrygt star vi stille foran den dybe og ubegrensede tro,
som de hellige evangelister Mattaus, Markus, Lukas og Johannes har pa Je-
sus Kristus som Messias, Davids sen, jedernes konge. Man ma vere op-
mearksom p4, at alle de fire evangelier er skrevet i labet af det forste drhund-
rede efter forleserens fadsel, jordeliv, ded og opstandelse. Det var dengang,
man i de hgjere samfundslag sd med foragt pa sddanne fire sma beger, der
fortalte om en eller anden korsfestet jede Jesus. Det var dengang, man blev
kaldt tosset og blev spottet, nir man dbent vovede at vedga sin tro pa Jesus,
den levende Guds Sen, han, som stod op fra de dede og fér til himmels som
en evig konge over Jakobs hus. Under sidanne omstendigheder kunne
man forestille sig, at evangelisterne mere ville have beskzftiget sig med de
lignelser og den lere, som kendetegnede Kristi liv, for han blev prisgivet
i jadernes hender. Men vi ser, at de anvender mere opmerksomhed og
plads pa hans lidelser, og at de gor sig umage med at give eftertiden en ud-
forlig beskrivelse af den han, som han var udsat for for korsfwestelsen, og
mens han var naglet til korset.

Hvis man et gjeblik vil g med pa talmudisternes opfattelse af, at evange-
listerne var gemene bedragere, som ved forskellige fabler anstrengte sig for
at gere indtryk pa den enfoldige masse for at f& dem over pa deres side, s
melder uvilkarligt spergsmalet sig: hvorfor tav de ikke stille om den for-
smadelige ded for sd i stedet at prale med beretninger om hans modige og
helteagtige livsafslutning? Evangelisternes formal var dbenbart et helt an-
det.

I deres skildring af Jesu lidelse smurte de ikke farverne tykt pa for at frem-
kalde térer i gjnene og medlidenhed i hjerterne. De udged ikke deres sorg
i tareveedede klagesange, som Jeremias havde gjort ved templets adelaggel-
se 1 Jerusalem. Vi herer hverken stgnnen eller suk fra dem i anledning af
forleserens ded. De kendte ganske udmerket hans enske, at man ikke skulle
grede over ham (Luk. 23,28). Nej, de skrev deres evangelier om Jesu for-
nedrelse og lidelser med et guddommeligt, ophajet, himmelsk smil pa deres
ansigter, med den latter, som salmisten taler om: »Han, som troner i Him-
len, ler« (S1. 2,4). Hensigten var, at menneskers uvidenhed, usselhed og
blindhed skulle komme tydeligere frem, s mennesker kunne fa en fornem-
melse af, at deres magt og villen intet betyder, og at Guds vilje bliver virke-
liggjort uden deres anerkendelse, og at de kun tjener som redskaber i hans
hander, og at de kun udfgrer, hvad han forud har bestemt, selv om de me-
ner at gi frem efter deres egen vilje.
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Evangelisterne forteller os udferligt, hvordan Jesus blev forhanet og
gjort til skam. Samtidig giver de en udferlig fremstilling af det store veerk,
som det har behaget Gud at udrette gennem dem og med dem som midlere,
som dadlede ham.

Nar vi nu efter 1800 érs forleb leeser om den skam, som forleseren blev
udsat for, vil vi over for det 19. drhundredes senner rejse spergsmalet:
hvem var det, der hurtigst forstod Jesus af Nazarets store mission? Var det
de tusinder af joder, fariseere og skriftkloge, saddukaere og romerske sol-
dater, som gjorde sig lystige over ham og rabte: »Korsfeest ham!«? Eller var
det de enfoldige, almindelige fiskere, som i sandhed troede p4 Jesus, at han
- den levende Guds Sen, verdens Forlgser og den evige Davids sen - at han
var jgdernes konge? Blev sa ikke tornekronen, som dekkede hans hoved til
spot, den kostbareste af alle verdens kroner? Er det ikke sddan, at hans fjen-
ders hanende knzbejning er blevet vendt til, at millioner af mennesker an-
dagtsfuldt bejer kne for ham?

Tiden er ogsé inde til at blive overbevist om, at de hdnende ord af Kristi
fiender: »Hil dig, jedekonge!« i virkeligheden let kan ga i opfyldelse. Joder-
ne kan nemlig endnu opsté og i overensstemmelse med Guds vilje - lige-
som andre folk - blive et levende folk, nemlig nar de kommer til tro pa deres
og alle folkeslags Messias, Jesus af Nazaret - jedernes konge.

Hvilken varm og magtig tro, hvilken levende og meegtig tillid, som fyldte
evangelisternes hjerter, s de var i stand til at nedskrive alle lidelser og
krenkelser, som deres Messias var blevet udsat for af hans samtidige! Hvor-
fra, kan man sperge, hentede Jesu disciple en sidan tro og dyb overbevis-
ning om, at den forhinede og korsfestede Jesus virkelig var verdens herre
og konge? Jeg taler ikke om, pa hvilken made nogle enfoldige, fromme jo-
derstillid blev opfyldt. Men jeg sperger: hvorfra hentede de selve denne til-
1id? Det er forgeeves at sege svaret i historiske eller lzrde data. Svaret far vi
hos evangelisten selv, 1 Lukasevangeliet 24,25-30. Han forteller, at Jesus ef-
ter sin opstandelse fra de dede kaldte to af sine disciple for tungnemme, for-
di de 1ikke ud fra alle profeternes hellige skrifter havde forstaet, at dette var
forudsagt om ham, og at Kristus métte lide dette og derefter indga til sin
herlighed.

Altsa, den hellige skrift - den er kilden til deres tro! Den vedvarende les-
ning i disse af Gud indgivne beger dbnede deres ojne og hjalp dem til i alle
Kristi lidelser at se hans uendelige og uvisnelige herlighed. Disse bager,
om hvilke Jesus sagde, at ikke en teddel af dem skulle forga, gav dem ogsa
den tro, som overbeviste og skal overbevise hele verden.

Hojtelskede bradre! Jeg tror fuldt og fast, at ogsa I ud fra den opleste Sal-
me 69, som forleseren uden tvivl oplaste for sine disciple, er i stand til at
nd frem til den overbevisning, at den forhdnede og korsfestede Jesus er
Kristus, jedernes herliggjorte konge, som sidder ved sin Faders hejre, ind-
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til alt - i himmel og p4 jord - bliver ham underlagt og ved ham forenet med
Gud Fader.

Bed altsa til vor himmelske Fader, at han mé hjzlpe jer til at forstd de ord,
som den hellige salmist har faet indgivet af Anden: »flere end mit hoveds
hér er de, der hader mig uden grund...fremmed er jeg for mine bred-
re...spotten mod dig er faldet pa mig...jeg bied forgeeves p4 medynk, pa tre-
stere uden at finde...de gav mig malurt at spise og slukked min terst med
eddike...Men mig, som er arm og lidende, bjerge din frelse, o0 Gud!...thi
Gud vil frelse Zion«,

I jeres hukommelse skal I indprente de betydningsfulde ord: »Gud skal
frelse Zion«, og I skal forst, at alle Jesu lidelser havde til hensigt, at »I, som
seger Gud, eders hjerte oplives!« Der skal skabes en ny himmel og en ny
jord - »ja, himmel og jord skal prise ham« - og de tre begreber: Gud, frelse
og Zion skal blive forvandlet til et uopleseligt hele.

Jesus viste, at det var efter Faderens vilje, at han bar spotten. Men den
himmelske Fader viste ogsd, at han opfyldte sin Sens ben: »lad mig ej brin-
ge skendsel over dem, der seger dig, Israels Gud« (S1.69,7). Skam jer ikke
over den korsfaestede Jesus! Tro, at han af Gud har faet magt til at se det nye
Jerusalems grundlaeggelse, og at forjzttelsen skal blive opfyldt: » de, der el-
sker hans navn, skal bo deri« (Sl. 69,37). Amen.
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XVII
De sidste drs projekter

I de sidste &r af sit liv var Rabinowitsch engageret i forskellige projekter.
Her skal fire sddanne projekter traekkes frem. De udger hver for sig et de-
menti af Lhotzkys billede af Rabinowitsch som en mand, der med et under-
fundigt smil skovler penge ind fra de udenlandske missionsselskaber og
bare kvitterer med nogle gode missionsberetninger til selskabernes blade
(se s. 162). Lige til sin ded var Rabinowitsch optaget af arbejdet for Jesus
og Israel — uanset om projekterne blev realiserede eller e;j.

Det farste projekt, som skal omtales, blev fuldendt. Bag det ligger en in-
teressant historie, som vist ikke er blevet fortalt tidligere.

Rabinowitsch og en prisopgave

Ved den store internationale konference om jedemission i Leipzig i 1895
var Rabinowitsch indbudt som taler, men matte melde afbud (se s. 178).!
I sig selv 14 der i indbydelsen en anerkendelse af Rabinowitschs indsats.
Ved konferencen holdt bl.a. G. Dalman et interessant foredrag om, hvad
slags litteratur der var gnskelig i israelsmissionernes arbejde.2 Han lagde
ikke fingrene imellem i sin kritik af den eksisterende litteratur, og i den ef-
terfolgende debat kom der mange gode forslag. Missioner M. Léwen fra
Berlin-Selskabet konkretiserede bl.a. sit enske i et forslag om en bog om
Jesu liv pa jiddisch og tysk.> Professor Strack lovede ved afslutningen for-
samlingen, at han ville udskrive en prisopgave netop over dette tema.*

Dette lofte blev holdt. I begyndelsen af 1896 udskrev nemlig Instirurum
Judaicum i Berlin en prisopgave, som pa jiddisch netop skulle behandle Jesu
liv og virke. I omtalen af prisopgaven nevner H. L. Strack, at folgende vil
blive opfordret til at danne bedemmelsesudvalget: A. Bernstein fra Lon-
don, Josef Rabinowitsch fra Kischinew og G. Dalman fra Leipzig. Skulle
det vise sig, at en af disse tre frasiger sig opgaven ~ eventuelt for selv at kun-
ne deltage i konkurrencen - vil man finde en substitut for vedkommende,
oplyses det.’

At Rabinowitsch blev bedt om at indtrede i bedemmelsesudvalget, var
1sig selv en anerkendelse af hans ekspertise pa jiddisch-omradet, det sprog,
han predikede pd i Kischinew. Dog fremgar det, da resultatet af konkurren-
cen blev offentliggjort, at kun Bernstein og Dalman udgjorde bedemmel-
sesudvalget, samt at Strack traf den endelige beslutning. Rabinowitsch del-
tog sdledes ikke som medlem af udvalget.
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Afde fire indsendte bidrag vandt M. Léwen fra Berlin-Selskabet, interes-
sant nok netop den person, der forst var kommet med ideen! Hans besvarel-
se overskred ganske vist den fastsatte ramme pa mellem 2 og 4 trykark. Nav-
nene pa de tre andre deltagere navnes ikke. Deres besvarelser indeholdt
hver for sig fortjenestfulde ting, selv om Strack m4 konstatere, at de ikke gav
en egentlig lesning pa den stillede opgave.®

Nar Rabinowitsch har afsldet at veere med i bedemmelsesudvalget, kan
det have mange forskellige og ikke serlig interessante arsager. Mest sand-
synligt er det dog, at han har afslaet - for selv at kunne deltage i konkurren-
cen! Dette er ikke blot et last gaet, men en iagttagelse, som kan sandsynlig-
gares.

Sé vidt det kan skennes, er Rabinowitschs besvarelse af prisopgaven
nemlig 1 alt vaesentligt identisk med det skrift, som A. C. Gaebelein udgav
1 engelsk oversattelse i slutningen af 1890’erne, oversat fra jiddisch - som
det hedder pa titelbladet — og med titlen: Jesus of Nazareth, The King of the
Jews.” Titelbladet pa den engelske udgave reber videre, at denne udgave er
»Forkortet og revideret af A. C. G[aebelein]. Den er pa 32 sm4 sider. Hvor
meget Gaebelein har forkortet den, er dog ferst muligt at sige ved en sam-
menligning med udgaven pa jiddisch. Kriiger oplyser i sit tidsskrift, at ud-
gaven pd jiddisch er pa 80 sider.® Her mé vi nejes med at se pa indholdet
ud fra den engelske udgave. Det er ikke vanskeligt at fa bogens indhold til
at passe til indholdsbeskrivelsen af prisopgaven.

Foruden en orientering om kilderne og de tidshistoriske forhold skulle
prisopgaven omhandle Jesu leere, og Jesu stilling til Det gamle Testamente
skulle komme klart til udtryk. Om Jesu undergerninger og hans underful-
de fodsel enskede man ikke en indgiende behandling. Laserne af prisopga-
ven skulle fa et indtryk af den voksne Jesus i hans lere og virksomhed.

Sammenligner man nu denne indholdsbeskrivelse af prisopgaven med
Rabinowitschs bog Jesus of Nazareth, The King of the JFews, er det ikke van-
skeligt at se en sammenheng. Fra side 3 fortzller Rabinowitsch Israels hi-
storie med Abraham, Moses og David som fokuseringspunkter (jf. ovenfor
hans historie om de fire hjul, se s. 65). Disse »Guds bern« havde altid i de-
res hjerte og mund ordene fra den store profet Esajas: »Men der skyder en
kvist af Isajs stub, et skud gror frem af hans rod; og Herrens And skal hvile
over ham, visdoms og forstands And, rads og styrkes And, Herrens kund-
skabs og frygts And« (Es.11,1-2).

Under de skiftende okkupatlonsmagter plejede fariszerne og sadduke-
erne egne interesser og havde mistet troen pa Guds evige lofte til Abraham
om, at hans bern engang skulle blive en stor nation. Men, siger Rabino-
witsch, pa det tidspunkt, hvor Pal®stina var en provins i det romerske im-
perium, gav Gud sit folk »to bern«, Ferst Johannes Dgber, af Levi stamme
og Arons hus, altsé af praesteslegt, dernzst Jesus, af Juda stamme og kong
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Davids hus. »Disse to bgrn frembragte en stor forandring i menneskehe-
dens historie.«

Fra side 12 i bogen berettes der s om disse »to bgrn«. Kun ganske kort
omtales Jesu underfulde fodsel, idet der her henvises til Johannesevangeli-
ets fremstilling. Det hedder bl.a.: »At beskrive det andet barns underfulde
fodsel er lige sa umuligt for et menneske af kad og blod, som det er at be-
skrive oprindelsen til lyset, som den almagtige Gud lod skinne pa den for-
ste af de syv skabelsesdage. «

Kort fremstilles Jesu barndom, indledt med ordene: »Over Jesu barn-
dom, hans ungdom og sterstedelen af hans liv, ligger Guds sky.« Fra side
16 og bogen ud treekkes s& nogle hovedpunkter frem fra de tre et halvt 4r,
evangelierne beretter om Jesu lere og undergerninger; vegten legges pa
det forste, selv om undergerninger dog n@vnes, fx Lazarus’ opvaekkelse.

Historien om Jesu liv bliver fortalt meget traditionelt og, bedemt ud fra
den engelske udgave, uden de karakteristiske historier, som Rabinowitsch
ellers var kendt for at krydre sine pradikener med. Der fokuseres her pa be-
givenheder i Jesu liv som hans dab, fristelsen 1 erkenen, talen i synagogen
i Nazaret, Peters bekendelse ved Kasarea Filippi, forklarelsen pa bjerget
samt den sidste uge i Jerusalem.

Rabinowitsch hzvder, at Jesus af sin samtid ferst blev opfattet som en
»guddommelig leerer«, men hurtigt blev antallet af dem, »der elskede ham
med hjerte og sjel« mindre og mindre. De religigse ledere s@ttes pa ankla-
gebanken i deres forhold til Jesus. I to punkter opsummeres, hvad Jesus ved
sit sidste besog i Jerusalem lerte: 1) »At Jehova i og gennem ham, Jesus af
Nazaret, skal blive Konge over hele jorden, og 2) at han skal drage alle men-
nesker til sig.«

Efter at Jesu ded og opstandelse er naevnt, anfores det, at Helliganden
gives til enhver, »hvad enten han er jode eller hedning«. Afsluttende ses der
frem mod den dag, hvor Jesus skal komme igen, ikke som en ydmyg tjener,
men i stor magt og herlighed. P4 denne lykkelige dag, hvor »Gud har sam-
let sit Israel«, og de skal se ham, som de har gennemstunget, skal lovsangen
lyde. »Ma Israels hellige snart komme igen! Ja, kom Herre Jesus. Amen! og
Amen!«

Ikke blot er skriftet yderst traditionelt, men de markesager, der ellers var
knyttet til Rabinowitschs navn, kommer heller ikke serligt til udtryk. Skal
man give bedemmelsesudvalget karakter pd denne baggrund, ma det haev-
des, at der ikke er noget markeligt i, at udvalget ikke kunne erklaere den stil-
lede opgave tilfredsstillende lost med denne fremstilling.

Opsummerende méa det hevdes, at det er mere end en lgs hypotese, at Ra-
binowitsch deltog i prisopgaven i 1896. Men det er ogsa meget karakteri-
stisk for Rabinowitsch, at han ikke blot tager det til efterretning i sommeren
1897, at hans besvarelse ikke betragtes som tilfredsstillende. Han fir nem-
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lig sin opgave publiceret, forst pa jiddisch, dernzst i engelsk oversettelse.
Tinternationale bogfortegnelser ngjes man med at angive udgivelsesaret for
den engelske udgave som »189?«.° Men udgivelseséret for den samt udga-
ven pa jiddisch kan bestemmes mere precist.

Den eksakte titel pa jiddisch har vi ikke set anfert. Lhotzky omtaler i
1904 Rabinowitschs »sidste skrift«, skrevet »pa jodetysk med hebraisk
kvadratskrift«. Af omfang er det som et evangelium eller lidt mindre, og
»det er en kort behandling af Messias Jesu liv for jeder«.'” At det er om
samme sag, der her tales, er havet over al tvivl. Udgaven pé jiddisch havde
Lhotzky faet tilsendt af Rabinowitsch. Af Kriiger nzvnes denne udgaves
eksistens 1 februarnummeret af hans tidsskrift i dret 1898.!! Men allerede
i november 1897 skriver S. Wilkinson i forbindelse med omtalen af sit be-
seg 1 Kischinew tidligere samme ar, at det sidste hzfte har den ovenfor an-
forte titel, samt at det er blevet hans privilegium at oversatte det fra jid-
disch til engelsk.!? Hvordan det end skal forklares, er (Gaebelein, som ogsa
stod 1 et godt forhold til Rabinowitsch, kommet ham i forkebet. Gaebelein
havde besegt Kischinew i september 1895."

Det passer meget godt, at Rabinowitsch har faet »karakteren« hen pa
sommeren 1897 og har jiddisch-udgaven ferdigtrykt nogle maneder se-
nere.

Hvad angar den engelske udgave, anferes den i Mildmay-missionens
blad i juninummeret 1898 blandt de indkomne beger - selv om Rabino-
witschs navn ikke er direkte naevnt.!* Denne udgave er efter al sandsynlig-
hed udkommet foraret 1898. Afsluttende kan tilfgjes, at man i Mildmay-
missionens blad i dret 1900 omtaler modtagelsen af et genoptryk af Rabino-
witschs »Jeschua Hanotzri«. Jeg har ikke haft mulighed for at afgere, om
det kunne vere jiddisch-udgaven eller et helt andet skrift. Forlag: »Asher
Publishing Co., St. Paul, Minn., U.S.A.«."®

Nogenlunde samtidig med at prisopgaven blev udskrevet, gjorde Rabi-
nowitsch det kendt, at han overvejede at overflytte sit arbejde til Palzstina.

Palastina-projektet
I 1896 offentliggares Rabinowitschs tanker om at overflytte sit arbejde til
Jerusalem. I et par amerikanske blade skriver han herom i januar og
juni,'® og det citeres i de europziske israelsmissioners blade.'” I sin tale til
Den skotske Frikirkes generalforsamling i maj 1896 bererer han ogsi dette
tema.’®

Hans plan er at oprette en skole eller et center for unge mend i Jerusalem.
Skolen tenkes oprettet som et uddannelsessted for unge mand, »som gen-
nem min praediken er blevet overbevist om Kristi guddommelighed og
hans herlige tilsynekomst«.'* Over for sine skotske venner knytter han sin
plan sammen med arbejdets videreforelse efter sin ded. Moses overgav le-
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delsen til Josua, fer han dede. P4 samme made ma han selv tage nogle for-
holdsregler, hvad angér fremtiden. Dog siger han ikke over for denne for-
samling, at han sefo vil forlade Kischinew og Somerville Memorial Hall.

Det geor han derimod i en af sine artikler.? Fire ar tidligere, velsagtens i
1892, da han var i London, havde omtalt sin plan for nogle venner »om at
tage til Palestina og gore Jerusalem til centrum for min virksomhed«. Han
mener nemlig ikke, at der er nogen plads for troende jader i de eksisterende
kirker i Europa. I disse far de heller ikke tilstrakelig pleje. Han finder, at
i mange kirker er talen om Kristi andet komme ignoreret — og dermed ogsa
troen pa den jediske nations frelse.

Malet med skolen er at dygtiggere Messias-troende joder, si disse kan
bringe joderne som folk til tro pa Jesus. Skolen m4 ikke vere under indfly-
delse af nogen af de eksisterende kirker eller kirkeretninger. Det bedste sted
er Pal@stina, »som kun for en vis tid er i Tyrkiets besiddelse«. Her kan ele-
verne undga indflydelse fra den gengse dogmatik. Og i naerkontakt med
landet kan de studere deres egen gamle historie, i hvilken Jesus Kristus ud-
forte sin sonende tjeneste. De skal uddannes i tro, hib og kerlighed til Je-
hova og hans folk Israel. Efter endt uddannelse skal disse jedekristne pree-
dike Kristus og hans herlige tilsynekomst i hele verden, hvor deres bredre
efter kadet er spredt, skriver Rabinowitsch,

Hvordan planerne blev modtaget i USA, har jeg ikke haft mulighed for
at efterspore. Men i Europa ser det ikke ud til, at Rabinowitsch har vundet
starre gehor for sine tanker. Kriiger stiller bl.a. spergsmalet om, hvad der
i givet fald skulle blive af arbejdet 1 Kischinew.? de le Roi bekreftes i, at
Rabinowitsch er pa afveje, ndr han havder, at jedekristne ikke finder den
fornedne pleje i de eksisterende kirker.??

Maske pa grund af manglende opbakning fra Rabinowitschs stettekreds,
maske pa grund af engagement i det neste projekt, som nu skal omtales,
blev Palestina-projektet skrinlagt.

Rabinowitsch som bibeloversztter

Sin ekspertise pa jiddisch-omrédet stillede Rabinowitsch til ridighed, da
der fra Mildmay-missionens side foltes et behov for en revision af Det nye
Testamente pa jiddisch. Den pétenkte revision skulle iser tage hensyn til
den form for jiddisch, der blev benyttet af de russiske jeder. De sidste ar af
sit liv var Rabinowitsch involveret i dette projekt.

Projektet blev besluttet i 1896. Ved en konference i Mildmay-missionens
regi blev det bestemt, at missionens missionar i Berditschew, W. Nelom,
skulle forberede en preveoversattelse til den dialekt af jiddisch, der blev
talt 1 Litauen. (Fra midten af 1899 arbejdede han 1 Vilna, ogsé i Litauen.)
Rabinowitsch skulle s& modificere denne overszttelse pa basis af den dia-
lekt, der blev talt i Bessarabien. Et rad, bestiende af jodiske missionzrer,

199



skulle si senere gennemse revisionsarbejdet.”

Kilderne giver ikke et helt entydigt billede af, hvordan man arbejdede.
P43 et tidspunkt blev ogsé Lerner 1 Odessa involveret i revisionsarbejdet.?
Nar der 1 Mildmay-missionens blad Trusting and Toiling i fordret 1899 for-
telles om Rabinowitschs sygdom, er det endnu ikke afklaret, om hans del
bare méa vente eller overg til en anden.?* Ud fra de mange notitser i bla-
det, ser det ud til, at Rabinowitschs andel i arbejdet ikke er blevet mindre
end forst beregnet.

I november 1898 er arbejdet i fuld gang. Fra Mildmay-missionens side
prioriteres det hejt.?® Selv om man gar ind for projektet med evangelisa-
tionstoget — det fjerde projekt - har man ikke noget imod, at det bliver ran-
geret ud pa et sidespor for en tid, for at Rabinowitsch sammen med sine kol-
leger kan feerdiggere revisionsarbejdet. I sit brev af 6. marts 1899, hvor Ra-
binowitsch meddeler, at han er syg, oplyser han ogsa, at revisionsarbejdet
nasten er ferdiggjort og klar til trykning. Han er net til kapitel 2 i Hebree-
erbrevet.”” Efter rekreationsopholdet i Meran i Tyrol kommer han i april
1899 tilbage til Kischinew, men sygdommen tager til, og han bliver indlagt
pa et rekreationshjem i Odessa.

Datteren Rakel skriver i et brev af 22. maj 1899 - fem dage efter sin fars
ded - at hendes far havde til hensigt at ferdiggere oversattelsen i Odes-
sa.”® Derfor medbragte han de beger, der var nedvendige til det. Sennen
John oplyser kort tid efter faderens ded, at Rabinowitsch det sidste ar be-
skeftigede sig et par timer dagligt med oversattelsesarbejdet.?

Afdisse bemerkninger er det neeppe muligt at afgere, om Rabinowitsch
1 lgbet af revisionsarbejdets gennemforelse overtog hovedansvaret for det.
I hvert fald kan det bemearkes, at revisionen benavnes »den nye Rabino-
witsch-oversattelse« 1 bladet Trusting and Toiling.*® Om det sa skyldes, at
han havde hovedansvaret, eller om det var den bedste PR for den nye over-
settelse, skal her veere usagt.

Feor revisionsarbejdet var ferdiggjort, udkom Marcus S. Bergmanns nye
oversattelse af Det nye Testamente pé jiddisch i foraret 1899. Inden da hav-
de Mildmay-missionen ladet trykke dele af denne oversattelse. Med denne
oversattelse foreld nu en ny situation. S. Wilkinson diskuterer da ogsa sa-
gen i en artikel. Han stiller spargsmalet, om denne overszttelse fra Berg-
manns hand ville indvirke pa Rabinowitschs og de to avriges arbejde - og
eventuelt gere deres revision overfladig. Hertil svares et klart nej. Dog
medgives det, at det skrigende behov er blevet formindsket ved Bergmanns
oversazttelse. Men fra Mildmay-missionens side er man uenig i Bergmanns
pastand, at hans oversattelse skulle dekke alle behov. Uden at undervurde-
re den nye oversattelse, som karakteriseres som et uvurderligt arbejde, som
man ogsa i missionens arbejde i Rusland vil benytte sig af, kreever dog situ-
ationen i Rusland et testamente pd jiddisch (jargon), der kan tilfredsstille de
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specielle behov, som netop de russiske jeder har. Det revisionsarbejde, som
nu er under forberedelse af »eminente jargonister i Rusland, vil ifslge S.
Wilkinson utvivlsomt blive det bedste i et forseg pa at nd »de mest ignoran-
te«jader i Rusland. Det er tillempet de tre hoveddialekter, der tales i Litau-
en, Bessarabien og Galizien. Derfor beder man til Gud om en hurtig fer-
diggerelse af revisionsarbejdet og takker for de fondsmidler, der allerede er
indkommet. Endnu mangler der dog 5000 pund, fer ordren kan gives til at
lade 100.000 eksemplarer trykke.”!

Disse oplysninger, der blev publiceret i det nummer af Trusting and
Totling, der udkom to dage for Rabinowitschs ded, kan suppleres med en
notits fra oktobernummeret. Her udtrykkes hébet om, at jiddisch-
testamentet for Rusland vil vaere ferdiggjort ved slutningen af aret eller be-
gyndelsen pa det nye ar, 1900.%

Der gik imidlertid endnu et ar, for det forela trykt. Den 30. januar 1901
prasenteres Mildmay-missionen for det forste eksemplar, produceret af
British and Foreign Bible Society. Ialt blev 100.000 eksemplarer trykt. I
februarnumeret 1901 meddeles det, at de farste 9.000 eksemplarer snart vil
veere i Rusland til »omhyggelig spredning«. Bibelselskabet havde indhen-
tet den russiske censurs tilladelse hertil.*

Om kvaliteten af revisionen ter jeg ikke personligt udtale mig. Men af ud-
pluk fra breve, som blev sendt til Mildmay-missionen, fremgar det, at det
blev veerdsat af en del, ikke mindst fordi det tkke var »rent«, men netop var
den form for jiddisch, som bedst kunne forstas i en raekke jodiske centre i
Rusland.* Og for evrigt ogsa andre steder, hvortil jeder fra disse omrader
var udvandret. Fx blev der sendt 5.000 eksemplarer til Chicago.® Fra
Mildmay-missionens side ma man imidlertid beklage, at revisionen blev
trykt hurtigere af Bibelselskabet, end man havde regnet med. Af den grund
havde man ikke fiet rettet alle de fejl, man havde set, eller gjort de forbed-
ringer, som man gnskede. At det var en alvorlig fejl, ses af, at Bibelselskabet
tog 25.000 eksemplarer tilbage!*

Rabinowitschs navn ma siledes ogsé indferes i bibeloversztternes histo-
rie.

Rabinowitsch og tog-evangelisation

Sidelgbende med revisionsarbejdet af jiddisch-testamentet arbejdede Rabi-
nowitsch med et projekt, som, hvis det var blevet realiseret, havde fort ham
vidt omkring i Rusland.

I november 1897 fortzller Samuel Wilkinson forholdsvis indgdende om
Rabinowitschs planer om en tog-evangelisation.> Planen gir ud p4, at der
skal bygges en togvogn med tre kupeer: én sovekupe til ham og hans hjzlpe-
re, én kupe til Bibler og traktater, og endelig én til medelokale; eventuelt
kunne de to sidste slds sammen til én kupe. Planen er, at man skal sege om
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myndighedernes tilladelse til at kere rundt i Rusland, kere togvognen ind
pé et sidespor pa stationerne, holde meder og distribuere Ny Testamenter
pa steder, hvor evangeliet ellers ikke blev forkyndt for jeder.

Wilkinson er med pé ideen. Over for sine leesere ma han dog indremme,
at planen kan synes fremmed for engelske gren, men i modsaztningtilen en-
gelsk banegard er en russisk station et sted, hvor man frit krydser banelege-
met; almindeligvis er der netop her et rigt folkeliv. Hertil kommer, at bryg-
gerierne faktisk allerede gor brug af denne metode, idet de szlger ¢l pa den-
ne méde. Det haevdes ogsa, at der findes skoletog, som kerer til fjerntliggen-
de steder, hvor der ikke findes nogen offentlig skole. Rabinowitsch citeres
for at have stillet spargsmalet, hvorfor jernbanen, som allerede bruges til at
sprede spiritus, ikke ogsa skulle kunne bruges i tjenesten for Jesus.

Pa evangelisationstoget skulle std de samme ord som udenfor pa bygnin-
geniKischinew, dvs. Ap.G. 2,36 (se s. 148). Dette ville sammen med Rabi-
nowitschs navn tiltrekke store skarer af jeder, mener Wilkinson. Og da der
pa enhver station er et gendarmeri, skal det nok holde orden pa sagerne.

I februar 1898 navner Wilkinson, at det ferst ansldede budget til togvog-
nen pé 200 pund er for lille.”® Der skal indsamles omkring 500 pund, hvor-
af der er kommet 20-30 pund. Det tilfejes her, at venner i Amerika har for-
talt, at amerikanske baptister har tre sddanne evangelisationstog og er i feerd
med at bygge et fjerde.

I begyndelsen af oktober 1898 er fonden for toget vokset til 130 pund. Ra-
binowitsch meddeler i et brev af 30. oktober 1898, at udgifterne nu anslas
til 540 pund. Sammen med sin ®ldste sen - ingenieren - har han haft for-
handlinger med togvognsfabrikker, og han vedlegger en tegning. Far pen-
gene er indsamlet, vil han dog ikke rejse til St. Petersburg for at ansege
myndighederne om tilladelse til at predike for jederne ved jernbanestatio-
nerne.* Mildmay-missionens ledelse ensker ikke at forhaste sig. I novem-
bernummeret af bladet skrives der, at Herren maske har forsinket sagen en
smule, for at Rabinowitsch sammen med de andre oversattere forst kan i
ferdiggjort revisionen af jiddisch-testamentet. Nar det er gjort, ser man
frem til, at togprojektet kan realiseres.*

Ijanuar 1899 meddeler Mildmay-missionen, at der for nyligien af de le-
dende russiske aviser har veret en notits om Rabinowitschs planer om at
kunne rejse rundt i det sydvestlige Rusland, et omride, som har en stor jo-
disk befolkning.#* Da reporteren har veret i Kischinew, ma det anses for
givet, at kilden til denne oplysning er Rabinowitsch.

Den 6. marts 1899 meddeler Rabinowitsch i et brev til Wilkinson, at han
er syg, og at han pa legernes anbefaling tager til Meran. Af den grund er
det derfor ikke tiden til at tale om togprojektet, tilfajer han.*

Efter Rabinowitschs ded i maj 1899 meddeles det, at man vil vente med
at beslutte, hvad fondsmidlerne skal bruges til, indtil S. Wilkinson vender
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tilbage fra sin tur til Rusland.® I augustnummeret af bladet meddeles det,
at fonden for evangelisationstoget er pa godt og vel 227 pund.* Nu da
Rabinowitsch er borte, ser man bort fra muligheden af at realisere projek-
tet. De penge, som er givet med klausul, vil blive brugt til de enskede for-
mél. De fleste penge er dog givet uden klausul, hvorfor giverne kan fi dem
tilbage eller konvertere dem til andet formal. Men lader giverne ikke inden
udgangen af september heore fra sig, gir man fra Mildmay-missionens le-
delse ud fra, at de tilslutter sig missionens forslag: at pengene gives til Rabi-
nowitschs enke og bern. Wilkinson lover i det efterfolgende nummer af
Trusting and Toiling at ville give oplysning om, hvordan det er get med
pengene. Dét ser han ud til at have glemt.

De navnte projekter viser med al tydelighed, at Rabinowitsch ikke som
pastdet p& ublu méide skovler penge ind fra de udenlandske venner. Ikke
mindst arbejdet med revisionen af Det nye Testamente p4 jiddisch viser, at
han til sin ded ogsa gjorde noget for sine penge. Togprojektet viser, at han
ikke havde tabt modet, selv om han i tidens lab havde fiet nogle afslag pa
ansegninger til myndighederne, men tvertimod havde bevaret nogle visio-
ner om at na videre ud med evangeliet.

En historie om visioner

I maj 1897 krydsede Rabinowitsch gransen og medtes med Ph. Gordon og
David Baron i Jassy i Rumeanien. Ferstnavnte gengav da en episode, som
lidt unejagtigt hevdes at have fundet sted 15 ar tidligere, og som Rabino-
witsch havde underholdt dem med:

Da han for 15 ér siden var i Petersburg hos den russiske kirkes over-
hoved for at opnd tilladelse til at danne en jodekristen menighed -
hvilket som bekendt lykkedes - spurgte denne ham, hvor mange
medlemmer han allerede havde. Rabinowitsch svarede ved at sperge
ham, hvor mange rejsende kejseren havde til den sibiriske jernbane,
som skulle bygges. Svaret lad: » Passagererne skal nok komme, nar ar-
bejdet er feerdigt«, »Pa samme made«, svarede Rabinowitsch, »vil jeg
gore 1 Herrens gerning og si ringe med evangeliets stationsklokke og
vise mine jodiske bredre hen til den fuldstendige salighedsvej, Jesus
Kristus, den korsfestede og opstandne, som forer syndere til Gud.
Og jeg véd, at mine arme bredre nok skal benytte sig af denne vej; for
der er ikke givet mennesker nogen anden vej, intet andet navn, hvor-
ved de kan frelses«.*

Til sin ded bevarede Rabinowitsch visionen om, at det kunne nytte at gore
noget for sine »arme brgdre«. Og sidanne historier synes ikke at vare helt
glemt i Kischinew sé sent som 1 1930%erne (se s. 233).
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XVII
Omkring Rabinowitschs dod 1 1899

Den 6. marts 1899 skriver Rabinowitsch et brev til S. Wilkinson, hvilket
skulle vise sig at blive det sidste. Han meddeler, at han er syg, og at han pa
tre leegers opfordring vil rejse til Meran i Tyrol den efterfelgende dag. Han
beder Wilkinson om at forstd, at tiden ikke er til at tale om togprojektet.
Han oplyser videre, at revisionsarbejdet med jiddisch-testamentet nzsten
er ferdiggjort. Da han var blevet alvorlig syg, var han stoppet ved sidste
vers 1 det andet kapitel af Hebreerbrevet, som han citerer: »Thi som den,
der selv er blevet fristet og har lidt, kan han komme dem til hjelp, som fri-
stes. «!

Sennen John og datteren Rakel gav senere udenlandske missionsledere
besked om, hvordan den sidste tid havde formet sig for deres far. Dette skal
kort opsummeres her.

Rabinowitschs sygdom og ded

I efteraret 1898 blev Rabinowitsch angrebet af malaria, som mere og mere
afkreeftede ham. Den 23. januar (r) 1899 holdt han sin sidste gudstjeneste
1 Somerville Hall.? P4 rekreationsrejsen til Meran blev han ledsaget af dat-
teren Sara® og miske ogsa af sennen Peter!. Med luftforandringen i Meran
indtreeffer en bedring, og Rabinowitsch vender tilbage til Kischinew den
22. april med hab om at kunne holde paskegudstjenester. Den 29. april
skriver Rakel, at hendes far har det meget bedre, men at han ma holde sig
i ro endnu en maned for at genvinde helbredet.’ John Rabinowitsch skri-
ver senere: »Men tilbagekomsten til det malariafyldte Kischinew var en
skeebnesvanger fejltagelse.«® Sygdommen tog til, og ledsaget af Sara og Pe-
ter rejser Rabinowitsch til Odessa, hvor han indlegges pa et sanatorium.
Med sig har han de nadvendige beger for at kunne ferdiggere revisionsar-
bejdet.” »Men det var allerede for sent,« skriver John.® Til London-Rdder
for Rabinowitsch indlaber et telegram afsendt af Rakel »Far er géet bort i
fred, 17. maj ki. 1 om natten. Bed for familien.«

P3 sanatoriet fik Rabinowitsch lejlighed til at vidne bl.a. for en jedisk
lege, forteller John." Et stort indtryk havde det ogsa gjort pa Rakel, at
hendes far ved afrejsen til Meran havde samlet familien om sig, lest hele ka-
pitel 53 1 Esajas’ bog og derefter bedt Herren om at give ham yderligere 15
ar, hvis det behagede ham. Afsluttende havde han velsignet dem med den
aronitiske velsignelse pa hebraisk. Ved samme lejlighed havde han fortalt,
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hvor de kunne finde hans testamente. Det var, som om han tenkte, at han
aldrig mere skulle vende hjem, skriver Rakel.!!

Tidligt om morgenen den 18. maj blev Rabinowitschs bare bragt fra
Odessa til Kischinew, bl.a. ledsaget af pastor Kornman fra den reformerte
kirke i Odessa. P4 stationen blev der holdt en kort andagt, hvorefter baren
blev bragt til Somerville Hall og placeret nar talerstolen. Begravelsestalen
blev holdt af Kornman. Som tidligere navnt var provst Faltin ude parejse,
og selvom han havde varet i Kischinew, er det usandsynligt, at han var ble-
vet bedt om at forrette begravelsen (se s. 144).

Pa begravelsespladsen for Den nye pagts Israelitter var familiegravstedet
allerede bygget, mens Rabinowitsch levede. Det indeholdt otte skillerum,
og Rabinowitschs kiste blev placeret i det forste, sédan som han selv havde
fastsat i sit testamente. Her havde han lagt et dbent Ny Testamente, som fa-
milien fandt efter at have lest herom i testamentet. S. Wilkinson, der for-
tzeller dette, besogte stedet kort tid efter og lavede en skitse af gravstedet (se
s. 8)." 11935 blev et foto taget (se s. 8). Som den farste — og maske ogsa
den sidste - blev Rabinowitsch gravlagt pa begravelsespladsen for Den nye
pagts Israelitter (se s. 209).

Pé graven skulle der sta: »En israelit, som troede pa Jehova og pa hans sal-
vede, Jesus af Nazaret, jedernes konge. Josef, Davids sen, Rabinowitsch. «
Ogsa dette havde Rabinowitsch bestemt i sit testamente.

I testamentet havde Rabinowitsch ogsé ytret sig om spergsmélet om en
eventuel efterfolger. Dette spergsmal var der naturligvis ogsa andre, der
gjorde sig deres tanker om.

Spergsmalet om en efterfolger
I'sin nekrolog over Rabinowitsch skriver S. Wilkinson ligeud, at der ikke
er nogen efterfolger at fa oje pa til at tage Rabinowitschs arbejde op. Da han
havde bragt dette emne pa bane under sit besgg i Kischinew i oktober 1897,
havde Rabinowitsch medgivet, at han ikke selv havde nogen mand i tanker-
ne (se s. 187). Wilkinson oplyser i nekrologen, at det er vanskeligt at se,
hvordan arbejdet kan fortsettes, da Rabinowitschs »personlighed savel
som hans arbejde var unikt«.”” Under sit beseg i juni 1899 havde Wilkin-
son lange dreftelser med den efterladte familie om denne sag, uden at der
dog ved denne lejlighed blev bestemt noget afgorende.'* London-Rdder for
Rabinowitsch nedleegges i vinteren 1899-1900. I det sidste hefte, som Radet
publicerede, udtrykkes habet om, at arbejdet pa en eller anden made m4
blive fortsat."” Der blev da ogsi - ikke mindst fra Mildmay-missionens
side - gjort ih@rdige forseg, hvilket neermere skal beskrives i naste kapitel.
Kort tid efter faderens ded skriver John Rabinowitsch, at man desvaerre
ikke for tiden kan pege pé en efterfelger. Dog har man ikke tabt modet. »Vo-
res mening herom er den samme, som den er udtrykt af vor kare far i hans
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testamente: 'Hvad den hellige sag angar, som min Herre Jesus betroede mig
at udrette blandt mine bredre, jederne, si har jeg i denne sag ingen egen,
privat vilje. Alle denne sags interesser er i h@nderne pé »Israels hellige«, Je-
sus Kristus og Helliginden.« John Rabinowitsch udtrykker sin forvisning
om, at Herren vil kalde nye folk af det jadiske folks midte. »Jedernes frelse
skal efter den hellige skrift blive virkeliggjort; derfor skal ogsa nye szde-
mend findes,« skriver han.!¢

P. L. Anacker, Den tyske Centralforenings missionssekretar, som gen-
giver dette, fortsetter: »Men dette hab giver os ogsa ret, ja, ger det til vores
pligt, at bede Herren om, at han vil oprejse en mand af Israel, som kan fort-
sette det pdbegyndte arbejde...«

Som Anackers nekrolog over Rabinowitsch ikke indeholder kritiske an-
satser, gor nekrologerne i Mildmay-missionens!” og Det britiske
Selskabs'® blade det heller ikke. Disse nekrologer gengives i fx bladene for
Den svenske Israelsmission'® og Den norske Israelsmission.® I The Chri-
stian citeres en iagttager for falgende, som giver en rigtig opfattelse af man-
ges fornemmelse af sagen efter Rabinowitschs ded: »Hvilket tab for jede-
missionen. Der er ingen til at erstatte Rabinowitsch.« I samme nekrolog
omtales »Somerville Hall og dets profet...«!* I Le Réveil d’Israél skrives
der: »Herrens veje er uransagelige; for hvem skal erstatte Hr. Rabinowitsch
i Kischinew?«*

I London-Selskabets nekrolog findes derimod kritiske ansatser. Det ind-
remmes, at Rabinowitsch gennem sin predikevirksomhed har haft »en vis
grad af succes«. Om hans nidkerhed kan der heller ikke veaere nogen tvivl.
Men hans principper og metoder kunne vare genstand for kritik, idet han
tillod sine tilhangere at opretholde mange sarskilte jodiske skikke, som
»synes darligt overensstemmende med en fuld modtagelse af evangeli-
et«.?? Desuden citeres et afsnit fra nekrologen i The Jewish Chronicle, hvor
det bl.a. heevdes om Rabinowitsch: »I Rusland tiltrak han sig ringe op-
merksomhed«** (se i gvrigt s.160). Som vi tidligere har set, erklerede
provst Faltin, at Rabinowitsch var ebjonitisk i sin anskuelse, og at han ved
sin ded var isoleret (se s. 144). Da han skriver dette i efterdret 1899, er So-
merville Hall ubenyttet.

Til trods for iheerdige anstrengelser blev der ikke fundet en aflaser for Ra-
binowitsch. Derfor kunne der ikke holdes gudstjenester, og kredsen om-
kring Rabinowitsch smuldrede bort. Inden vi nermere folger bestrebel-
serne pa at fa etableret et nyt arbejde i Somerville Hall, kan det veere pa sin
plads at opsummere - og tage stilling til — de forklaringer, der senere er gi-
vet pa, at kredsen smuldrede bort.

Hvorfor smuldrede kredsen omkring Rabinowitsch bort?
I det undersegte materiale fortzlles der forbavsende lidt om, hvordan det
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gik kredsen omkring Rabinowitsch efter dennes ded. Det hanger utvivl-
somt sammen med, at der ikke blev atholdt nogle gudstjenester. Alligevel
ma det forudsettes, at nogle af Rabinowitschs tilhengere har segt et me-
nighedsfaellesskab et andet sted. En notits lader ane, at nogle efter Rabino-
witschs ded drog til Odessa og knyttede sig til R. H. Gurlands arbejde dér.
Ogsa efter pogromen i Kischinew i 1903 kom mange i stort antal fra Kischi-
new til Gurland, som i aret 1900 af Mildmay-missionen var blevet ud-
nevnt til biskop over missionens ansatte missionzrer i Rusland.? Da
Gurland bevarede et intimt forhold til provst Faltin, m4a det formodes, at
det har pavirket forholdet til Rabinowitsch, mens denne levede. Om nogle
fra kredsen omkring Rabinowitsch ogsa har sluttet op om den lutherske kir-
kes arbejde i Kischinew, mai std hen i det uvisse.

Selv om kilderne er forbavsende tavse i denne sag, er der alligevel givet
forskellige bud pa, at bevaegelsen ikke blev fortsat efter Rabinowitschs ded.

Nogle jediske kilder forklarer det med den ringe tilslutning, saledes at der
slet ikke var en bevagelse at fortsztte efter 1899 (se s. 161). Den jodiske
forsker, B. Z. Sobel, peger derimod pa Rabinowitschs teologiske grundopfar-
telse, nar han siger: »Han undgik enhver form for denominationel tilslut-
ning, idet han insisterede p4, at hans tro var en jedisk tro, hvorved han isole-
rede sig selv og demte sin gerning til en uundgielig undergang«.”” Nord-
manden Chr. Ihlen tangerer dette synspunkt ved at tale om »standpunktets
uholdbarhed« som arsag til, at tilslutningen til Rabinowitschs virksomhed
blev stadig mindre.? Ogsa R. Faltin mente, at Rabinowitsch havde isole-
ret sig i sin ejendommelige teologiske anskuelse.* Faltin havde, mens Ra-
binowitsch levede, pipeget mangler ved hans personlighed (se s. 136). 1.
Fauerholdt tager i 1914 dette punkt op og siger, at man bliver »bedrevet«,
nir man »i dag« 1 Kischinew sperger, hvordan bevagelsen har udviklet sig
efter Rabinowitschs ded. »Alt synes, som om det har veeret en drem; om
Rabinowitsch bliver der ikke mere talt. Henger dette sammen med en
mangel hos ham selv?« Fauerholdt finder, at det ikke var til gunst for Rabi-
nowitsch og hans bevagelse, at han allerede i sin levetid pé en alt for over-
spendt made blev sammenlignet med en apostel og en profet * (at der sta-
dig i det andet arti af det 20. drhundrede blev talt om Rabinowitsch, skal
vises 1 naste kapitel). I tilslutning til Louis Meyer er David A. Rausch af
den opfattelse, at steders og arbejdets egenartede karakrer kan forklare, at det
ikke var muligt at finde en efterfolger til Rabinowitsch.”

Jacob Jocz fremhaver i forbindelse med, at bevaegelsen begyndte at
smuldre bort efter Rabinowitschs ded, at den forferdelige pogrom i Kischi-
new, piskedag 1903, pa en betragtelig made m4 have gjort sit til at edelzegge
Rabinowitschs arbejde.** Ad samme baner gir Axel Torm, nir han skal
forklare, at menigheden »desvarre dede hen efter Rabinowitschs ded«. Han
siger: »Det skyldtes ikke dndelig tilbagegang, men en pogrome, idet han til-
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fojer: »Var den {menigheden] blevet til uden kristen hjzlp, si udslettedes
den med ’kristen’ hjelp«.*

Som hovedarsag til at bevaegelsen ikke fortsatte efter Rabinowitschs ded,
gzlder den sidst anferte forklaring ikke. Kredsen var for lengst oplest, da
pogromen i 1903 satte ind. I nogle af de andre forklaringer er der utvivl-
somt elementer, som er verd at notere sig i en samlet konklusion. Selv om
det kan havdes, at det viser en svag side i Rabinowitschs personlighed, at
han ikke havde sgrget for en efterfelger, ma det dog ikke glemmes, at han
havde arbejdet med sagen (se s. 187).

Fr. Torm siger det ligeud: »Der var ingen til at fortsette hans Ger-
ning«.* - Ganske vist er det ikke givet, at en efterfalger havde faet rege-
ringens tilladelse til at fortseette arbejdet. Rabinowitsch havde en specie/ til-
ladelse til sit arbejde.?

I en samlet vurdering af, hvorfor kredsen omkring Rabinowitsch smuld-
rede bort, kan srrukruren af menigheden« darligt overbetones. Da myndig-
hederne aldrig gav Rabinowitsch tilladelse til at danne en egentlig menig-
hed med sakramentforvaltning, mitte den de bort. En eventuel »god« efter-
folger ville under samme betingelser og samme struktur kun have forsinket
dens hendeen.

Setidette lys kan der ikke sluttes noget om »standpunktets uholdbarhed«
i den hurtige oplesning af kredsen omkring Rabinowitsch.

Minder om Rabinowitsch levede videre,*® og der blev udfoldet store an-
strengelser for at fortsette hans arbejde, hvilket vi nu skal se.
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XIX

Huvad blev der af den messianske
beveegelse 1 Kischinew?

Som antydet i sidste kapitel levede minderne om Rabinowitsch efter hans
ded. Somerville Memorial Hall stod der stadig veek. Hvad skulle den bru-
ges til? Senere fremstillinger gir ikke ind pa dette spergsmal og skaber der-
ved et indtryk af; at tanken om at fortsztte Rabinowitschs arbejde dede hen
sammen med ham. Men kilderne viser, at der blev gjort iherdige anstren-
gelser pa at fortsztte arbejdet i Somerville Hall. Ikke mindst er det af inter-
esse, at der i slutningen af 1920’erne blev dannet en selvstendig jede-
kristen menighed i Kischinew. I den levede i det mindste minderne om Ra-
binowitsch.

Forst skal der gives et kort rids af, hvordan det gik Rabinowitschs efter-
ladte familie. Det kan tzenkes, at andre personer af Den nye pagts Israelitter
fik et livsforleb, der kan sammenlignes med Rabinowitsch-familiens. Ikke
mindst med det i baghovedet er spergsmalet ikke uden betydning. Gad for
gvrigt vide, om der er jodekristne i dag, der kan fore deres slegtstavle tilba-
ge til Josef Rabinowitsch?

Hvad blev der af Rabinowitschs efterladte familie?
Ved sin ded efterlod Josef Rabinowitsch sig hustru samt tre sgnner og tre
detre. Alle var debte.

Den =ldste sgn Vladimir - eller Haim Zeev - boede ved sin fars ded i
1899 med sin familie i en lille by ved grensen til Rumanien, sandsynligvis
i Unghem, hvor bl.a. nordmanden Blom besggte ham i 1892.! Han var da
ingenigr ved jernbanen. Pi forskellig made havde han bistdet sin far, bl.a.
med sin viden som ingenier (se s. 202). Han der i april 1913. B. Schapiro,
en svensk stottet russisk jgdemissionzr, der var stationeret i Odessa, var i
Kischinew, da meddelelsen indleb, at begravelsen skulle finde sted dér.>
Desverre meddeler han ikke, om Viadimir Rabinowitsch blev begravet ved
siden af sin far pa begravelsespladsen, som tilherte Den nye pagts Israelit-
ter. I samme forbindelse oplyses, at Josef Rabinowitschs enke endnu er i
live. I 1913 ma hun vare 73 eller 74 ar gammel. Skent en notits om hendes
ded vel kan veaere overset, ser det ikke ud til, at der er skrevet nogen sterre
nekrolog over hende i fx Mildmay-missionens blad. I 1911 blev der taget et
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foto, hvor hun sidder ved boligen, der blev bygget ved Somerville Hall (se
s. 8).°

De to yngste bern, sennerne David - ogsé kaldet John/Johan - og Nathan
— ogsa kaldet Peter ~ der var fodt i henholdsvis 1874 og 1876, studerede ved
universitetet 1 Moskva i 1899.* Seks dage efter faderens dod skriver Rakel,
at hendes broder John har til hensigt at skrive en bog pa russisk med titlen
»Josef Rabinowitsch og hans gerning«. Han er allerede begyndt at gennem-
se og studere det enorme materiale, som faderen har efterladt, skriver
hun.’ - Dette projekt er nzppe blevet gennemfert. Og det omtalte materi-
ale ma - vel - desvaerre anses for tabt. Alligevel fik John Rabinowitsch skre-
vet noget. I Mildmay-missionens blad findes i det mindste en interessant
oplysning fra 1903. Her navnes det, at John Rabinowitsch har publiceret
en artikel pd russisk.® I den henvender han sig til zionisterne og minder
dem om sin fars ord: »Neglen til Det hellige Land ligger i henderne pa Je-
sus Kristus.« Om det er ham eller redakteren, der har skrevet »Jesus Kri-
stus« i stedet for »vor broder Jesus« skal her vare usagt (se s. 125). Til John
Rabinowitschs artikel knytter Mildmay-missionens redakter felgende
kommentar:

Han synes imidlertid mere at have en national og nominel anerken-
delse end en personlig omvendelse som sit mal. Han beder os om at
publicere artiklen pa engelsk og jiddisch.

Redakterens sprogbrug lader formode, at Mildmay-missionen ikke har i
sinde at bekoste en oversattelse. Der er da heller ikke fundet nogen antyd-
ning om, at artiklen blev oversat.

I sommeren 1903 rejser Peter Rabinowitsch til London for at forhandle
med Mildmay-missionen om, hvorvidt Somerville Hall atter kan tages i
brug.” P4 samme tidspunkt er S. H. Wilkinson i Kischinew. Med sig har
han penge til stette for april-pogromens ofre. Et belgb blev givet til en af
Rabinowitschs detre, som kaldes Bertha - hvem det sd end er af de tre detre
(se videre s. 214).%

11899 boede de tre datre, Sara, Rebekka og Rakel sammen med deres mor
1 boligen ved Somerville Hall.® Fra Mildmay-missionen modtog de - vel-
sagtens — pengehjzlp umiddelbart efter Rabinowitschs ded. Saras mand,
Josef Axelrud, var ded af kolera i efterdret 1893. P4 det tidspunkt var han
ansat 1 Mildmay-missionens tjeneste. I 1911 bor Sara sammen med sin mor
og sester Rakel i boligen ved Somerville Hall.'

11911 kaldes Rakel for »fru Kinna«.!' Efter alt at demme var hun ugift
ved faderens ded. Hendes mand er vel ded for 1911. Pi det bevarede foto
er hun afbildet sammen med sin sen, en mindreérig dreng, velsagtens no-
get under 10 &r. Mens Josef Rabinowitsch levede, ledsagede Rakel sin far
pa nogle af hans udenlandsrejser og stod i brevkontakt med engelske og
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skotske venner. I 1914 er hun stadig i brevkontakt med Mildmay-missio-
nen. I efteraret 1914 omtales, at fru Kinna har skrevet fra Reval om faren
fraentysk flade; men hun er ellers ved godt mod, som redakteren udtrykker
det.'? Der gives ikke nogen forklaring pa, hvorfor hun befinder sig i Reval,
hovedstaden i guvernementet Estland, hvis estiske navn - Tallinn - betyder
»de danskes stad«. Byen blev anlagt af den danske konge Valdemar Sejr i
1219. Hermed er Rakel Kinnas — i geografisk henseende — omtumlede liv
ikke til ende. I december 1919 meddeles folgende i en kort notits 1
Mildmay-missionens blad:

Fru Kinna (datteren af afdede Josef Rabinowitsch) og hendes san er
ankommet til London fra Vladivostok, hvor de var internerede et
stykke tid som krigsfanger. P4 nuvaerende tidspunkt er de Mildmay-
missionens gaester.!?

De naermere omstendigheder vedrerende opholdet i Vladivostok - 1 det
pstlige Sibirien - angives ikke. Men Mildmay-missionen forseger 1 maj
1920 at finde en passende lgnnet beskaftigelse til hende, idet hun i missio-
nens blad betegnes som »den overlevende datter af den afdede og velkendte
Josef Rabinowitsch fra Kischinew«.!* Hun er ikke i stand til at tage hardt
arbejde, men hun er en veluddannet lzrer i russisk, som ser sig i stand til
at gere sig nyttig »1 et kristent hjem«. —~ Da »annoncen« ikke gentages, ma
det anses for sandsynligt, at hun har faet beskaftigelse i England og ogsa
er ded dér. Om hendes sen, der ved ankomsten til England har veret i slut-
ningen af teenagealderen, har fort sin morfars tro videre, skal her blot stilles
som et spergsmal.

Et glimt af, hvordan det gik Rabinowitschs senner David (John) og Na-
than (Peter) samt datteren Sara, har den svensk stottede jedemissionzr B.
Schapiro givet.!® P4 en missionsrejse til Moskva i 1928 - finansieret af den
joedekristne gruppe dér — herer Schapiro, at Rabinowitschs bern boede i
byen. Selv om han ikke n@vner deres navne, omtales Rabinowitschs »sen-
ner«, hvilket kun kan vare de to lige nzvnte. Desuden nevnes Rabino-
witschs darter, hvilket mé veere Sara. Schapiro fortzeller nemlig - lidt une)-
agtigt, da Saras mand J. Axelrud dede i 1893 - at han havde medt hende
og hendes mand 34 4r tidligere i Kischinew. Omkring det tidspunkt var det
kun Sara, der var gift af de tre detre af Rabinowitsch. Sammen med andre
jodekrisine opseger Schapiro »bernene«. Efter en generaliserende be-
merkning om, at de mange joder i Moskva ikke vil vide af jgdedommen og
i det hele taget ikke sparger efter nogen religion, og efter at have navnt, at
der dog findes en gruppe »levende jodiske vidner om Kristus og hans evan-
geliume, som segende joder opseger, skriver Schapiro om samtalen med
Rabinowitschs senner:
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Rabinowitschs senner fortalte mig med tarer i deres gjne, at deres fars
veerk fortsttes og holdes i live. Selv havde de dog varet meget langt
borte fra virkelig kristendom og havde ikke interesseret sig for religio-
se spergsmal, men maske er tiden nu inde til en forandring i den hen-
seende. Den jodekristne gruppe i Moskva stdr nu i forbindelse med
dem.

Anderledes stod det til med Rabinowitschs datter, fortzeller Schapiro. Igen-
nem lang tid havde hun ikke haft lejlighed til at veere sammen med troende
kristne.,

Men nu jublede hun over at fa lov til at vare iblandt Guds bern, og
derfor kunne hun nu roligt de, sagde hun. Hun havde nemlig varet
meget bange for at skulle dg uden at have et menighedsfellesskab og
uden at kunne fd Herrens hellige nadver, men nu havde Herren hert
hendes benner og givet hende dette fellesskab. Sendag efter paske
fejrede ogsd hele den jedekristne gruppe nadveren sammen, og Rabi-
nowitschs datter var da med.

Der kan nappe drages nogle slutninger om den messianske bevaegelses le-
vedygtighed ud fra familiens senere historie. Dertil er materialet for spora-
disk. Dog ser det ud til, at alle medlemmer af Rabinowitschs efterladte fa-
milie i de forste ar efter 1899 har gnsket, at Somerville Hall igen skulle ta-
gesibrug. Bestrabelserne for at fa Hall’en »genabnet« er en historie for sig.
Den er vist ikke blevet samlet tidligere.

Hvad blev der af Somerville Memorial Hall?

I sin arsrapport for 1898-1899 kommer Faltin ind pa Rabinowitschs ded.
I den forbindelse nzvner han Somerville Hall og siger: »Nu er den ubenyt-
tet. Gud véd, hvad den senere skal bruges til.«'®

Tidligere fremstillinger om Rabinowitsch tager ikke dette spergsmal op,
men omtaler blot, at virksomheden brat blev afsluttet med Rabinowitschs
ded. Pa den méde skabes let et indtryk af, at Somerville Halls historie endte
med Rabinowitschs ded. At dette ikke var tilfeldet, skal nu vises. Vel mang-
ler der nogle brikker i dette puslespil. Alligevel findes der tilstreekkelige til,
at der kan dannes et slags billede.

For overblikkets skyld kan det vaere hensigtsmassigt at referere, hvad S.
H. Wilkinson skriver herom i 1925. Pa det tidspunkt er Kischinew blevet
rumansk besiddelse, og Mildmay-missionen er i gang med et nyt arbejde
under ledelse af missionar L. Averbuch. I sin korte artikel nevner Wilkin-
son, at efter massakrerne pa jederne i Kischinew i 1903 og 1905 indtraf der
nogle forandringer. Til trods for oprigtige og gentagne forseg kunne So-
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merville Hall ikke bibeholdes som et sted for evangeliets forkyndelse, siger
han. Og han fortsetter:

Den blev graesk militerkirke - og senere blev den biografsal. Kun én
gang, og dét for en kort periode, lykkedes det os at leje den og rense
den sa vidt muligt for alt, som var i uoverensstemmelse med evangeli-
et, og forkynde frelseren inden for dens vaegge. Det var i krigs-
perioden; men krigen forarsagede andre &ndringer, og Hall’en blev
solgt hen over hovedet pa os og er nu omdannet til privat beboelse.!”

Det ma skyldes en erindringsforskydning, nar Wilkinson havder, at
Mildmay-missionen brugte Somerville Hall i en kort periode under kri-
gen, hvis der hermed er ment forste verdenskrig. Den sdkaldte »gendbning«
af Somerville Hall fandt sted i efterdret 1912 (se nedenfor). Ligeledes forbi-
gar Wilkinson, at hall’en i perioder blev brugt af andre kristne grupper og
i evangeliets tjeneste. Men at der fra Mildmay-missionens side blev gjort
ihzrdige anstrengelser for at {3 et arbejde op at sta, giver kilderne klar be-
sked om.

Sa snart meddelelsen om Rabinowitschs ded indleb til Mildmay-mis-
sionen, legger man ikke sler over, at det vil blive vanskeligt at fortsatte ar-
bejdet. Rabinowitschs gerning betragtes som unik, og man er klar over, at
han havde den russiske regerings specielle tilladelse til at predike 1 Somer-
ville Hall.'* S. H. Wilkinson, som kom til Kischinew kort tid efter Rabi-
nowitschs ded, skulle dog undersege muligheden for, at huset fortsat kun-
ne bruges i evangeliets sag over for jeder. Spergsmalet dreftes da ogsi med
Rabinowitschs efterladte familie. Men intet afgerende blev arrangeret i den
forbindelse, siger Wilkinson."” I november 1899 lzgger Mildmay-
missionen det hen til sine venner at bede om lys over Somerville Hall og
det fortsatte arbejde dér.?

I april 1903 kommer det til en voldsom pogrom i Kischinew. »Kristne«
gar lps pé jederne, plyndrer, smadrer, forulemper og ihjelslar. Nogle fa
dage efter denne massakre ankommer S. H. Wilkinson sammen med den
svensk stottede jodemissionar P. Wolff til Kischinew. Efter at have oriente-
ret sig om massakrens omfang begiver de sig ud til Rabinowitschs grav. Om
Somerville Hall siger Wilkinson, at den ligger hen, ubrugt og tavs. I forgar-
den vokser traer og krat vildt, men pé husets facade findes stadig veek det
hebraiske budskab om fred for Israel i Jesus Messias’ navn (se s. 148). Men
pé baggrund af »de kristnes« massakrering af jederne sperger Wilkinson,
hvordan jederne skulle kunne skelne mellem sandt og falsk.?!

Boligen ved Somerville Hall var forblevet urert, selv om den havde varet
truet. Under samtalen med Rabinowitschs enke og en af detrene stiller
Wolff i udsigt, at han vil komme tilbage til Kischinew og om muligt fort-
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sette arbejdet 1 Somerville Hall. Om dette skete, er tvivlsomt, i hvert fald
er der ikke fundet nogen bekraftelse herpa.

Selv nzvner WolfFikke dette i sin beskrivelse afbesgget. Doger der ingen
grund til at betvivle, at han, som var stationeret i Odessa, kan have givet ud-
tryk for sddanne tanker. I et PS til beskrivelsen af sit besag bekrafter han,
at Somerville Hall er »lukket, og der findes ingen, som tager arbejdet op
dér. Hvad skal dette betyde? Sadan sperger jeg mig selv og de kristne.«*

Wolff skriver, at katastrofen begyndte netop ferste paskedag, hvor gleeden
over, at Kristus sandelig var opstanden, var sterst. De sikaldte »rettroen-
de«, som tog del 1 massakren, kalder han vilddyr:

At tenke sig, at disse vilddyr, da de ihjelslog mend og kvinder samt
kastede smd bern ned fra anden og tredje etage, rabte: *Kristus er san-
delig opstanden.” Hvilken hin mod Herren og hans sag blandt Israel!

Sande kristne meder jederne aldrig, siger Wolft. Og fortsetter: » Hvor foles
det dog vanskeligt for en missioner under sidanne omstendigheder! Man
ville hellere skjule sig og tie.«

I forbindelse med pogromen i 1903 gik Mildmay-missionen ind i et om-
fattende nedhjelpsarbejde. Den 2. juli rejste S. H. Wilkinson atter fra Lon-
don til Kischinew med 550 pund, som skulle uddeles til dem, der havde
lidt under pogromen.?® Ogsa i forbindelse med pogromerne, der gik over
det sydvestlige Rusland i 1905, forsegte man fra denne missions side at
hjzlpe ofrene.** En stor del af missionens gkonomiske ressourcer benyttes
til det sociale arbejde i dette tidsrum. Samtidig fortsettes missionsarbejdet
fra stationen i Odessa, men hvor meget pogromerne har pavirket bestrabel-
serne for at fa gang i arbejdet ud fra Somerville Hall, er det vanskeligt at ud-
tale sig sikkert om. I 1903 arbejdes der imidlertid serigst med planerne om
at fa gang i arbejdet ud fra Somerville Hall.

Samtidig med at Wilkinson er i Kischinew i sommeren 1903, ankommer
nemlig Peter Rabinowitsch til London for at forhandle om Somerville
Hall.” T august oplyses det fra Mildmay-missionens side, at man vil tage
initiativ til at holde en konference om en »genabning« med reprasentanter
fra andre missioner, der er interesserede i sagen.? Ogsa i andre kredse sys-
ler man med planer om, hvordan man kan hjzlpe i Kischinew. Bevagelsen
Hebrew Christian Testimony to Israel, som ogsé tidligere havde bakket Rabi-
nowitsch op, havde sdledes planer om at sende R. Feinsiltber til Kischinew
for en tid.?” Feinsilber, som péa daverende tidspunkt var missionzr i Bu-
dapest,” var selv kommet til tro pa Jesus gennem Rabinowitschs forkyn-
delse — og havde en kort tid vaeret Rabinowitschs medarbejder i Kischinew
(se s. 187). Heller ikke den plan ser ud til at vaere fort ud i livet.

Samtidig med at der indgér penge til Mildmay-missionens nedhj&lpsar-
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bejde for massakrens ofre i Kischinew, indgir der ogsd sremarkede penge
til afholdelse af udgifter i forbindelse med - som det hedder - »gendbnin-
gen af Somerville Hall«.?

I oktober 1903 meddeles det fra Mildmay-missionen, at der er brug for
et sted mellem 150 og 200 pund som et engangsbeleb samt 200 pund til 1e-
bende udgifter arligt i de felgende 3 4r.° I november oplyses det, at de
»nuvaerende indehavere af bygningen« - familien Rabinowitschs navn er
ikke udtrykkelig nevnt, selv om det er den, der er tale om - er villige til at
overgive bygningen til Mildmay-missionen under foruds®tning af, at grun-
den kebes og at hall’en bruges i overensstemmelse med det mal, missionen
selv har sat herfor. Der er brug for 600 pund til henholdsvis kabet (250
pund), reparationsudgifter (100 pund) samt driftsudgifter for det forste ar
(250 pund).* Disse tal viser, at overvejelserne om at oprette en ny missi-
onsstation i Kischinew i Mildmay-missionens regi er serigse. I samme for-
bindelse meddeles det, at Somerville Hall har varet ubrugt i fem ar. Der
kom imidlertid til at g& endnu flere ar, for hall’en kunne »genabnesc.

I november 1910 navner S. H. Wilkinson i en kort notits, at efter en ar-
rzkke er der nu igen mulighed for at erhverve Somerville Hall til brug i
evangeliets forkyndelse for »de 80.000 jeder i denne tragediens by«. Han
kan dog ikke gé i detaljer, men beder om vennernes ben og ogsa nade til at
folge Guds ledelse i den sag.”? En reekke detaljer kommer dog frem efter
hans rejse til Rusland i 1911.

Under besoget i april 1911 i Kischinew forhandlede Wilkinson med Det
britiske Selskabs prast, George Friedmann, om sagen. En benyttelse af So-
merville Hall ville ikke komme pa tveers af Friedmanns arbejde, men tvert-
imod styrke det. Det synspunkt delte begge parter. Idet Wilkinson udeluk-
ker de folelser, som er knyttet til Somerville Hall i fortiden, ensker han at
se pd den nuvarende og praktiske side af sagen. Somerville Hall star tom,
og med sma omkostninger er det muligt at stte denien sddan stand, at den
kan bruges til evangeliets forkyndelse for jederne i Kischinew. I samme for-
bindelse nevner Wilkinson, at Somerville Hall har veeret brugt som greesk
militerkirke. Ligeledes ser det ud til, at der i det mindste har veeret planer
om at gere hall’en til en slags biografsal.

Wilkinson indremmer over for sine laesere, at der er vanskeligheder.
Farst skal der sikres tilladelse fra den russiske regering til at bruge bygnin-
gen. De forseg, der blev gjort under hans beseg i Kischinew, blev ikke kro-
net med held, men missionen ligger i forhandlinger om sagen. Den naste
vanskelighed er at finde en passende mand »til et arbejde, der krever ual-
mindelige gaver og nade«. Og endelig nevnes den gkonomiske side af sa-
gen.

Afdegvrige forhold kan noteres, at Somerville Hall stadig veek er i famili-
en Rabinowitschs besiddelse. Wilkinson traf Rabinowitschs enke og to det-

215



re, som boede i huset pd samme grund (se foto s. 8). Fra Mildmay-
missionens side er der pé dette tidspunkt ikke tale om keb af Somerville
Hall; den skal lejes. I den forbindelse skriver Wilkinson om familien:

Det at leje bygningen og bruge den i Guds arbejde vil ikke blot af-
hjzlpe dem i deres beskedne behov, men ogsa gleede deres hjerter i fo-
lelsen over, at deres elskedes livsvidnesbyrd bliver bevaret for alle ti-
der.”

I'sin nytarshilsen 1912 legger S. H. Wilkinson sagen hen til sine laesere. So-
merville Hall benzvnes som »denne smukke bygning, rejst ved hjelp af ga-
ver fra Guds bern«.* Miske er det for meget at lzse en vis @rgrelse ind i
disse ord, en ®rgrelse over, at der for den bygning, som blev rejst for penge-
midler, der var indsamlede i udlandet, skal betales leje. Ganske vist havde
Wilkinson et halvt ar tidligere anfert, at et lejemal af Somerville Hall ville
afhjelpe den betreengte skonomi for Rabinowitschs efterladte familie. Men
sammenholdt med de gvrige notitser om dette emne, som findes i spalterne
i Mildmay-missionens blad gennem érene, stettes denne tolkning alligevel
til en vis grad. Konstateres kan det 1 hvert fald, at Wilkinson ofte undgér at
nzvne Rabinowitschs familie ved navn, nér der tales om lejemal af Somer-
ville Hall, saledes at man endog kunne forledes til at tro, at Somerville Hall
var overgéet til andre. At dette ikke var tilfeeldeti 1911 - 1912, stir imidler-
tid helt klart ud fra Wilkinsons oplysninger i forbindelse med besaget i Ki-
schinew, april 1911.

Vigtigere end dette er det imidlertid, at Wilkinson samtidig kan skrive,
at de vanskeligheder, som skyldes regeringen, »for nylig« er fjernet. Det
gkonomiske spargsmal gares igen til genstand for nogle kommentarer. Re-
parationsudgifterne vil belebe sig til et sted mellem 65 og 100 pund, og lo-
kalet skal forsynes med nye banke, hvad enten det nu betyder, at de tidlige-
re er fjernet eller er blevet for gamle. Lejeudgiften er sat til 600 rubler =
65 pund, og udgifter til den kommende missionzr og hans bolig anslas til
mindst 120 pund. Endelig anferer han, at der allerede i 1911 er indkommet
»et eller to smabelgb til denne sage, hvilket han ser som et vink fra Herren
om at fortsztte bestreebelserne.

Ved en konference for Mildmay-missionens medarbejdere i @steuropa,
der blev af holdt fra 17. til 22. maj 1912 i Odessa, kom sagen péd dags-
ordenen. I referatet herfra nevner Wilkinson, at sagen endnu engang er
blevet udskudt. Dette skridt er taget, selv om regeringens tilladelse forelig-
ger, og selv om man kan foretage en omrokering af'en af missionens medar-
bejdere til arbejdet i Kischinew, og selv om der er indkommet 70 pund til
projektet. Grunden til, at man alligevel endnu engang har udskudt sagen,
angives ogsa. Det skyldes, at den pagzldende medarbejder ikke umiddel-
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bare kan forflyttes, og at udgiften for det forste ar er anslaet til 250 pund,
og da der ikke er indkommet s4 mange penge, tages det som et tegn fra Gud
om at udsette sagen.*

Skent det ikke er helt let at skrive historie og afdekke, om der ogsa har
veeret andre motiver for denne udskydelse, nir en »trosmission« skriver og
handler, som den ger, kan der dog ikke herske tvivl om, at S. H. Wilkinson
personligt har arbejdet steerkt for, at Somerville Hall skulle tages i brug af
Mildmay-missionen.

Til trods for det, der blev besluttet ved konferencen i maj 1912, oplyses
det i novembernummeret af Mildmay-missionens blad, at Somerville Hall
nu skal genabnes, den hall, som i lang tid enten har veret »misbrugt eller
brugt til andet end evangeliserende formal«. S. H. Wilkinson, der atter er
1 Rusland for at forhandle om sterre frihed for missionens arbejde, skriver
den 28. oktober 1912 fra St. Petersburg, at han har fremlagt ansegningen
personligt for indenrigsministeren. Skent han ikke blev modtaget »uhjerte-
ligt«, og skent den britiske ambassader havde givet ansegningen sin »hjer-
telige tilslutnings, har indenrigsministeren alligevel ikke kunnet stille et
positivt svar i udsigt, hvilket Wilkinson indremmer, at han har svart ved
at acceptere som det endelige svar.’

Denne ansegning om udvider frihed for Mildmay-missionens arbejde i
Rusland ser dog ikke ud til at have influeret pa tilladelsen til at bruge So-
merville Hall. I hvert fald ikke i forste omgang. I det nevnte brev, skrevet
1 St. Petersburg den 28. oktober, forteller Wilkinson i det mindste fol-
gende:

Somerville Hall, Kischinew, er nu repareret, renset og mebleret (og
regningen betalt), og den vil, er jeg overbevist om, blive dbnet denne
uge til evangelievirksomhed, efter at den 1 sd mange ar har stéet u-
brugt for sandheden.”’

Wilkinson fik ret. Hjemkommet fra Rusland kan han i december 1912 give
udtryk for sin store glaede over, at bestrebelserne for en genabning af So-
merville Hall endelig blev kronet med held. Ganske vist leb man hurtigt
ind i nye problemer. Men gleden over det skete giver han aflab for i felgen-
de ord, hvor begivenheder i aret 1912 gares op:

Det [aret] har ogsa indebédret — under mange méneders venten pa
Gud og udevelse af tilmodighed - gendbningen af Somerville Hall,
Kischinew, i evangeliets tjeneste. Min glade over for nylig at se den-
ne bygning pakket til sidste plads af spendte jadiske ansigter, der lyt-
tede til budskabet om Guds nade, var nasten for dyb til at udtrykke
med ord.”
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Genabningen af Somerville Hall i 1912

Genabningen af Somerville Hall fandt sted lerdag den 2. november 1912,
I omtalen heraf oplyses det fra Mildmay-missionens side, at myndigheder-
ne ikke lzgger nogen hindringer i vejen for evangeliets fuldtonende forkyn-
delse »og sjele-frelsende sandhed«, selv om diskussion, sang og ben anses
for »utilradelige«. Det nevnes ogsi, at efter de forste arrangementer har en
suspension af aktiviteterne veret ngdvendig for at 3 en varig tilladelse til
arbejdet. »Men vi tror, at denne suspension bare er midlertidig,« siger S.
H. Wilkinson. Denne tilladelse er ikke indlgbet, inden dette publiceres i
februar 1913.» Tvertimod indleb den 16. februar meddelelsen fra de rus-
siske myndigheder om, at Mildmay-missionens virksomhed ud fra Somer-
ville Hall matte standses.*

Men forst om den sakaldte »genibnings.

Arrangementet, der blev afholdt i Sommerville Hall den 2. november
1912, fik presscomtale bade for og efter gendbningen. I foromtalen i en jo-
disk redigeret Kischinew-avis oplyses det, at Leon Rosenberg vil holde et
foredrag pa tysk over emnet »Jesus og jederne«. Om Rabinowitsch siger avi-
sen, at han brugte al sin kraft pd at udbrede den kristne tro blandt jeder,
»men han havde slet ingen succes, og de tilh®ngere, han havde, bestod kun,
som vi husker, af omkring 8 eller 10 personer, som alle p4 en eller anden
made var afth@ngige af ham«. Avisen er af den opfattelse, at hr. Rosenberg
- »en miniatureudgave af Rabinowitsch« — ikke vil have noget nyt at sige.
Avisen giver i pvrigt til kende, at »dette temac er blevet diskuteret tilstraek-
keligt i Kischinew.

Presseomtaler efter medet viser, at der til Rosenbergs foredrag var fuldt
hus afjeder, overvejende unge mennesker. I sit foredrag forsegte Rosenberg
at vise, at jodernes Messias er kommet i og med Jesus. Han afviste at gd ind
pé spergsmaélsbesvarelse, men inviterede til made den efterfolgende uge.
Det oplystes, at det er missionens plan at holde regelmassige meder i et ars
tid, selv om Rosenberg kun lejlighedsvis vil komme fra Odessa til Kischi-
new - Rosenberg ledede Mildmay-missionens arbejde i Odessa.

En anden avis bekrafter, at Somerville Hall var overfyldt. »Tilhererne
gnskede oplysning om de moralske, sociale og politiske forhold, under hvil-
ke de og andre levede. Men de gik bort uden at f information om det,« siges
det her.*

1 sin kommentar til de jodiske avisers omtale af gendbningen, siger S. H.
Wilkinson, at man ikke kan forvente, at de skal vise sympati for en forkyn-
delse af den kristne sandhed. Alligevel opfordrer han til kerlighed og beder
sine lesere legge merke til de synspunkter, der er udtrykt, og maden, de
er formuleret pa. Han afslutter med at bede om forben for arbejdet i Kischi-
new, siledes at de ydre hindringer fjernes for arbejdets videreforelse.

Efter gendbningen blev der holdt yderligere to mader i Somerville Hall
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1 slutningen af 1912. Af Wilkinsons oplysninger fremgar det, at han per-
sonligt overveerede et af disse tre meder.* Glaeden var stor efter alle de be-
strebelser, der tidligere var gjort. Ganske vist husker Wilkinson forkert,
nar han siger, at Somerville Hall er taget i brug, efter at den i 17 &r ikke har
veeret brugt i evangeliets sag over for jederne i Kischinew.* Det var nu
»kun« 13 ar. Men gleden over »genabningen« og de to gvrige arrangemen-
ter blev kort.

Allerede i det efterfolgende nummer af Mildmay-missionens blad,
martsnummeret 1913, ma Wilkinson meddele, at arbejdet ud fra Somer-
ville Hall »pludselig er blevet forbudt og hall’en lukket af politiet«. Han
medgiver, at efter alle de bestrabelser, der er gjort i forbindelse med genib-
ningen, og efter at hall’en har varet pakket med jeder ved de tre atholdte
maeder, vil det for mange komme som et »chok« at here dette. Uden nerme-
re at oplyse om myndighedernes grund til denne beslutning siger han dog,
at de &rsager, politiet har givet, er utilstreekkelige. Han finder, at der ogsa
ma vaere andre grunde hertil, men mé konstatere, at »den store fjende af
Guds arbejde for gjeblikket triumferer«. Det eneste, der nu er at gore, er at
vente pa et vink fra Gud vedrerende det fremtidige arbejde. »Det er HANS
arbejde og hans problem; lad os ikke komme ind i nogen form for fortviv-
lelse«.®

Var de russiske myndigheders grunde til lukningen af Somerville Hall
for Mildmay-missionens arbejde »utilstreekkelige«, som Wilkinson anfe-
rer, er Mildmay-missionens oplysninger om brugen af Somerville Hall
umiddelbart efter lukningen det ogsé. I hvert fald kunne man forledes til
at tro, at Somerville Hall slet ikke blev brugt i evangeliets sag efter denne
genabning, dersom man kun stetter sig til Mildmay-missionens blad. Men
en anden kilde viser, at Somerville Hall i en kort periode efter den sdkaldte
genabning har veeret brugt af andre evangeliske kristne.

Somerville Hall, stundisterne og B. Schapiro

B. Schapiro var en russisk jedekristen, der var ansat af Den svenske Israels-
mission som kolporter og missioner og stationeret i Odessa. Han havde,
som det hedder, »gennem lesning af Ny Testamente og Rabinowitschs
skrifter fundet sin frelser og Messias«.*> I et brev dateret den 15. novem-
ber 1913 fortzller han om en evangelisationsrejse, som ogs ferte ham til
Kischinew. Herom skriver han bl.a.:

Jeg bespgte Rabinowitschs familie og glaedede mig over, at det kapel,
i hvilket han predikede, er udlejet til de russiske evangeliske brodre.
Som folge heraf fik selv jeg lejlighed til at pradike der. Jeg bad de
evangeliske bradre om at indbyde jederne til made. Det var den s3-
kaldte »store sabbat«...*
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Den omtalte »store sabbat« er lardagen for den jediske paske, som i aret
1913 faldt den 19. april, altsd kun omkring to mineder efter, at den russiske
regerings afslag til Mildmay-missionen pa at benytte Somerville Hall var
indlebet til London.

Pa grund af darligt vejr blev det atholdte mede imidlertid ikke velbesagt
af'jeder, siger Schapiro. Da han selv var blevet debt af de sakaldte »stundi-
ster«,*” ma det anses for sikkert, at de omtalte »russiske evangeliske bred-
re« netop er identiske med stundo-baptisterne, en evangelisk russisk beva-
gelse, som kan fores tilbage til 1860’erne, men som farst med toleranceedik-
tet i 1905 fik forsamlingsfrihed. Denne russiske vaekkelsesbevaegelse - og
beslegtede bevagelser ~ havde en del fremgang i de forste artier af det 20.
arhundrede, og Rabinowitsch havde selv haft forbindelse med en af de pro-
minente ledere, V. Paschkov, som han skriver et brev til i marts 1887.% Af
spredte notitser i Mildmay-missionens blad fra aret 1906 og fremover frem-
gar det, at missionens medarbejdere stod i kontakt med stundisterne. I maj
1909 meddeler fx L.. Rosenberg, at mere end 300 stundister er blevet arre-
steret, idet det ogsa noteres, at der er »kristne jgder iblandt dem«.* Fra en
missionsrejse 1 efteriret 1909 meddeler Rosenberg, at pa et sted havde »de
russiske bradre« inviteret jader til mede, selv om der den aften ikke kom no-
gen.® Han talte ogsa ved den ferste kongres for de russiske baptister, hvil-
ken blev atholdt for farste gang med regeringens tilladelse i Rusland i
19093

Bemerkes kan det alts, at i hvert fald fra april maned 1913 (og maéske tid-
ligere) har stundisterne ~ eller hvad de nu kaldes med forskellige omskriv-
ninger - overtaget lejemalet af Somerville Hall. Deres virksomhed er ikke
primert rettet mod jader, selv om de gerne stiller hall’en til ridighed foren
jedemissionzr. I hvert fald skriver Schapiro om resultatet af sit beseg i Ki-
schinew, at joderne nu er mere frisindede, end da Rabinowitsch virkede, sa-
ledes at de ikke som tidligere haner Kristus, nir man vil tale med dem om
ham. Og han tilfejer:

Og i Kischinew er det lovligt at praedike evangeliet i samme kapel,
hvor Rabinowitsch engang pradikede. Man bad mig besage Kischi-
new en gang om méneden og blive der fire-fem dage. Jeg haber, at det-
te, nir Herren giver sit »ja« dertil, kan ske.>?

Det ser dog ikke ud til, at Schapiro har kunnet realisere ensket om at besege
Kischinew en gang om maneden, selv om han var stationeret i Odessa. Ef-
ter forste verdenskrigs begyndelse foretager han dog en missionsrejse ved
arsskiftet 1914-1915, en rejse, som sluttede med hans fengsling og interne-
ring.>® Andre af de evangeliske missionzrer blev ogsa interneret. Men ind-
en det skete, besagte Schapiro Kischinew. Han havde habet, at Kischinew
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skulle vere »arken«, hvor Noa ville reekke handen ud og beholde ham i syv
dage:

Men nej, Kischinew var ikke arken for mig. Jeg kunne kun blive der
nogle fi dage. Det russiske evangeliske lokale, som tilharte Josef Ra-
binowitsch, var forseglet, og man forsegte at udrydde alt, som ikke
var gresk-ortodokst. Jeg virkede dog der [i byen] sid meget, jeg
kunne.>

Senere pd samme rejse vender Schapiro tilbage til Kischinew i et forseg pa
at veere nermere ved sin familie, der boede i Odessa. Da flere af de evangeli-
ske pradikanter i Odessa allerede var blevet interneret og sendt til Sibirien,
ville han ikke rejse til Odessa. Men i Kischinew kunne han heller ikke blive,
og snart efter blev han taget til fange.>

Med andre ord: I en kort periode op til ferste verdenskrigs begyndelse
har Somerville Hall vaeret udlejet til stundisterne. De russiske myndighe-
ders sanktioner mod stundisterne samt mod evangeliske missioners virk-
somhed i gvrigt gjorde imidlertid deres til, at det kun var for en kort perio-
de, stundisterne kunne leje hall’en. Efter forste verdenskrig blev Somer-
ville Hall atter brugt i evangeliets tjeneste. Stundisterne og Mildmay-mis-
sionens missiongr Averbuch arbejdede i den forbindelse sammen. Om det
sidste findes der en del spredte notitser i Mildmay-missionens blad. Deri-
mod leder man forgaeves efter oplysninger om, at stundisterne benyttede
Somerville Hall umiddelbart efter, at myndighederne havde udelukket
Mildmay-missionen. Om dette nu skyldes en forglemmelse fra Mildmay-
missionens side, eller om man ville spare missionens venner for denne op-
lysning ...

I'sit tilbageblik pa aret 1913 udtrykker S. H. Wilkinson stadig vek habet
om et »bagefter« for arbejdet ud fra Somerville Hall:

Vi fastholdes stadigvak i forventningen om et »bagefter« til historien
om Somerville Hall, Kischinew, genvundet for Guds arbejde gen-
nem mange trin af ben og ledelse, og, da den blev genibnet, blev den
uden videre lukket af politiet!®

Krigen og de politiske omveltninger gjorde ogsé deres til, at man fra
Mildmay-missionens side métte acceptere de triste kendsgerninger. Allige-
vel har man ikke helt opgivet habet om, at en ny situation ogsa kunne for-
andre dette forhold. I det mindste er der en interessant lille notits i missio-
nens blad, maj 1917. Her fortelles det, at man for nylig har modtaget et te-
legram fra Rosenberg i Odessa; han meddeler, at Somerville Hall er udbudt
til salg.’” Om det er udtryk for, at Rabinowitschs enke nu er ded, og boet
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skal geres op, er muligt, selv om det er et get. Men notitsen reber, at
Mildmay-missionen eventuelt kunne vare interesseret. Med det samme
blev Somerville dog ikke solgt. Og der kom faktisk et »bagefter«, hvor den
igen blev brugt som sted for evangeliets forkyndelse. Ad nogle snerklede
veje blev ogsd Mildmay-missionen inddraget heri.

Nye grenser blev nemlig trukket efter forste verdenskrig. Med disse nye
graenser blev muligheden abnet for et nyt arbejde ud fra Somerville Hall.
Det blev samtidig den sidste periode i hall’ens historie som sted for evange-
liets forkyndelse, hvilket nu skal omtales.

Somerville Hall i Chisinau, Rumanien

Efter forste verdenskrigs afslutning og med Versailles-freden blev greensen
trukket sddan, at Kischinew i 1918 kom pa rumenske heender. I det nyop-
rettede Stor-Rumanien kom byen til at hedde Chisinay, stavet anderledes
pé rumansk, men udtalt pd samme made som tidligere pa russisk (her fort-
setter vi med at kalde byen Kischinew, med mindre vi angiver direkte cita-
ter, hvor Chisinau-formen anvendes). Fra 1918 og indtil slutningen af juli
1940 var byen p4 rumanske hender, derefter blev den atter russisk.

I 1918 indtraf forskellige begivenheder, siledes at man senere fra
Mildmay-missionens side betragtede 1918 som éret for missionens nye ar-
bejde i Kischinew. I oktober 1928 fejrede man siledes 10-ars jubileeum for
dette arbejde. I begyndelsen spillede Somerville Hall ogsa en rolle. Ikke
mindst Mildmay-missionens missionar L. Averbuchs »tilfzldige« ferie 1
Kischinew i sommeren 1918 gjorde sit til, at det nye arbejde kom i gang.

Ganske vist tolker S. H. Wilkinson begivenhederne anderledes i 1925. 1
en artikel, hvor han kort refererer arbejdets historie i Kischinew og med
sorg ma konstatere, at Somerville Hall »blev solgt hen over hovedet pa os«
— det skete i 1921 - fortsztter han:

Krigen er ovre. Vi ledes til at sende hr. L. Averbuch fra M.M.].
[Mildmay-missionen til jederne] til byen. Det er en ny begyndelse.
Navnet er forandret (i det mindste i ortografien). Det er nu Chisinau.
Somerville Hall er definitivt uden for reekkevidde. Der er ingen le-
vende menighed af troende. Saledes begyndte for fem ar siden hans
[Averbuchs] arbejde ...*

Hvad man end métte mene om »ledelse«, sa viser en reekke forhold, at Aver-
buch ikke direkte blev sendt til Kischinew af Mildmay-missionen for at pa-
begynde et nyt arbejde dér.

Averbuch, der selv var jedekristen, havde fra efteraret 1913 veeret tilknyt-
tet Mildmay-missionens arbejde i Odessa. I listerne over missionens med-
arbejdere dér findes hans navn fra oktober 1913. Fra januarnummeret af
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missionens blad Trusting and Toiling for aret 1918 figurerer han som missi-
onzr 1 Moskva. Ferst fra og med martsnummeret af bladet i 1919 findes
hans navn under rubrikken »Chisinau«. Mildmay-missionen har givetvis
ikke planlagt, at Averbuch skulle tage et arbejde op i Kischinew. Derfor
giver E. S. Gabe ogsa en misvisende oplysning, nar han uden videre siger,
at Averbuch var Rabinowitschs efrerfalger.® Det skyldes ikke en forglem-
melse, at Averbuch ikke opferes under »Chisinau« pé et tidligere tids-
punkt. Nogle ydre begivenheder kom her til at styre udviklingen. Disse
kender vi til fra en norsk kilde, hvis troveerdighed der nzzppe kan pilles ved.

De norske missionzrer, sester Margit Berg og sester Olga Olaussen, der
var stationeret i Galatz, besegte i november 1921 Kischinew. P4 hjem-
komstdagen fra deres besgg ~ 1. december - skriver de om arbejdet i Kischi-
new.®® Om missionzr Averbuch, som de har medt, fortzlles, at han sam-
men med sin kone kom til Kischinew i sommeren 1918 for at tilbringe feri-
en hos nogle venner dér. Under opholdet i byen speerres imidlertid gren-
sen til Rusland. De norske missionarer fortsatter:

... og de matte blive, hvor de var. Til stor velsignelse er de blevet for
mange der i byen. De har slaet sig sammen med baptisterne, har sam-
men med dem lejet et lokale, Rabinowitschs bedehus, som maske kan
erindres af de aldste israelsmissionsvenner hjemme. Ved mederne
hjalp de hverandre, havde felles sangkor og et lille musikorkester,
hvor der blev spillet pa flejte, mandolin og guitar.

Af jodekristne trafier de to norske missionerer fire mand og en ung pige,
der er debt, og flere andre er kommet til troen, dog endnu ikke debt. Om
den ene mand anfores udtrykkeligt, at han er blevet debt af Averbuch. Om
aktiviteterne for jeder nzvnes, at der lerdag formiddag holdes bedemede.
Lordag aften var der mede for jeder i almindelighed, hvor de benyttede
sprog var jiddisch og russisk. Og de fortsatter:

Sendag formiddag var viiden protestantiske kirke, hvor der blev pree-
diket pa tysk, og derefter i Rabinowitschs bedehus, hvor der blev
holdt sendagsskole. Klokken seks igen fuldt hus til aftenmede, troen-
de af alle nationaliteter, russere fra de forskelligste kanter, bulgarere,
rumanere, et par serbere og et amerikansk missiongrpar, parate til at
rejse til Rusland, sa snart de kunne komme ind.

I 1921 er Somerville Hall saledes stadig vaek i brug. Averbuch og »bapti-
sterne« arbejder sammen her. Dette bekraftes da ogsé af notitser i Milmay-
missionens blad, selv om missionen, si vidt det kan skennes, ikke giver di-
rekte besked om, Avordan Averbuch havnede i Kischinew.
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Uden nzrmere kommentarer oplyses det i februarnummeret 1919 af
Mildmay-missionens blad, at Averbuch er stationeret i Kischinew.®' S. H.
Wilkinson udtrykker i august ensket om at besgge Kischinew, hvilket pa
grund af politiske omstendigheder dog ikke blev til noget.®? Farst i 1922
kommer han til Rumanien og beseger da ikke Kischinew, hvilket Aver-
buch var skuffet over.®® Den 8. juli 1919 skriver Averbuch fra Bukarest, at
han og hans kone har varet i Kischinew i 10 méaneder. Han oplyser, at de
»russiske baptistiske bradre« har lejet Somerville Hall, og uden nogen form
for restriktioner har de stillet den til radighed for dem, siledes at han kan
arrangere specielle meder for jeder. Han fortzller videre, at han ved en lej-
lighed har talt Ordet i en synagoge. Og af 50.000 traktater, som Mildmay-
missionen har betalt trykkeudgifterne til, er allerede halvdelen distribue-
ret.®* I oktober 1919 meddeler han, at han prediker i Somerville Hall
sammen med de »russiske bredre«. Han stir ogsid i ner kontakt med
London-Selskabets udsending i Bukarest, J. H. Adeney, og hjelper ogsa
denne lejlighedsvis 1 Bukarest, fx under de jediske hejtider.®

Selv om Mildmay-missionen i 1919 synes at ligge i en vis venteposition,
sendes der penge til Averbuchs arbejde.® I 1920 kan Averbuch meddele,
at der er frihed for arbejdet i Kischinew.” Og i novembernummeret af
bladet meddeles det, at han har debt to jeder.®® I begyndelsen af 1921 op-
lyses det fra missionens side, at Averbuch frit kan bruge Somerville Hall,
som »nu er pa de russiske baptisters hender«.®® Af andre oplysninger
fremgar det dog, at disse ikke har kebt, men kun lejet hall’en. T juni 1921
giver Mildmay-missionen til kende, at Rabinowitschs anstrengelser og ind-
flydelse gennem Averbuchs arbejde er ndet til et frugtbart »bagefter«.”

Men snart efter, i september 1921, md missionen meddele sine venner,
at Somerville Hall er blevet solgt. Det kommer udtrykkeligt frem, at det er
Rabinowitschs familie, der har stiet for salget. Der gores dog en pointe af,
at det ikke direkte pavirker Mildmay-missionens arbejde blandt joderne,
selv om det har veret en personlig skuffelse for Averbuch. Om Averbuch
siges det, at han er blevet leder af »en menighed af russiske troende«, som
samledes i Somerville Hall, hvilket havde en positiv »indirekte indflydelse«
pa virksomheden blandt jederne. Herefter nevnes muligheden af at leje en
anden sal. Selv om Averbuch har en pd hianden, vil man dog fra missionens
side hellere lgbe risikoen for at miste denne, end - som det siges — »at ga for-
an Herren«. Inden denne sag afklares, kan Averbuch gere brug af den auto-
risation, som han gennem hjalp af Adeney har opnéet, til at evangelisere
over hele Bessarabien.”

Selv om Mildmay-missionen kan give meddelelsen om salget af Somer-
ville Hall i seprember, ser det dog ud til, at der stadig blev holdt meder i
hall’en i november, sddan som de to norske sester beretter. Lejemalet ma
derfor forudsettes at have fortsat nogle maneder efter salget, hvorefter So-
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merville Hall blev omdannet til privat beboelse.

Opsummerende kan det havdes, ar Somerville Hall har haft en historie
som sted for evangeliets forkyndelse ogsa efter Rabinowitschs ded. Ganske
vist blev hall’en kun brugt i korte perioder op til 1921. Dette skyldtes dog
ikke manglende bestrebelser, men de politiske forhold og dertil herende
restriktioner for protestantisk aktivitet. Fauerholdts bemarkning fra 1914
om, at der ikke l&ngere bliver talt om Rabinowitsch i Kischinew, er hermed
ogsa blevet korrigeret (se s. 207). Men spergsmalet er endnu ubesvaret, om
aktiviteten ud fra Somerville Hall pa en eller anden made ber relateres til
Rabinowitschs tidligere arbejde. At Mildmay-missionen selv forstod sine
bestrebelser som en fortsettelse af Rabinowitschs arbejde, er der dog sikre
vidnesbyrd om. Kort tid for Somerville Hall szlges til privat beboelse 1
1921, ger man, som allerede vist, geldende, at Averbuchs arbejde er en
fortsettelse af Rabinowitschs virksomhed. Derimod har det arbejde, som
stundisterne stod for, intet direkte at gere med Rabinowitsch, selv om stun-
disterne beredvilligt stillede hall’en til disposition for jedemissionarer.

Til trods for dette ser det alligevel ikke ud til, at Averbuch har fert Rabi-
nowitschs merkesager ud i livet. S vidt det kan skennes, blev de joder, han
debte, medlemmer af et bestemt kirkesamfund. Dog forsegte man at opret-
holde en vis form for jedisk identitet, hvilket der nu skal gives et par glimt
af,

225



XX

Arbeydet 1 Kischinew »bagefter«
Someruville Hall (1922-1945)

Kort tid fer Somerville Hall opherte med at vare samlingssted for bapti-
sternes og Averbuchs arbejde, blev antallet af debte jeder i 1921 opgjort til
at veere fem personer. Desuden var der i gruppen omkring Averbuch nogle
troende joder, der endnu ikke var debt. Uden at ga i for mange detaljer skal
det nu vises, hvordan arbejdet udviklede sig og ekspanderede. I denne sam-
menheng er det af szrlig interesse, at en selvstendig jedekristen menighed
s dagens lys 1 1928. Selv om det er vanskeligt at besvare, skal spergsmalet
rejses, om der kan traeekkes nogle forbindelseslinjer mellem dannelsen af
denne menighed og Rabinowitschs arbejde. I det mindste findes der eks-
empler p4, at minder om Rabinowitsch pé forskellig made levede videre i je-
dekristne sammenhznge i Kischinew i 1930°erne.

Averbuchs arbejde i Kischinew 1922-1928

Familien Rabinowitschs salg af Somerville Hall i 1921 kom ikke til at pa-
virke arbejdet blandt jeder i negativ retning. Tvertimod ekspanderede
Mildmay-missionens arbejde under ledelse af Averbuch. Den 15. oktober
1922 indvier man »Bethel« og senere erhverves et orgel.! [ 1927 gik man
ind i et nyt lejemal af andre lokaler. Ogsa dette blev kaldt Bethel og kunne
rumme 400 mennesker.? Af Averbuchs efterretninger fremgar det, at man
ved serlige arrangementer ~ ofte i forbindelse med julen og de jediske hej-
tider - endog mitte sende mennesker bort, fordi lokalet var stopfyldt.
Ogsa arrangementer med lysbilledforedrag vakte interesse.*

Der er ingen grund til at betvivle rigtigheden af Averbuchs oplysninger
om, at spectelle arrangementer tiltrak store skarer af joder. Ligeledes er det
sikkert, at en stor aktivitet udfoldedes fra Bethel. Hver dag i ugen havde
sine arrangementer, hvad enten det var kor- eller orkestergvelse, som den
musikalske Averbuch satsede en del p4, eller det var bedemede eller opbyg-
gelige meder for de troende eller udadrettede evangeliserende meder.’
Sammen med bibel- og traktatdistributionen blev tidsskriftet Hambaserr
To1v publiceret - pa jiddisch, rumeansk og russisk (og et enkelt nummer ud-
kom pa engelsk, fremstillet af E. S. Gabe, som senere arbejdede sammen
med Averbuch nogle ar).5 Det sociale hjzlpearbejde for nedlidende jeder
blev der ogsi tid til. I arbejdet blev Averbuch bistaet af de jodekristne N.
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Feigin og M. Tarlew, saledes at der ogsé blev krafter til skolevirksomhed
for jediske bern.” Ikke underligt, at Averbuch, der ogsa foretog evangelise-
rende rejser til omrider uden for Kischinew, ikke blot kunne fele sig over-
bebyrdet, men ogsd pa grund af overanstrengelse undertiden madtte pa
rekreation.®

Fra Mildmay-missionens side kan det ligefrem havdes i 1925, at Aver-
buchs arbejde i Kischinew er det sted, hvor man oplever mest velsignelse
1 sammenligning med alle andre af missionens arbejdsfelter.® Og i 1926
betegnes hans arbejde som »fuldstendig sui generise, dvs. uden side-
stykke. '

Samarbejdet mellem de russiske baptister og Averbuch blev ogsa fortsat
efter »tabet« af Somerville Hall. Selv om »baptisterne« ogsé fik egne lokaler
og egen prast, fungerede Averbuch ogsé i denne sammenhzng som »den
ledende hand og hoved«, som S. H. Wilkinson udtrykker det 1 1925, Selv
om arbejdet, der blev udfert fra Mildmay-missionens lokale, Bethel, pri-
mert — men ikke udelukkende - rettede sig mod jeder, blev de to centre af
Mildmay-missionens ledere anskuet som en enhed pé grund af Averbuchs
ledende position begge steder. Ved arrangementerne i Bethel indfinder
medlemmer af baptistmenigheden sig og assisterer med sang og musik. Og
til baptisternes lokale kommer »de nyfrelste jediske sj&le«, der var blevet
vundet gennem arbejdet ud fra Bethel. Og hos baptisterne finder disse jo-
dekristne ~ med S. H. Wilkinsons ord - »et steerkt udtryk for et kristent fzel-
lesskab og leerer i praksis, at i Kristus Jesus er der hverken jade eller hed-
ning«. !

Sidstnzvnte udtalelse signalerer for sd vidt ikke noget nyt i Mild-
may-missionens arbejdssyn. Dog kan det bemarkes, at man leder forgeves
efter sdidanne udtryk i forbindelse med samme missions stette til Rabino-
witschs arbejde. Hvis Rabinowitsch havde giet med til noget lignende, vil-
le der nzppe veere opstiet en konflikt mellem ham og Faltin.

Fra Mildmay-missionens side siges det imidlertid i 1925, at vaksten i
baptistmenigheden og i det specifikke arbejde for jeder ud fra Bethel harer
med som »en af de lykkeligste oplevelser i missionens historie«.'? Sikkert
er det, at de russiske baptister p4 grund af forbindelsen med Averbuch tog
aktivt del i arbejdet for, at evangeliet blev hert af jeder. Ikke blot i Kischi-
new, men ogsa andre steder i Bessarabien, spredte siledes de russiske bapti-
ster det tidsskrift, som Averbuch redigerede.”

Der er intet, der tyder p, at Averbuch i midten af 1920’erne har ensket
at bryde forbindelsen med baptisterne. Tvartimod mé han med beklagelse
acceptere, at de rumanske myndigheder i efterdret 1925 gav ham forbud
mod at virke som baptistisk predikant.

Det tilskrives ham fra ministeriet, at han i fremtiden neje ma holde sig
inden for Mildmay-missionens ramme, hvilket myndighedernes autorisati-
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on kun giver ham ret til. Som russer af nationalitet havde Averbuch varet
i de rumenske myndigheders sagelys. Men indtil da havde London-Sel-
skabets udsending i Bukarest, ]J. H. Adeney, gjort sin indflydelse geldende
og sikret, at Averbuch kunne virke i Kischinew. Om regeringens forbud
mod at han virkede som baptistisk praedikant, skriver Averbuch den 8. ok-
tober 1925 bl.a.:

Regeringens forbud mod at jeg pradiker hos baptisterne har halveret
mit arbejde, eftersom det hele tiden har veret udfert dér i ner forbin-
delse med missionen til jederne; for jeder kommer til baptisternes
meder og bliver medlemmer af menigheden, nir de bliver om-
vendt.™

Sterre betydning for samarbejdet mellem de to centre havde dette forbud
ikke, hvad enten det nu skyldes, at Averbuch direkte overtridte det, eller at
det var et forbud mod at fungere som officie/ preedikant. I hvert fald kan det
konstateres, at Averbuch i sin beretning for aret 1925 slet ikke kommer ind
pa dette, men tvaertimod fortaller, at russiske baptister andre steder i Bess-
arabien har inviteret ham til at komme og forkynde for de derboende jo-
der.'* I forbindelse med jule- og nytarsarrangementer 1925-1926 kommer
de to grupper som tidligere til hinandens arrangementer, og den 3. januar
1926 przdiker han i baptisternes kapel.'® Og i sin beretning for 1926 siger
han, at han »ofte« pradiker i baptisternes kapel pa sendage og torsdage.”

I sommeren 1927 tages det nye - og storre ~ Bethel i brug, hvilket faldt
sammen med pabegyndelsen af Averbuchs rejse til Amerika.'® Til Kischi-
new var Mildmay-missionens London-medarbejder S. Ostrovsky ankom-
met i midten af maj 1927, for at arbejdet, der havde blomstret i en »vaekkel-
sesatmosfare«, ikke skulle lide under Averbuchs orlov.” I marts 1928 er
Averbuch tilbage 1 Kischinew.? Og uden narmere forklaring kaldes der i
bedelisten for Mildmay-missionen april 1928 til forben for, at »forskellige
vanskeligheder, som arbejdet i Chisinau, Bessarabien, stir overfor, mj
blive lgst, nu nar hr. og fru Averbuch er kommet tilbage«.?

Disse vanskeligheder kan muligvis have noget at gere med dannelsen af
den nye jedekristne menighed, der skal omtales i naste afsnit. Dog drejer
de sig snarere om myndighedernes restriktioner for Mildmay-missionens
arbejde, hvilket dog blev hzvet senere pi dret.?

Opsummerende kan det siges, at i perioden 1922-1928 var arbejdet i Ki-
schinew under Averbuchs ledelse inde i en vaekstperiode. Selv om de store
mengder af jader, der omtales som deltagere ved specielle arrangementer,
ikke giver et korrekt billede af, hvor mange der kom til tro og blev dabt, vi-
ser det dog en dbenhed for evangeliet. At den jedekristne gruppe voksede
i denne periode, er hzvet over al tvivl. Af Averbuchs meddelelser fremgar
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det, at det arlige dabsantal svingede mellem en og fem.?* Skent samarbej-
det mellem Averbuch og de russiske baptister var det allerbedste, har allige-
vel nogle af de jeadekristne folt et stzerkere behov for at manifestere deres jo-
diske identitet, selv om de ogsa i denne periode holdt separate meder. I
hvert fald blev en jedekristen menighed dannet i 1928, Desvzrre svarer kil-
derne ikke pi alle de spergsmal, man har lyst til at fa besvaret. Men noget
kan dog siges.

En jodekristen menighed dannes i Kischinew 1928
I 1928 dannedes en egentlig jedekristen menighed i Kischinew. Desvzrre
giver de kilder, der har varet til radighed, ikke en indgdende beskrivelse af
denne menigheds serpreg. Pi den ene side ma man derfor udvise forsigtig-
hed og ikke uden videre postulere, at det er Rabinowitschs tanker, der nu
- endelig - slar igennem. Pa den anden side kan det heller ikke udelukkes,
at Rabinowitschs tidligere arbejde har veret en inspirationskilde. Mindet
om ham lever pi forskellig made videre i Kischinew i 1930’erne (se s. 232).

Den ngjagtige dato for dannelsen af den jedekristne menighed giver de
undersggte kilder ikke besked om. Ligeledes er det merklagt, Avem der gav
de afgerende impulser. Konstateres kan det dog, at antallet af jedekristne,
der var vundet gennem Averbuchs arbejde, nu var af en sddan sterrelse, at
det gav mening at overveje denne mulighed. Ligeledes kan det konstateres,
at Averbuch kommer til at std i spidsen for den jedekristne menighed, uden
at det hermed er afgjort, om det er ham, der har gjort sig til talsmand for
nydannelsen. Han kan have faet impulser pa sin rejse til Amerika, hvorfra
han vendte tilbage til Kischinew i marts 1928.2* Men det kan lige si godt
teenkes, at behovet for en selvstendig jedekristen menighed har veret folt
igennem lengere tid og er vokset i takt med tilgangen af nye jedekristne,
der ved deres dab blev medlemmer af de russiske baptisters menighed.

Detser ud til, at de jedekristnes brud med deres tidligere menighedssam-
menhang er sket for S. H. Wilkinsons besgg i Kischinew i oktober 1928,
hvor 10-ars jubilzet for Mildmay-missionens nye arbejde i Kischinew blev
fejret.?> Muligt er det, at den afgerende beslutning om dannelsen af en
selvstendig jedekristen menighed skal sattes i forbindelse med Den jade-
kristne Verdensalliances konference i Hamburg, juli 1928. Ved denne del-
tog den jedekristne N. Feigin fra Kischinew, som gjorde et starkt indtryk
med sin store kerlighed til Kristus, som det hedder.?

Sir Leon Levison, presidenten for verdensalliancen, nzvner i sit fore-
drag pi konferencen i Hamburg Rabinowitschs navn. I sin omtale af de lan-
de, hvor Verdensalliancen allerede har afdelinger, siger han om Rumznien:

I Rumeenien har vi endnu ingen jedekristen afdeling til trods for, at
der i Kischinew siden Rabinowitschs dage har veret mange jode-
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kristne. Vor ven Feigins brendende tro og kerlighed til vort folk bor-
ger dog for, at en sidan afdeling snart skal oprettes.”’

Selv om man ikke uden videre kan forklare dannelsen af den jedekristne me-
nighed i Kischinew med gnsket om oprettelsen af en afdeling for Verdensal-
liancen, kan det vel tenkes, at Feigin gennem sin deltagelse i den nzvnte
konference har faet inspiration og frimodighed til at kempe for oprettelsen
af den jedekristne menighed i Kischinew.

Helt stille gik det ikke for sig, at de jedekristne bred med deres tidligere
menighed. Den norske missioner, saster Olga Olaussen, der var stationeret
i Galatz, besegte Kischinew i slutningen af oktober 1928 - og efter at S. H.
Wilkinson havde veret der. Hun skriver, at mens der i 1921, hvor hun fer-
ste gang besagte byen, kun var fire-fem troende jeder, dvs. jedekristne, er
flokken nu vokset, idet hun henviser til et foto, der var taget ved Wilkinsons
besgg. De jodekristne, siger hun, har tidligere tilhert baptistmenigheden,
selv om de som jadekristne ogsé har haft deres specielle mgder samt evan-
gelisationsmeder for jeder. »Nu 1 dr har de imidlertid meldt sig ud af bap-
tistmenigheden og dannet den jedekristne menighed i Kischinew«. Hun
tilfgjer, at det kom som et slag for baptistmenigheden at miste si mange
medlemmer pé én gang, da forholdet altid har varet det allerbedste. Afden
grund kunne baptisterne ikke forstd de jedekristnes trang til en selvstendig
menighedsdannelse. Alligevel er parterne naet frem til »at ordne dette i
fred, uden at broderbandet led ved det«, siger hun.?

Selv om Olga Olaussen i denne sag kan betragtes som en nogenlunde
neutral kilde, ser det imidlertid ud til, at det kun har veret pé overfladen,
at tingene er blevet ordnet i fred. I hvert fald kan det noteres, at bedelisterne
i Mildmay-missionens blad 1 1930-1931 reber, at nogle smertelige efter-
virkninger af de jedekristnes brud med de russiske baptister endnu vedva-
rer.? Averbuchs arsrapporter efter bruddet viser ogsd, at bruddet har pa-
virket forholdet mellem virksomheden ud fra Bethel og arbejdet ud fra bap-
tisternes lokale. Man besager og hjelper ikke leengere hinanden som tidli-
gere.* I sin rapport for 1933 kan han dog meddele, at han sender sit
tidsskrift til baptistiske menigheder, som pa deres pladser distribuerer det
til joder.* 1 forbindelse med et julearrangement 1934 kommer der - igen
-~ baptisiske troende til Bethel, og i 1935 synes tilstandene at veere normali-
seret.’? I pasken 1935 fejrede de russiske baptister deres 25-ars jubileeum.
Til dette arrangement kom de jedekristne og ogsa en del joder fra Bethel,
og Averbuch blev bl.a. bedt om at tale. Den folgende dag arrangerede den
jedekristne menighed et mede i den tysk-lutherske menigheds lokaler. Her
talte Averbuch, og de russiske baptister deltog ogsa i dette arrangement.>
I forbindelse med jule- og nytarsmeder 1935-1936 er billedet det samme:
de forskellige grupper kommer til hinandens arrangementer, siledes at for-
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holdet nu svarer til situationen i perioden 1922-1928 - for bruddet og dan-
nelsen af den joedekristne menighed.*

Tilbage til situationen i 1928. - Uden sterre entusiasme accepterede
man fra Mildmay-missionens side de jedekristnes enske om en selvstzndig
menighedsdannelse. I meddelelsen herom i januarnummeret af bladet
1929 udviser man en vis sympati, uden at man pé forhénd vil forudskikke
noget om menighedens muligheder og udvikling.”* Dog aftrykker man i
samme nummer af bladet en skrivelse fra den nye menighed. Bag skrivel-
sen stod L. Averbuch, der betegnes som menighedens leder; som riddsmed-
lemmer nevnes N. Feigin, T. Trachtman og M. Dreitschman, og M. Tar-
lew er sekretaer. De sidstnavnte fire personer var nert knyttede til Mild-
may-missionens arbejde.*® Bortset fra Dreitschman var de alle i perioder
pa missionens lenningsliste.

I skrivelsen takker den nye menigheds ledelse for husly i Mildmay-mis-
sionens lokaler hidtil, og det siges, at det er herigennem, de er kommet til
tro pa Kristus. Man skriver videre, at man foler et steerkt behov for et sted,
hvor den jedekristne menighed og dens opvoksende bern kan samles til kri-
sten gudstjeneste samt »for at udeve andre kristne riter i overensstemmelse
med vores overbevisning«. Endelig omtales en indsamling blandt de jede-
kristne til at bygge et jedekristent »tabernakel«. Bygningen anslés at skulle
koste 400-500 pund. »Vi er for svage til et sddant stort arbejde, men vi tror,
at Herren er med os 1 denne sag. «

Savidt det kan skennes, lykkedes det ikke den nye jedekristne menighed
at bygge et tabernakel. Dog far de egne lokaler, sandsynligvis lejede. I som-
meren 1933 tager Averbuch fx pa tur med bernene, som kom i Bethel, og
turen henlagges til den store have, som den jedekristne menighed havde ra-
dighed over.’” I efteraret 1936 far menigheden nye lokaler, som kaldes »Ta-
bernaklet«.” Det fremgar ikke klart, om de er lejede eller kabt.

Skent Averbuch stod som leder bade for arbejdet, der blev udfert i Mild-
may-missionens regi og ud fra Bethel samt for den nye jodekristne menig-
hed, er det dog yderst sporadisk, hvad han skriver i sine efierretninger om
det sidste arbejde. Det ma antages, at selv om den jedekristne menighed fik
et eget samlingssted, fortsatte dens medlemmer at komme i Bethel. Ligele-
des ma det formodes, at et jedisk element er blevet forsterket i forhold til,
hvad der kunne praktiseres i Bethel. De »andre kristne riter«, som omtales
i den fernzvnte skrivelse fra den nye menighed, kunne tenkes at vere fx
omskarelse, selv om det er en uszdvanlig sprogbrug. I vinteren 1930-31
organiserede de jodekristne i Bessarabien sig og meldte sig ind i Den jode-
kristne Verdensalliance, et yderligere tegn p, at man ville va&rne om sin jg-
diske identitet.*

Ved en jedekristen sammenkomst, arrangeret af de norske missionarer i
Galatz i pasken 1931, kom ca. 40 tilrejsende. Over halvdelen, nemlig 22,
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kom med Averbuch i spidsen fra Kischinew, 12 kom med Adeney i spidsen
fra Bukarest, mens de fa andre kom fra andre byer.*

Skent det ikke er muligt at give et klart billede af den nye jedekristne me-
nigheds serpreg, kan det konstateres, at den voksede i 1930’erne. Fx nev-
ner Averbuch i sin arsrapport 1936, at han om sommeren havde haft det
privilegium at debe tre jeder i »den jodekristne menigheds dabsbassin,
som findes i en have«. I samme forbindelse nzvner Averbuch, at arbejdet
»s3 at sige udferes pé to fronter«, dels fra Mildmay-missionens Bethel, deis
fra »Tabernaklet«, den jedekristne menigheds »ejendom«.*

Dakilderne desvearre ikke oplyser om den nye menigheds serpreg, og da
de to arbejder anskues ud fra samme vinkel pa grund af personsammenfald,
skal vi afsluttende kaste et blik pa det arbejde, der blev udfert 1 1930’erne
ud fra Bethel, samt give et par eksempler pa, at mindet om Rabinowitsch
levede videre.

Mindet om Rabinowitsch i Kischinew

Somerville Hall var, som tidligere nzvnt, i brug fra 1918 til 1921, efter at
Kischinew var kommet pa rumanske hender. Den bibel, som havde ligget
pa »alteret«, mens Rabinowitsch levede, og som havde patrykt Kitver ha-
Kodesh, er pa en eller anden made kommet i Averbuchs besiddelse. Noteres
kan det 1 hvert fald, at den omtales et par gange i 1930°erne.

I forsommeren 1931 besogte S. H. Wilkinson Kischinew. P4 samme tids-
punkt befandt den russiske professor Marzinkowsky sig i byen, hvor han
arbejdede i forbindelse med Averbuch i Bethel. Begge personer laeste ved
et mode i Bethel »fra den hebraiske bibel, som havde varet 1 Rabinowitschs
besiddelse«.*

I 1936 dukker samme bibel op i en beskrivelse af fremsted i forbindelse
med meder afholdt i Bethel i dagene efter Yom Kippur. Ved medet beskri-
ver Averbuch, at Simchat Tora - lovens gledesfest - ikke egentlig er en ka-
lenderdag, men for den jede, der tror pi Jesus, en vedvarende oplevelse. En
stor skare af bern gar syngende igennem salen under musikledsagelse og
med flag i h&nderne, som ligner de flag, som jediske bern havde pa Sim-
chat Tora-festen. Dog med den forskel, skriver Averbuch, at pa disse flag
stod navnet »Jesus« skrevet. Og han fortsetter: »I spidsen for processionen
bar en lille dreng med navnet Moses den smukt indbundne bibel, som hav-
de tilhert afdede Josef Rabinowitsch, og pé hvilken ordene Kitver ha-Ko-
desh var indprentet med store forgyldte bogstaver. «*?

Skent Rabinowitschs navn kun sjeldent figurerer i beretningerne om og
fra Kischinew i perioden 1918 og fremefter, kan det dog noteres, at mod
slutningen af Mildmay-missionens virksomhed i Kischinew inddrages Ra-
binowitschs bibel i hvert fald ved specielle lejligheder. Arbejdet blev ned-
lagt 1937 (se nedenfor).
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Et yderligere eksempel pa, at mindet om Rabinowitsch levede i
1930’ernes Kischinew, giver N. Rosef, Den norske Israelsmissions lands-
sekreter 1934-1937. Pa rejse i Rumanien i fordret 1935 beseger han ogsa
Kischinew. Han betegner Averbuch, som han geestede, som »en af jedemis-
sionens driftigste missionzrer«.* Han skriver videre:

Missionen blomstrer her, med jedekristen menighed og endog egen
jedekristen kirkegard. Vidrog straks derud, og var blandt andet nede
i graven til den verdenskendte jedekristne og missionar Josef Rabi-
nowitsch. (Gravene her er ofte hele rum nede i jorden, med trappe
ned og kisterne sat ind 1 enkeltrum i vaeggene).

Rosef fortsztter med nogle ord, som han delvis har lant fra Ph. Gordon:

Vi folte, vi stod p4 hellig grund ved denne mands grav. Han har séet
sd meget, som har baret frugt for evigheden blandt Guds eget pagts-
folk. Han lignede en vulkan, er det sagt, nar hans kerlighed til Jesus
skulle udtrykkes i ord. Og hans kerlighed til Israel var den anden og
praktiske side af hans Jesus-kerlighed. Ved sin store begavelse og
andfuldhed, fik Rabinowitsch noget af en apostolisk kraft og myndig-
hed over sig. Og han var besjzlet af en urokkelig tillid til Guds lefier
over [srael...*

Herefter gengiver Rosef den historie, Ph. Gordon i 1897 fortalte om Rabi-
nowitsch (se s. 203). Hvad er mere nzrliggende end at formode, at netop sa-
danne historier var i omleb i de kredse, som i 1930’erne arbejdede for og i
en jodekristen i Kischinew?

Dagen efter besaget ved Rabinowitschs gravsted besgger Rosef den jodi-
ske begravelsesplads. Efter at have stiet ved en jedisk fellesgrav ma han
skrive: »Her hviler stovet af ca. 200 af Jesu bredre efter kadet, drabt af kri-
sten’ hand, i Kristi navne.*

Averbuch viste ogsa E. S. Gabe ud til Rabinowitschs grav, da Gabe be-
segte Kischinew i pasken 1936. Gabe nzvner, at han herte om Rabino-
witsch nogle fA méaneder efter, at han selv var blevet Jesus-troende. Det var
Averbuch, som fortalte ham om Rabinowitsch under en julefejring i Buka-
rest 19354

Afslutningen

P4 baggrund af Averbuchs aktivitet og arbejdets karakter i Kischinew op
gennem 1930°erne kommer det som en overraskelse, at Mildmay-missio-
nen lukker arbejdet i 1937. Sasent som i juni 1937 gengives i en kort notits,
at Averbuch har skrevet, at fire jeder venter pa at blive debt, og at en af disse
er kommet til tro under Averbuchs sygdom - og i hans sygevarelse.®® I ju-
linummeret af bladet siges det kort i en notits:
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Vi méa med beklagelse meddele, at vi har mistet hr. Leon Averbuchs
tjeneste efter omkring 20 ars samarbejde.®

Ingen nzrmere forklaring gives hertil. Hvis det blot havde vaeret Aver-
buchs sygdom, kunne man forvente, at det var blevet nevnt. I augustnum-
meret af missionens blad siges det:

Missionens tab af hr. L. Averbuch - og dets konsekvenser - har gjort
det klogest at lukke missionens arbejde i Chisinau - i det mindste for
et stykke tid.>®

Det er John H. Wilkinson, der meddeler dette og i samme forbindelse si-
ger, at hans far - S. H. Wilkinson - har taget denne beslutning, idet han dog
skenner, at arbejdet méske senere kan genoptages.

I oversigten over arbejdet i 1937 nzvnes Kischinew og Averbuchs navn
overhovedet ikke fra Mildmay-missionens side. I denne sammenhang ma
vi afstd fra at g nermere ind pé, hvad den egentlige grund har veret til ar-
bejdets pludselige nedleggelse. Averbuch der i London 1941, hvilket med-
deles i en notits i 1946 i forbindelse med omtalen af fru Averbuchs ded.”

Krigen kom og med den de bestialske mishandlinger og forbrydelser
imod jederne, heri inkluderet mange jedekristne. I slutningen af juni
1940 gjorde Rusland krav pa at fi Bessarabien tilbage, det landomréde,
som var kommet pa rumanske hender i 1918 efter Versailles-freden. I au-
gust 1940 blev de rumanske jeder gjort retslpse, og mange joder, der var
bosiddende andre steder i Rumanien, men fadt 1 Bessarabien, vendte tilba-
ge hertil. De tyske og rumanske styrker rykkede imidlertid estpd og gjorde
omradet »judenrein, enten ved at deportere dem lengere gstpa eller myrde
dem.>

Denne grufulde historie skal ikke fortelles her. Kun skal det noteres, at
efter anden verdenskrig var der efter sigende kun 1 - én ~ overlevende jo-
dekristen i Kischinew. P4 grund af nye politiske omstzndigheder blev ar-
bejdet i Kischinew aldrig senere genoptaget.®

Mens alle engelske statsborgere havde forladt Rumanien i februar 1941,
forblev Den norske Israelmissions udsending Magne Solheim sammen
med sin kone Cilgia i Rumanien.>* Efter krigen emigrerede en del af de
jedekristne, som Solheim havde forbindelse med, til Israel, og et nyt arbej-
de blev etableret her. I den forbindelse kan det nzvnes, at en jedekristen —
»tante Klara« - som den norske mission havde forbindelse med, overlevede
anden verdenskrig. Hun var jedekristen, opvokset i Kischinew og var en af
de forste, der flyttede ind i alderdomshjemmet Ebenezer i Haifa i 1976.%

At jedisk identitet ikke blot var et fint ord for jedekristne i Kischinew un-
der anden verdenskrig, skal der afsluttende gives et eksempel pa. I sin dag-
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bog skriver Marie Antonia Aniksdal, en af Den norske Israelsmissions ud-
sendinge i Galatz, den 10. oktober 1942:

Lerdag. Milan [Haimovici] er i dag kommet tilbage fra sin arbejds-
tjeneste p hospitalet i Kischinew. Han fortzller, at byen er helt ade-
lagt, alle huse breendt. Kun en del sméhuse i periferien er tilbage.
Vore jodekristne venner dér er borte. Kun Moise Dreitschman gift
med Olga, som tjente hos os de forste par ar, vi var her, er blevet til-
bage.

Under russertiden var pludselig alle, som boede 1 missionens ejen-
dom, blevet arresteret og sendt til Sibirien. Det var lykkedes for
Dreitschmans at gemme sig — og senere havde de holdt sig skjult, ind-
til rumenerne kom. To af de jedekristne havde arbejdet sammen med
en del andre joder ved et benzindepot. Dette kom i brand - og da man
ikke kunne finde den skyldige, blev det bestemt, at der skulle treekkes
lod, og hver femte skulle skydes. Mrkeligt nok kom begge de troen-
de blandt dem. Det blev sagt til officeren, at de to var kristne. Denne
sagde, at de da kunne trade til side, og to andre skulle findes. Men de
sagde, at nar loddet var faldet pa dem, ville de hellere de, og sa blev
de skudt.*

Olga Dreitschman dede 1 1946. Moise Dreitschman bosatte sig sammen

med sin nye kone, Sara, i Israel i 1967. P4 deres gamle dage flyttede de ogsa
ind pa Ebenezer-hjemmet i Haifa.”
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XXI
Aktualitet

For Theodor Herzl tradte frem som talsmand for den moderne zionisme,
var der andre jader, der havde givet udtryk for tanker, der lignede hans. Fer
»jedekristendommens Herzl«, Josef ben David Rabinowitsch, tradte frem,
havde andre kristne joder taget hul pa nogle af de problemstillinger, som
kom til at preege Rabinowitschs liv. Herzl og Rabinowitsch havde hver for
sig deres forlebere. Herzl var ikke den forste zionist, og Rabinowitsch var
ikke den farste kristne jode, der enskede at bibeholde sin jediske identitet
som Jesus-troende. Men de sager, som henholdsvis Herzl og Rabinowitsch
stod for, blev gennem deres virksomhed for alvor 4erz i brede kredse. Herzl
fik sat zionismen pa dagsordenen. Rabinowitsch fik sat spergsmailet om
kristne joders fortsatte jadiske identitet pa dagsordenen. I deres samtid op-
levede de begge at mede forstielse, men ogsa foragt.

Efter at Rabinowitsch havde faet fast grund under sin tro pd Jesus som
Messias, kempede han en steedig kamp mod den almindelige antagelse, at
en Jesus-troende jade skulle leve som hedning (dvs. hedningekristen), nar
han var kommet til tro pa jeden Jesus.

Med henvisning til de sidste kapitler i denne bog kan det havdes, at
Herzl fik realiseret flere af sine visioner, end Rabinowitsch gjorde. Heraf
kan dog ikke udledes, at Rabinowitschs tanker ikke var relevante og aktuelle
dengang eller ikke er det i dag.

Allerede i 1885 udtalte A. Saphir, at vigtigheden af den messianske beve-
gelse 1 Kischinew ikke skulle vurderes ud fra dens numeriske styrke, men
ud fra dens indre veerdi (se s. 160). Hvis man vil, kan man opfatte dette som
en smart gardering. For Saphir var det dog ment anderledes. Han péstir,
at man i missionsvirksomheden blandt jeder ikke i tilstreekkeligt omfang
har fiet det understreget, at Jesus ikke kommer til dem ab extra, udefra.
Han fremhaver, at spergsmalet, »Er Jesus Messias og Herre?«, ikke sa me-
get er et spergsmal mellem den kristne kirke og jederne, men ferst og frem-
mest er et jodisk spergsmal. Den fremherskende fornemmelse blandt jeder-
ne er, siger Saphir, at det at blive en kristen er det samme som at blive en
hedning, hvor de bliver brudt af deres eget tree og indpodet i et andet tre."

Ogsa de le Roi, som stillede sig kritisk til Rabinowitschs markesager, an-
forer, at Rabinowitsch ferte Jesus fra periferien og ind i det egentlige cen-
trum af det jediske liv.?

Rabinowitsch gjorde spergsmalet om Jesus til et jedisk anliggende og tir-
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rede dermed den jediske verden, ikke blot den ortodokse, men ogsa oplys-
ningsjsdedommen. Han komplicerede ogsa sagen for kristne joder, bade
for dem, som i kristendommen sa den eneste mulighed for at slippe af med
deres jodiske identitet, og for dem, som af &rlig overbevisning var kommet
til tro, men som ikke af de hedningekristne omgivelser var levnet sterre mu-
lighed for at bibeholde en jedisk identitet. Men det lykkedes ogsé for Rabi-
nowitsch at inddrage og fastholde hedningekristne i de problemstillinger,
han ansa for vigtige for kristne jeder. Ikke mindst F. Delitzsch fortjener ros
for, at han sé kraftigt stettede Rabinowitsch og forsvarede ham, selv om De-
litzsch principielr mente, at Rabinowitsch gik for langt i sin fastholden ved
fx sabbat og omskerelse.?

Med fi undtagelser var det for Rabinowitsch en almindelig opfattelse,
som grensede til det selvindlysende, at en jede, der overgar til kristendom-
men, opherer med at vare jede. Den opfattelse satte Rabinowitsch et afge-
rende spergsmalstegn ved. Ligeledes protesterede han mod, at »lovtral-
dom« skulle veere en automatisk folge af, at han enskede at bibeholde natio-
nale, jediske skikke. Denne etikette var - og er - den letteste made at gere
sig ferdig med Rabinowitsch pa. Dog er det for billigt uden videre at klistre
den etikette pa kristne jader, da evangelisk kristendom ogsé har sine skrev-
ne og uskrevne love, sdledes at »lovtreeldom« ikke blot er jedekristendom-
mens fare, men er en fazlles fare for alle.

Skent der ligger store problemer af teologisk art i Rabinowitschs grund-
positioner, mi det alligevel siges at vere en forenkling, nir Gisle Johnson
fremstiller sagen pa folgende made:

1. Jadisk praeget jodekristendom i jediske omgivelser giver resultatet: jo-
dedom.

2. Jedisk preget jedekristendom i kristne omgivelser giver resultatet:
hverken jededom eller kristendom.

3. Afgjort kristeligt preget jadekristendom, hvad enten den leves i jedi-
ske eller kristne omgivelser, giver resultatet: det jediske preg afstrejfes som
noget uvasentligt, da det bliver en hindring for at leve et fuldt og helt
kristenliv.*

En forenkling er det ogsd, nir en dansk redakter i 1960 tager stilling til
den tids messianske jader i Israel med folgende opsummering: »Men meget
tyder p4, at ’de messianske joder’ ligesom Rabinowitschs ’kristne synago-
ge’ er for tidlig fadte bern, der ikke er levedygtige«.’

Og det fastlser en serigs teologisk vurdering af sagen, nir man ved en
konsultation i Legumkloster i 1964, der blev afholdt i Det lutherske Ver-
densforbunds regi, erklerer: »Med en betegnelse som ’jedekristen’ eller
lignende foranlediges en ubibelsk opspaltning af menigheden«.®

Den blivende betydning af Rabinowitschs virksomhed ligger forst og
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fremmest i, at han si steedigt fastholdt, at troen pa Jesus ikke havde gjort
ham til ex-jede, og at hans jediske identitet ikke var blevet druknet i diben,
samt at en kristen jede har frihed til at leve pa jedisk vis. Fordi hans tro var
forankret i en nytestamentlig leere om retfzrdiggerelse af tro og i en bibelsk
orienteret kristologi, en overbevisning, som han var néet frem til under et
grundigt studium af Det nye Testamente efter sin rejse til Palastina, gjorde
han sit til, at sagen kunne nyvurderes pa et serigst grundlag. Hedninge-
kristne blev hermed tvunget til at overveje, hvorfor de ikke ville give jeder
en tilsvarende frihed, som jeden Paulus havde vundet for hedninger, hvad
angér forholdet til loven. For sin egen del gnskede Rabinowitsch denne fri-
hed, uden at han forketrede andre kristne jeder, som valgte at lade sig assi-
milere i en kristen kirke. Steerkt kritisk stillede han sig derimod over for
Isak Lichtenstein, en anden af samtidens kendte Jesus-troende joder, som
ikke ville lade sig debe (se s. 176). At Rabinowitsch ikke fik en egentlig jade-
kristen menighed med sakramentforvaltning, som han gnskede, var han
uden skyld i. Gennem sin dib viste han, at han ansa det for nedvendigt og
vigtigt at blive en del af Kristi universelle kirke uden at blive medlem af
en speciel hedningekristen kirkeretning og uden at opgive sin jediske iden-
titet.

Naturligvis var Rabinowitsch pé en reekke punkter betinget af sin egen
tid, men hans hovedsynspunkter er stadig vak udfordrende, bade for hed-
ningekristne og vor tids kristne jeder. Mens hedningekristne tidligere kun-
ne havde, at en jedekristen kirke ikke var enskveerdig eller mulig at oprette,
fordi jederne ikke havde deres eget land,” glder dette argument ikke len-
gere, i hvert fald ikke i Israel. Her skal vi ikke naermere ga ind pi dette
spergsmal, men blot notere, at der kan pévises en forbavsende lighed mel-
lem de problemer, som messianske jeder i Israel - og for sa vidt ogsa kristne
joder i USA - kemper med i dag, og de problemer, Rabinowitsch for 100
ar siden forsegte at tage stilling til.® Pa den ene side er der netop i disse ar
ved at vokse en jodekristen teologi frem, hvor man tager de teologiske pro-
blemstillinger alvorligt op til dreftelse,’ pa den anden side kan jedekristne
ledere beklage sig over en mystisk, anti-intellektuel og irrationel Jesus-tro
blandt messianske jeder, som skyldes en manglende fordybelse i Skrif-
ten.'

Begge disse parter vil utvivlsomt kunne fi udbytte af et nermere be-
kendtskab med Rabinowitsch. Beklages ma det, at kun f3, savidt det kan
skennes, har veret i nerkontakt med hans skrifter. Generelt kan det nemlig
hzvdes, at man har veret meget ngjsom med de spergsméil, man har stillet,
og de svar, man har faet. Et rimeligt indblik i Rabinowitschs teologi og den
made, han argumenterede pa, samt i hans kamp for at bibeholde sin jodiske
identitet som Jesus-troende, leder man forgzeves efter. Hans omvendelses-
historie har altid varet godt stof i populare bager om jedekristne person-
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ligheder, men med fa undtagelser har man stillet sig tilfreds med dette. Om-
vendelseshistorier har utvivlsomt ogséa deres vaerdi, men et nermere ind-
blik i den pagzldende persons senere virksomhed giver de ikke. I hvert
fald kan det konstateres, at fx Gartenhaus til de komplicerede spergsmal om
Rabinowitschs dab, hans forhold til den lutherske preest Faltin samt hans
stillingtagen til hedningekristen kirketilherighed blot har falgende at sige:

Rabinowitsch blev debt i Berlin af professor Mead fra Andover i
Massachusett den 22. marts [las: 24. marts] 1885, og han blev af
presten for den lutherske kirke indbudt til at tilslutte sig kirken. Det
afslog han imidlertid, for hverken han eller hans feller, som havde
skilt sig ud fra synagogen, ville dyrke Gud i en kirke, hvor der var et
krucifiks. Af endnu dybere drsager kunne han ikke tilslutte sig den
russiske kirke, selv om han blev bedt om at gare det af kirkens hejeste
myndigheder."

Selv hos den estimerede jedekristne forsker J. Jocz spores det tydeligt, at
han ikke har veret i nzrkontakt med Rabinowitschs egne skrifter.'? Der
gives et tilforladeligt overblik, men Avordan Rabinowitsch argumenterede
for sin sag, gives der ikke et nzermere indblik i. Szrlig rammende er det hel-
ler ikke, nar Jocz karakteriserer Rabinowitsch som »en stor organisatorg,
hvis fortjeneste det er, at han blev »stifteren af den forste moderne hebraisk-
kristne menighed uden at modtage hjalp udefra«, samt at han er »det fine-
ste eksempel pa en hebraisk-kristen missioner«."” I indhold og i ordvalg er
en sddan opsummering uprecis.

D. Juster, en amerikansk messiansk jade, der har forsegt at begrunde en
messiansk jedisk teologi, erkender, at »messiansk jgdedom er et spadt
barn: umodent, pludrende og i feerd med at lere at gé«."* Er dette rigtigt,
har Rabinowitsch utvivlsomt noget at leere dem. I deres bestrabelser for at
knytte forbindelse tilbage til de forste Jesus-troende jeder bor de ikke for
hurtigt komme uden om Rabinowitsch. Han ville det samme, som de vil,
og han forméaede at reflektere teologisk over spergsmélene. Hans keerlighed
til Israel og til sine jediske bredre havde som orienteringspunkt kerlighe-
den til og troen pé Jesus Messias. Med dette som orienteringspunkt stillede
han sig kritisk til samtidens jeder, undgik en romantisk Israels-teologi,
samtidig med at kerligheden til hans bredre og hans folk forblev intakt, og
habet om Israels frelse ikke smuldrede for ham.

Selv om man kunne gnske, at Rabinowitsch endnu mere, end tilfaeldet
var, havde givet sig tid til en teologisk fordybelse og klargering af sine tan-
ker, viste han - ikke mindst i begyndelsen af sin offentlige virksomhed - at
entusiasme og teologisk fordybelse ikke gensidigt udelukker hinanden.
Ogsa pa dette punkt har han et og andet at sige til vor tids kristne joder.
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Gennem sin virksomhed og sin forkyndelse ramte han sine jodiske brad-
re pd et gmt punkt. Den sag har han fortalt en rammende historie om. Den
findes i lidt forskellige versioner og kan spores tilbage til 1884-1885. Den
gar under betegnelsen »Josefs ulykke«.'®

Josefs ulykke
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Mit folks ulykke har altid ligget mig pa hjerte. Jeg har ogsé forsegt
forskellige midler til at athjzlpe den, men alt har veeret forgaeves.

Nar en laege kommer til en syg, ma han forst neje udsperge den
syge, for han kan ordinere et middel imod sygdommen. Han foler pa
pulsen, trykker her og der og sperger hele tiden: »Ger det ondt her?«
»Irykker det dér?« »Har du smerter her?« Men ferst nar legen rerer
det emme punkt, kommer der et rigtig tydeligt svar fra den syge.
Smerten presser ordene ud afham: »Iryk ikke s& hardt, det gor ondt!«

Séaledes oplevede jeg det, da jeg beskzftigede mig med mit folks li-
delser. Jeg har forgzves trykket pa forskellige steder. Da jeg ikke ram-
te det emme punkt, kom der nasten heller ikke noget svar.

Sagde jeg: »Ialmud og hele det rabbinske udenomsvark er ikke,
som det pastas, fra Sinaj, men det er menneskeveerk fuldt af forstand
og uforstande, sa gjorde disse ord kun ringe indtryk pa mit folk.

Sagde jeg: »Heller ikke Tanak (Det gamle Testamente) indeholder
andet end menneskeord, ubeviste historier og utrolige mirakler«, sa
forblev jeg hele tiden den agtede Rabinowitsch; heller ikke det voldte
mit folk smerte.

Mit folk forblev roligt, da jeg satte Moses p4 lige fod med vore dages
tryllekunstnere; det gjorde dem ikke ondt, da jeg kaldte samme Mo-
ses for en bedrager. Ja, jeg kunne endog fornzegte Gud, uden at mit
folk udstedte en eneste lyd af smerte.

Men da jeg vendte tilbage fra Det hellige Land med det glade bud-
skab: Jesus er vor broder, da ramte jeg det gmme punkt. Et skrig af
smerte lod sig here og genled fra alle sider: »Iryk ikke, rer ikke her-
ved, det ger ondtl«

- Javel, det gor ondt: Men du skal vide, mit folk, det er netop din
sygdom; du mangler ikke andet end din broder Jesus. Din sygdom
bestar netop i, at du ikke har ham. Tag imod ham, og du vil blive hel-
bredt for alle dine lidelser.
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3/3 1884, Ch. 6/3 1884:18, MTI
1885:28.

14 JH 1884:117.

15 SK 1889:219-220.

16 Saphir 1888:3.

17 JH 1889:199.

18 MBI 1890:14.

19 TT 1897:166.

20 MTI 1896:66.

21 MTI 1898:15.

22 SaH 1899:178.

23 Venetianer 1888:28, jf. RdI 1889:12,

24 RdI 1894:99.

25 JH 1890:11-14.

26 SaH 1889:49, RdI 1889:26.

27 StPES 1888:42, Deutsche-
Evangelische Kirchenzeitung
1888:215, SaH 1889:45.

28 RdI 1889:61 n.1.

29 SaH 1389:49.

30 WW 1885:156.

31 TT 1896:46.

32 JH 1887:24.

33 de le Roi 1899:346.

34 Lhotzky 1904:123, 125.

35 Fx SaH 1885:172-182.

36 Wilkinson 1908:221.

37 MBI 1885:139.

38 TT 1896:134.

39 JH 1899:22-23.

40 Fx Ch.31/10 1890:26, RdI 1891:89,
1895:24-26,56, 1899:25.

41 Rausch 1982:92-99.

42 MB 1906:137-140, 150-152, 155-158,
if. 177-179.

43 MBI 1885:14-16.

44 Wagner 1978:163 n.192.

45 JH 1885:17.

Kapitel 2 (s. 22-32)
1 Sch.44-46/1896:10-11, MBI 1895:116.
2 Adler 1884:10, Wilkinson 1908:209,
MTI 1884:185.
3 Brev til Wilkinson, jf. MTI 1894:28,
MBI 1894:45.
4 FCSP 1896:30.
5 Goldberg 1934: 13ff., Rengstorf &
Kortzfleisch 1970:652.
6 Goldberg 1934:26, 40.
7 Lambroza 1982:25-29.
8 Enc. Jud. XII, 1972:1037-1041, Gold-
berg 1934:54.
9 Goldberg 1934:53-54.
10 Goldberg 1934:51.
11 Rdl 1887:85, MBI 1887:172.
12 Nath. 1885/86:151, TT 1899:86,
MTT 1899:133, MBI 1899:109.
13 HM 19/1882:376-378.
14 HM 30/1882:608.
15 RdI 1887:85.
16 HM 22/1882:433, jf. Nath. 1895:81.
17 HM 30/1882:608.
18 HM 21/1882:414-418,
22/1882:431-434.
19 HM 19/1882:377, RdI 1887:85-87.
20 Jew. Enc. IX, 1925:393-394, New
Standard Jew. Enc. X, 1975:1470, J1
1890:155.
21 HM 21/1882:414-418,
22/1882:431-433.
22 RdI 1887:86.
23 SaH 1884:239-244, Gidney
1908:453-454.
24 Venetianer 1888:13.
25 Sch. 16/1887:111.
26 SK 1887:40.
27 Ch. 3/3 1887:1-2, if. JH 1887:78-80.
28 RdI 1887:84-87.
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29 MBI 1887:173, MTT 1888:53-55, Rdl

1887:87.

30 Fx TT 1899:86, Ch. 25/5 1899:22,

Wilkinson 1905:77, Schonfield

1936:224, Rausch 1982:94.

31 TT 1899:86.
32 Torm 1909:71.
33 Torm 1984:306.

34
35

36
37
38
39
40

JH 1886:33.

MT]I 1887:17, Korff:1a-b, Dunlop
1894:447.

Lhotzky 1904:118.

Fiil 1888:9-10, MTT 1888:58.
TT 1898:171.

SK 1885:137.

MTI 1886:64, Kahle 1964:176.

41 JH 1887:23-24, MBI 1887:3L.

Kapitel 3 (s. 33-49)

1
2

3
4
5
6

[e BN

20
21
22

23

Sch. 16/1887:111.

Se oversigt I11,1 bagest i bogen.

Sch. 16/1887:54.

Lippe 1881:643.

HM 21/1882:414.

HM 6/1884:81-82, jif. Sch.
5/1885:9-12.

Sch. 16/1887:11, Rdl 1887:84.
HBO 1879:1069-1072, 1131-1141, jf.
HM 10/1879:201-203.

HM 9/1880:171-173, 10/1880:194-195,
11/1880:214-216.

HM 11/1880:216.

HM 19/1882:379, 21/1882:416,
22/1882:433.

JC 26/5 1899:13.

Se bibliografi: Rabinowitsch-udvalg af
hebraiske korrespondentartikler.

Jew. Enc. X, 1925:303-304.
Lhotzky 1904:111.

SK 1884:254, Adler 1884:4.

Sch. 5/1885:29, if. MTT 1886:93-94,
1888:55.

FCSM 1888:137, TT 1897:167.
RdI 1895:85-86, JH 1895:92, TT
1896:134.

FCSM oktober 1889.

TT 1897:167.

Iflg. Lerner i Axelrud 1893:69-91, ud-
drag i MTT 1895:89.

FCSR 1886:29; Draitschmann
1971:15 if. JH 1884:117.
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32

33

34
35

62

Ch. 3/3 1887:1.

FCSM 1896:159.

Ch. 17/6 1887:11, 1/11 1889:16.
Smith 1890:361.

Nath. 1885/86:150-151.

HM 22/1882:433.

Enc. Jud. VII, 1972:787-789.
Priluker 1895:22-28, Enc. Jud. XII,
1972:1026-1027, de le Roi
1899:345-346.

New Standard Jew. Enc. X,
1975:1592-1593.

New Standard Jew. Enc. X,
1975:1456.

Enc. Jud. X111, 1972:1473.

SaH 1885:243-245 (Noworossijsski
Telegraph Nr. 3138, 22/8 1885), SaH
1886:100-102 (Narodnie Noving Nr. 2,
1886).

FCSR 1885:10.

de le Roi 1899:345.

Nath. 1895:129-135 (tysk uddrag).
Sch. 16/1887:111.

Poulsen 1886:37.

Sch. 4/1884:V.

Saphir 1885:22-23.

Wilkinson 1908:208.

Ch. 3/3 1887:1, jf. 20/1 1887:11.
Dunlop 1894:445.

Jiidische Presse 6/11 1884, iflg. JC
28/11 1884:12.

JI 1899:102, Gidney 1908:542.
StPES 1885:26.

Kahle 1964:150.

StPES 1885:26, Harder 1952/53:167.
MTT 1912:65.

MTI 1912:65, jf. 1912:313.

SaH 1868/69:189.

MTI 1912:66.

Gordon 1890:87, MTI 1912:313, jf.
Dobert 1971:40.

Wilkinson 1908:214.

Sch. 4/1884:1VV.

Nath. 1911:108.

Rdl 1887:87.

Korff:33-34.

StPES 1885:26.

MBI 1887:7-8.

SaH 1888:46.

Kriiger 1885:9.

SK 1884:273-274.



66

68
69
70

SK juni 1885 (bagside) og s.137.
MTI 1885:180, MBI 1886:1.

TT 1899:85.

TT 1899:100, 107.

Ch. 3/3 1887:1, JH 1887:79,
1899:117, Dunlop 1894:446, Fauer-
holdt 1914 (indledning) mv.

MTI 1899:126, Ussing 1908:509.
Fx Gartenhaus 1979:147.

Lhotzky 1904:110, Poulsen 1886:35.
Poulsen 1886:35.

MBI 1885:76.

Wilkinson 1908:220, Smith 1890:359.

Kapitel 4 (s. 50-60)

O CO -1 ON UL N

31
32

HM 6/1884:81-82.

J£. Sch. 5/1885:16.

MBI 1885: 76.

StPES 1885:26.

Wilkinson 1908:215.

Kahle 1964.

Gurland 1908.

Sch. 4/1884:V1.

Ihlen 1947:106-107.

Gidney 1908:442-443.

Stenberg 1925:45.

StPES 1885:29.

MBI 1885:74, Ihlen 1947:259.
Sch. 4/1884:V.

MBI 1883:177-183.

MBI 1884:89.

StPES 1885:26.

MBI 1885:71.

StPES 1885:26-27.

Korff: 33.

SaH 1884:106-110, StPES 1885:27.
MTI 1884:65-66.

Sch. 4/1884:1-5, hebraisk s.I11I-V.
SaH 1884:112.

Adler 1884:12-14, Kriiger 1885:29-32,
se oversigt I11,1.

Kjer-Hansen 1982:251-259.

SaH 1884:107-108.

Gartenhaus 1979:149, jf. Torm
1984:306.

Sch. 4/1884:43-44.

Sch. 4/1884:40-42, hebraisk s. XXII-
XXIII, StPES 1885:28, Adler
1884:36-38.

Wilkinson 1908:216, Ch. 3/3 1887:2.
SaH 1885:31.

Kapitel 5 (s. 61-75)

—

~1 QN U W

10
11

12

14
15
16
17
18
19

20
21
22
23

24

26

27

28

29
30

32
33
34
35

Sch. 4/1884:VI], StPES 1885:27.
Poulsen 1886:42, CW 1887:269, Fau-
erholdt 1914:15.

Nath. 1911:71, 107.

Nath. 1911:73.

Nath. 1911:107.

StPES 1885:28.

JH 1884:143, 1887:80, 1892:90, Dun-
lop 1894:445-446.

MBI 1884:166-175, JH 1884:117-119,
129-132, 140-142, 1885:1-3, 17-20,
45-46, J1 1884:232-236, 251-256.
Nath. 1911:108.

JH 1884:118.

MBI 1884:174-175, JH 1884:118, J1
1884:235-236.

MBI 1884:167.

Nath. 1911:71.

Nath. 1911:108.

Nath. 1911:108-109.

Nath. 1911:109-110.

Nath. 1911:114-126, jf. 1911:111.
Nath. 1911:71.

Dunlop 1894:446-448, Nath.
1886:31-32, JI 1890:96, Ch. 3/3
1887:2.

JI 1884:87.

JH 1884:56.

JH 1884:69.

Dunlop 1894:445, jf. JH 1884:56,
1885:17.

WW 1884:668.

Hefter i st.f. Hefker iflg. JC 12/9
1884:6.

Odeski Listok nr. 199, 2/14. septem-
ber 1884; Cerkownyj obschtschestven-
nyj Wijestnik; Noworossijsski Tele-
graph nr. 257, 29. august 1884, iflg.
Sch. 5/1884:11, 16.

HM 71/1884:1173, jf. Sch.
5/1885:10-12, JTH 1885:17-18.

JC 28/11 1884:12, Jiidische Presse
6/11 1884.

Sch. 5/1885:12-15.

Sch. 5/1885:23, 12 n.L.

Poulsen 1886:46.

Sch. 4/1884:VI1.

Sch. 5/1885:23.

SaH 1885:105.

Nath. 1911:108.
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Sch. 5/1885:15.

SaH 1885:106; Hamagid Tishri 5646,
engelsk overszttelse SK 1885:256.
Sch. 5/1885:15-23, JH 1885:18-20.
Sch. 5/1885:29.

Sch. 5/1885:32.

Sch. 5/1885:24-26, jf. WW 1884:787.
Poulsen 1886:44.

StPES 1885:28-29, Sch. 5/1885:25.
WW 1884:787, Sch. 5/1885:39-40.
Sch. 16/1887:42-44.

StPES 1885:28.

Nath. 1885/86:153.

MBI 1885:13-14, Saphir 1885:24-25,
Nath. 1885/86:152-153.

WW 1885:156.

Sch. 16/1887:51.

SaH 1899:145-147.

MBI 1900:161-162, IM 1906:81-82.

Kapitel 6 (s. 76-84)

1

2

3
4

Crétien évangélique 1885:221 iflg.
Kriiger 1885:19.

Enc. Jud. X, 1972:1063-1069, CW
1887:269.

Kahle 1964:150.

Enc. Jud. X, 1972:1065, Amishai-
Maisels 1982:91.

Sch. 5/1885:25.

Sch. 4/1884:1.

SaH 1885:104, 165, 243, Sch.
16/1887:1.

Sch. 4/1884.:VI.

SaH 1885:169.

StPES 1885:29, 1886:27.

MBI 1885:15, StPES 1885:28,
1887:50.

SaH 1885:104, 165, Sch. 4/1884:V,
Gredsted 1886:4.

Venetianer 1888:19.

SaH 1886:52.

Sch. 5/1885 pa tysk titelblad.

JH 1885:47.

Fx TT 1899:85, 89.

StPES 1900:314.

Torm 1984:306.

Sch. 5/1884:25, MTI 1884:185,
1891:158, MBI 1885:5, 12, WW
1885:6.

Dalman 1893:40.

StPES 1900:314.
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23
24
25
26

27
28
29
30
31
32

TT 1899:105.

HM 71/1884:1173.

Sch. 5/1885:10.

Kjer-Hansen & Kvarme 1979:14-17,
Kjer-Hansen 1982:9.

Sch. 4/1884:X, XI.

Sch. 4/1884:X1.

Sch. 4/1884:XI1I, XV.

Wechsler 1885:3.

Sch. 9/1885:5-6.

Rabinowitsch 1885:15 (Ha-Davar...),
Rabinowitsch 1897:175, 177 (Devarim
Nechumim...).

Sch. 16/1887:50.

Gabe 1987:87f.

MBI 1885:15-16.

MBI 1885:76.

MTI 1885:154.

Crétien évangélique 1885:221, iflg.
Kriiger 1885:18-19, Poulsen 1886:49.
MBI 1885:76.

Nath. 1885/86:154.

Poulsen 1886:51.

JC 30/1 1885:9.

WW 1885:156, MBI 1885:31, 48.
Nath. 1885/86:154.

MBI 1885: 76.

WW 1885: 156.

MBI 1885:75.

WW 1885:156.

StPES 1885:28.

Nath. 1885/86:153-154.

Wechsler 1885:3-4, Sch. 9/1885:5-7.

Kapitel 7 (s. 85-98)

OO~ RN

—

Nath. 1911:107.

Nath. 1911:108.

Sch. 5/1885:29.

Sch. 5/1885:34.

Wilkinson 1908.

Nath. 1911:121.

Nath. 1911:123.

WW 1884:668, Adler 1884 (forord).
SK 1884:222-223.

SK 1884:252-254, Wilkinson
1908:209-211.

WW 1884:668.

WW 1884:668, SK 1884:254.
WW 1884:668.

WW 1884:787.

WW 1884:787.



59

62

WW 1884:787.

JH 1884:142-143.

JH 1884:143.

JH 1885:4.

TH 1885:34.

SK 1884:273-274.

Nath. 1911:114-118.
MBI 1885:15.

SaH 1885:104.
Wilkinson 1908:211.
WW 1885:232,

MBI 1885:77.

SK 1885:84-85.

SK 1885:85.

SK 1885:61.

SK 1885:85.

Wilkinson 1908:213-221.
Nath. 1885/86:155-156.
Nath. 1885/86:155.

CW 1887:270, Nath. 1885/86:156,
Poulsen 1886:55.
Wilkinson 1908:22].
Lhotzky 1904:121.
StPES 1888:108.

SaH 1885:169.

Nath. 1885/86:156.
Nath. 1885/86:156.
Nath. 1885/86:156.
MTTI 1887:11 (Sch. 9/1885:6), MTI
1888:57 (Ful 1888:9).

MBI 1885:97-98, StPES 1886:26-28.

MBI 1885:99.

MBI 1885:99-100.
SaH 1885:172-182.
SaH 1885:165 note.
SaH 1885:169.

Nath. 1911:119.
Lhotzky 1904:120.

SK 1885:61, WW 1885:156.
Lhotzky 1904:121.
Wilkinson 1908:220.
Lhotzky 1904:121.
Lhotzky 1904:119.
Lhotzky 1904:121.
Nath. 1885/86:155.
Ch. 1887:11.
Draitschmann 1971:15.
Meisl 1930:347.
Clausen 1923:134.

Kapitel 8 (s. 99-119)

N =

Sch. 4/1885:VI.

SaH 1899:177-179.

SaH 1899:180.

Se Wolf 1958:113-115, Schonfeld
1974:74-76.

JH 1884:118, MBI 1884:174-175.
Kriiger 1885:14.

Sch. 4/1884: V1.

Sch. 9/1885:29.

SaH 1885:105.

Kriiger 1885:32.

Poulsen 1886:70.

Gidney 1908:152.

Nath. 1911:107.

Fx Sch. 9/1885:11, langfredag 1888
(SaH 1889:53, An 1897:119).
Sch. 16/1887:VIII.

Sch. 4/1884:V1, HM 71/1884:1173,
Kriiger 1885:15-16, CW 1887:270,
Fauerholdt 1914:15.

Sch. 5/1885:32-34.

Sch. 5/1885:34-36, jf. Faber i CW
1888:376.

Lhotzky 1904:140-143.

Sch. 16/1887:VII-VIIL.

Lhotzky 1904:143.

SaH 1889:49-52.

WW 1885:6.

Sch. 4/1885:111-1V, jf. SaH
1884:106-110.

Sch. 5/1885:111.

SaH 1885:169.

Sch. 16/1887:VIII-IX.

SaH 1899:180.

Sch. 16/1887:V.

Sch. 4/1884:V1.

Sch. 5/1885:1V.

Nath. 1885/86:157.

SaH 1884:180-181.

de le Roi 1899:350.

Nath. 1896:53.

Nath. 1895:110-128.

Nath. 1896:41-56, 161-178.

Nath. 1897:34-35.

Hardeland 1895:363-368.

SaH 1896:84-102.

RdI 1887:133-135, MBI 1890:13-15.
Kriiger 1885:79-132, SaH
1886:226-233.

Gartenhaus 1979:41, 178.
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Kapitel 9 (s. 120-128)

OO0~ TN

Sch 4/1884:V1.
Kjer-Hansen 1982:152-208.
Kjer-Hansen 1982:251-260.
Sch. 20-21/1888:69-70.

Sch. 5/1885:37-38.

Sch. 5/1885:39-40.

Sch. 5/1885:23.
Rabinowitsch 1897:29, 171.
SaH 1885:171.

SaH 1884:205-206.

SaH 1884:180-181.

Sch. 16/1887:45-49.

Sch. 16/1887:40.

13a Venetianer 1888:13.

23
24

Ihlen 1947:106.

Sch. 4/1884:VI.

SaH 1885:44, Sch. 11/1887:40.
TT 1903:20.

SaH 1885:44.

Axelrud 1893, MTTI 1895:90.
TT 1896:134-135.

Gordon 1895:12-13.
Lindhagen 1896:11.

Nath. 1898:9.

JH 1899:20-23.

Kapitel 10 (s. 129-145)

1
2
3
4

[ T
[o - BEN N« WU, BE-NEC SR an i o Je OB B = V)

StPES 1886:26.

StPES 1887:50.

StPES 1888:35.

SaH 1885:181-182, MBI 1887:20-26,
36-38.

StPES 1887:50.

Jf. Kahle 1964:176 n.32.

Jf. Kahle 1964:176 n.34.

Nath. 1911:122.

MBI 1886:181.

MBI 1887:31-32.

StPES 1886:28.

MTI 1885:141.

Saphir 1888: 6-10.

Saphir 1888:10-21.

Venetianer 1888:10.
Venetianer 1888:10-11.
Venetianer 1888:11.

Venetianer 1888:12-13 jf. Nath.
1895:134-135.

Venetianer 1888:13.

Saphir 1888:8, Venetianer 1888:23.
Sch. 16/1887:52-54.

246

22

23
24
25
26
27

31
32
33

JH 1888:69, 159-161, Saphir
1888:27-30.

JH 1888:159-160, Saphir 1888:29.
Saphir 1888:8.

Venetianer 1888:24.

JH 1888:161.

JH 1888:161, Saphir 1888:8, jf. Rdl
1887:180-181.

Saphir 1888:29-30.

JH 1888:161.

Venetianer 1888:23-24.
Venetianer 1888:24-27.
Venetianer 1888:27.

RdI 1889:46.

33a Deutsche-Evangelische Kirchenzei-

tung 1888:215-216.

StPES 1888:42-44.

MBI 1885:15.

SaH 1889:46.

JH 1888:135-137.

JH 1888:32.

JH 1888:47.

JH 1888:135-136.

Jf. Sch. 16/1887:53.

JH 1888:135.

JH 1888:137-138.

JH 1888:137.

SaH 1889:49.

Fil 1888:8-10. Jf. ogsa CW
1888:375-376.

StPES 1888:108.

Iflg. RdI 1888:161-162 i fx Rheinisch.
Westf. Missionsblatt, 1888:61.
SaH 1889:40-49.

Smith 1890:361.

RdI 1889:12.

RdI 1889:27, jf. s. 25, Wilkinson
1906:35.

RdI 1889:60.

StPES 1889:60, jf. 1888:319.
StPES 1894:90.

StPES 1900:314.

SaH 1885:171.

Kapitel 11 (s. 146-156)

1
2
3
4
5
6

Lhotzky 1904:115.

Kahle 1964:150.

JH 1899:23.

J11899:42, jf. TT 1896:135.
JH 1895:192.

RdI 1890:158.



7

8

JH 1888:140-142, SK 1889:220,
Smith 1890:359-363.

FSCP 1896:31.

RdI 1895:86, MT1 1896:65, 87, if. ti-
tel pa Gordons bog fra 1895 og Nath.
1891:187.

JH 1888:137.

RdI 1890:197.

Ch. 31/10 1890:26.

WW 1891:107.

RdI 1891:18, JH 1891:19.

RdI 1890:9.

RdI 1891:36-37, Nath. 1891:187.
TT 1897:165-166.

Nath. 1891:187.

Nath. 1891:187-189.

WW 1891:107, JH 1891:36, TT
1899:86-87.

Sch. 5/1885:25-26, JH 1885:45-46, if.
MBI 1885:99.

JC 23/1 1885.

SaH 1911:122.

Poulsen 1886:61-62.

Venetianer 1888:5-9.

Smith 1890:359-363.

MBI 1892:150-151.

Axelrud 1893:69-91 iflg. Nath.
1894:30-32, MTI 1895:84-91.
TT 1897:165-167.

RdI 1891:36-37, Nath. 1891:187-189.
Venetianer 1888:6.

RdI 1891:36.

Nath. 1391:187.

Smith 1890:359-360.

RdI 1891:37.

Nath. 1911:107.

MBI 1885:76.

Poulsen 1886:65.

Venetianer 1888:6-9.
Rabinowitsch 1890a:6.

MBI 1885:76.

Smith 1890:360.

JH 1888:140-142.

Smith 1890:360.

JH 1889:198-199.

MBI 1892:150-151.

Axelrud 1893:69-91, Nath.
1894:30-32, MTI 1895:84-91.
TT 1897:165-167.

Nath. 1911:106-107.

SaH 1885:105, Baumgarten 1891:174.

51 Kriiger 1885:71-77, Poulsen
1886:62-64.

52 Enc. Jud. XI, 1972:311, Wolf
1958:146-147.

53 Poulsen 1886:62.

54 Sch. 4/1884:XVIII-XXII (hebraisk),

8.29-39 (tysk).

Kapitel 12 (s. 157-161)
1 MBI 1885:76.

2 Venetianer 1888:8, RdI 1891:18, 36 f.

3 Wechsler 1885: 3-4, Sch. 9/1885:6,
Nath. 1911:122, StPES 1886:27, SK
1885:136, 1889:220, JH 1885:34,

1889:199, MBI 1885:100, Ch. 21/9

1888:6.
4 Venetianer 1888:8-9.
5 Saphir 1888:21-27.

6 MTI 1887:76, jf. Ch. 17/6 1887:11,

JTH 1888:137.
7 CW 1888:376, MBI 1890:14.
8 Nath. 1891:186.
9 RdI 1891:20.
10 JH 1891:36.
11 MBI 1892:150.

12 Nath. 1894:31. MTI 1895:88.

13 WW 1891:107.

14 Nath. 1894:29.

15 Rdl 1895:56, smlg. s. 26.
16 SK 1896:46.

17 RdI 1896:27.

18 JH 1895:192,

19 JH 1896:172.

20 MTI 1896:87.

21 TT 1896:84-85.

22 TT 1897:166.

23 TT 1896:135.

24 JI1899:42, RdI 1899:25.

25 WW 1885:6, Saphir 1888:4-6.

26 StPES 1886:27.

27 StPES 1893:52,

28 Priluker 1895:222.

29 MBI 1885:76.

30 Nath. 1911:122.

31 JC 1899:13.

32 TT 1913:29.

33 New Standard Jew. Enc. X,
1975:1456.

Kapitel 13 (s. 162-171)
1 MBI 1885:76, SaH 1885:170.
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Sch. 5/1885:21-22.

MB 1906:140.

Lhotzky 1904: 117-119.

Sch. 5/1885:V, WW 1885:6.
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lekniske detaljer

1. Angivelse af dato

Op 1il 1917 benyttede man i Rusland den julianske kalender (gammel stil)
i modsatning til mange andre lande, der havde indfart den gregorianske ka-
lender (ny stil).

Nar der i bogen angives to datoer, fx 24. december/5. januar, er den farste
dato i henhold til den julianske kalender, dvs. den datering, man benyttede
1 Rusland, den sidste dato er identisk med den vesteuropziske méde at date-
re pa. I kilderne er det undertiden uklart, om dateringen refererer til den
ene eller anden kalender.

En dato efterfulgt af (r) angiver, at det er den russiske, dvs. julianske ka-
lender, der er anvendt; et (r?) angiver, at der er tvivl om, hvilken kalender
der sigtes til.

Med andre ord: Der skal legges 12 dage til den russiske/julianske date-
ring for at na til vores gregorianske datering.

2. Navne

a) Rabinowitschs navn: I kilderne er Rabinowitsch-navnet gengivet pé
mange forskellige mader. Jeg har valgt datidens geengse tysk-danske made
1 modsztning til fx Rabinowirz, som bl.a. findes som autograf (se s. 6).
b) Transskriptioner af navne: Russiske navne gengives almindeligvis i den
form, de findes i de citerede kilder, uanset hvilket transskriptionssystem
disse kilder anvender. Geografiske navne angives pa samme made som i da-
tiden pé tysk/dansk. Hvad angar hebraiske navne, har jeg forsegt at gere
dem letlaselige, mere end jeg konsekvent har fulgt et bestemt transskrip-
tionssystem.

3. Missionsorganisationers fulde navne

De fleste angivelser af organisationers navne er selvindlysende. Mindre

klare angivelser er folgende:

Berlin-Selskabet Die Gesellschaft zur Beforderung des Chri-
stentums unter den Juden.

Centralforeningen (eller ~ Der evangelisch-lutherische Centralverein

lign.) fiir die Mission unter Israel.

Det britiske Selskab The British Society for the Propagation of
the Gospel among the Jews.
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London-Rddet for Rabino- London Rabinowitz Council. Eller: London

witsch Council for Rabinowitsch.

London-Selskabet The London Society for promoting Christia-
nity amongst the Jews.

Mildmay-missionen The Mildmay Mission to the Jews.
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Biblografi og oversigter

I bibliografien og oversigterne er ogsi medtaget nogle skrifter af Rabinowitsch, som det
ikke har vaeret muligt at konsultere personligt. Sidanne er markeret med en * Den oprinde-
lige titel pa nogle skrifter er usikker. Undertiden gengives titlen i overensstemmelse med
den kilde, der henvises til, hvor den pagzldende rize/ er blevet oversat.

Bibliografien og oversigterne er ufuldstendige. Fx er sterre og mindre tidsskriftsartikler
om Rabinowitsch ikke opfart.

Forkortelser 1 biografien og oversigterne: Ud over dem, der er anfort for tidsskrifternes
vedkommende, anvendes felgende: D = dansk, E = engelsk, F = fransk, H = hebraisk, ¥
= jiddisch/jargon, N = norsk, NL = hollandsk, § = svensk, T = tysk.

An = Pradikenantologi = Rabinowitsch 1897, Ax = Axelrud 1893, FD = Franz De-
litzsch, Ha-Davar = Rabinowitsch 1885.

I Anvendte tidsskrifter og deres forkortelser

CaS Church and Synagogue, London 1897.

Ch. The Christian, A Weekly Record of Christian Life, Christian Testimony and
Christian Work, London 1884fT.

CwW Die christliche Welt, Marburg 1887f.

FCSM The Free Church of Scotland Monthly, Edinburgh 1887fT.

FCSP  Free Church of Scotland. Proceedings and Debates of the General Assembly,
Edinburgh 1896.

FCSR Free Church of Scotland. Report on the Conversion of the Jews, Edinburgh
1882ft.

Ful Friede Gber Israel. Nachrichten aus dem Institutum Judaicum zu Leipzig,
Leipzig 1888-1893.

HBO  Haboker Or, Warschau 1879.

HM Hamelitz. Wochenblatt fiir Politik und Literatur in hebriischer Sprache, St.
Petersburg, 1870ff.

JC The Jewish Chronicle, London 1884fT.

M Israelsmissionen, Horsens 1906.

JH The Jewish Herald and Record of Christian Work among the Jews, London
1883fT.

JI The Jewish Intelligence: A Monthly Register of the London Society for promo-

ting Christianity amongst the Jews, London 1884ff (fra 1893: Jewish Missiona-
ry Intelligence).

MB Missionsbudet. Kjebenhavn 1906.

MBI Missions-Blad for Israel, Kristiania/Oslo 1882fF.

Mish., Mishkan, Jerusalem 1984fT.

MTI  Missionstidning {or Israel, Stockholm 1884fF.

Nath. Nathanael. Zeitschrift fiir die Arbeit der evangelischen Kirche an Israel, Berlin
1885/86fT.

Ool Ordet og Israel, Skjern 1960.

RCS  Report by the Committee for the Conversion of the Jews to the General As-
sembly of the Church of Scotland, Edinburgh 1893fT.

Rdl Le Réveil d’Israél, Gaubert par Orgéres (Eure et Loire) 1886fT.

SaH Saat auf Hoffnung, Erlangen/Leipzig 1882fT.

SC The Scottish Congregationalist, Edinburgh 1885ff.
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Sch.

Schriften des Institutum Judaicum in Leipzig, Leipzig 1884ff.

SK Service for the King, London 1882ff.

St. Petersburgisches Evangelisches Sonntagsblatt, St. Petersburg 1882fY (fra

Trusting and Toiling on Israel’s Behalf, London 1895fF.

StPES
1896: St. Petersburger...).
TT
WW  Word and Work, London 1884ff.
II Almen bibliografi

Adler, ¥ (ed.) 1884
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Amishai-Maisels, Z.. 1982

Aniksdal, M.A., ikke pub.
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Wien 1881.

Handbuch der jiidischen Chronologie, Frankfurt a.
Main 1916, Hildesheim 1967.

The Gospel Scene in Israel, Chislehurst 1987.
Rabinowitsch and his Mission to Israel. A Retrospect,
London 1899.

Nowij Israel, i: Jiidisches Lexikon, IV/2, 347-348, Ber-
lin 1930,

Die Kirche und das jiidische Volk. Bericht iiber eine
Konsulration, i: Lutherische Rundschau X1V, 1964.
Eminent Hebrew Christians of the 19th Century, ikke
publiceret manuskript, Moody Bible Institute, Chica-

go.
The New Standard Jewish Encyclopedia, C. Roth &
G. Wigoder, (eds.) New, revised edition, X, London
1975.

Josef Rabinowitschs Levned fortalt af ham selv, Kjo-
benhavn 1887.

Den jedekristelige Bevagelse i Syd-Rusland, Kjeben-
havn 1886.

Israelsmissionen. Et udvidet Foredrag, Kjebenhavn
1889.

(=Prelooker, J.), Under the Czar and Queen Victoria.
The Experiences of a Russian Reformer, London
(1895).

Rabinowitsch J.- udvalg af hebraiske korrespondentarrikler for 1882

Haboker Or
Hamelitz

1879:1069-1072, 1131-1141.
1872:119-120, 1872:156, 1873:44-45, 1878:478-479,
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Rabinowitsch, J. 1885
1885a

1886

1886a

1887

1890

1890a

1892
1894
1897

1897a

514-515, 538-539, 1879:201-203, 1880:171-173,
194-195, 214-216, 1882: 376-378, 1882:608.
Ha-Davar ashar Darash...Kischinew 1885.

Tefila H* (se oversigt IIL1).

Juleaftenspradiken 24/12 (r) 1885, ukendt titel, ¥*
samt H* og #*% Kischinew 1886 (iflg. Sch.
16/1887:51).

Evangelieharmoni, ukendt titel, H* Kischinew 1886
(se oversigt I1L,1).

T (?)* Das Wort, welches I. Rabinowitsch hat gepre-
digt in Gotthaus »Beth Lechem« in Kischinew, den
17. Oktober 1887 (iflg. tidsskriftet Woschod
1888:45-46).

In was besteht der jiidischer Ungliick, tysk gengivelse
af ukendt titel, J% Kischinew 1890 (se oversigt II1,1).
Rede gehalten am 16. Juni 1890 im Bethause »Bethle-
hem« der Israeliten des Neuen Bundes in Kischinew
von J.R., Odessa 1890.

Tefila we-Ikarei Emuna le-Bnei Brit Chadasha, Ki-
schinew 1892.

Wias ist a Isra’el ben b’rith chadascha, J* Kischinew
1894.

Devarim Nechumim...Kischinew 1897 (predikenanto-
logi).

Jesus of Nazareth, the King of the Jews, engelsk gen-
givelse af ukendt titel, J% Kischinew 1897 (se oversigt
IIL1).

Rabinowitsch, §. - 1ekster af Rabinowitsch udgiver af andre

Rabinowirsch, §. Ikke pub. H*

Ms. 1884

Rabinowitsch, §. - udvalg af poesi

1884
1884

21/12 (r) 1884

1885
1886
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Se Adler 1884, Axelrud 1893, Delitzsch (Sch.
1884-1887), Gredsted 1886, Nielsen 1887, Korff, Krii-
ger 1885, 1889, 1890, Wechsler 1885 og Wolff 1891.
Jf. oversigterne nedenfor.

Sinai und Horeb oder Priester und Kénig, tysk gengi-
velse af titel pd hebraisk Ms, (iflg. Sch. 5/1885:32-36,
Sch. 16/1887:VII, Lhotzky 1904:140).

Mi uM’i, H Sch. 4/1884 (verso af titelblad).
Prosa-Uebersetzung eines hebréischen Gedichts von
J.R., T Sch. 5/1885:37-38.

Lied auf die Geburt Jeschuas des Maschiach, #* (An-
hang i Siddur/Gudstjenesteordning, iflg. SaH
1899:144), T SaH 1899:145-147, N MBI 1900:161-162
(delvis), D IM 1906:81-82 (delvis).

Das Kischinewer Lied, ¥ Sch. 20-21/1888:69-70.
Jeschua, du bist mein Goél, mein Retter, was horch
ich meine Son’im [Hasser] die Spétter? ¥* i julepradi-
ken 1886, se Rabinowitsch 1886:14 (Juleaftenspraedi-



1885
1886

1886

Rausch, D.A. 1982

Rengstorf, K.H. & Kortzfleisch,
S. von 1968, 1970

RGG 1961, 1962
Saphir, A. 1885

1888 (ed.) 1888
Schonfeld, S. (ed.) 1974
Schonfield, H.J. 1936
Smith, G. 1890

Sobel, B.Z. 1974

Solheim, M. 1981
Stenberg, H. 1925

Torm, A. 1949
1984

Torm, E 1909

1951
Ussing, H. 1908

Venetianer, A. 1888
Wagner, S. 1978
Wechsler, §. (ed.) 1885
Wilkinson, S. 1905

Wilkinson, S.H. (ed.) 1906
Wilkinson, S.H. 1908

Wolf, A.A. (ed.) 1958

Wolff, P 1891

ken, tosproget udg.) iflg. FD Sch. 16/1887:51.
Brider, bnei Jisroel, ¥* som tilleg i pradiken 9/11(r)
1885, iflg. FD Sch. 16/1887:51.

Verlassen wiirst du? Nein mit nichten! H* i prediken
2/8 (r) 1886, iflg. Sch. 16/1887:51.

Neie Motiven fiir den jiidischen Volk von a jiidischen
Bruder, J* Forste hefte, Kischinew 1886, iflg. FD
Sch. 16/1887:51.

Messianic Judaism: Its History, Theology, and Polity,
New York 1982,

Kirche und Synagoge. Handbuch zur Geschichte von
Christen und Juden. I, Stuttgart 1968, II, Stuttgart
1970.

Die Religion in Geschichte und Gegenwart, V, Tiibin-
gen 1961, VI, Tibingen 1962.

The Everlasting Nation, London 1885 (?).
Rabinowich and his Mission to Israel, London (1888).
The Standard Siddur-Prayer Book with an orthodox
English Translation, London 1974.

The History of Jewish Christianity. From the First to
the Twentieth Century, London 1936.

A modern Apostle. Alexander N. Somerville, D.D.
1813-1889, London 1890.

Hebrew Christianity: The Thirteenth Tribe, New
York 1974.

1 skuggen av hakekross, hammar og sigd, Oslo 1981.
P4 Israels skordefilt. Svenska Israelsmissionens arbete
under femtio 4r, Stockholm 1925.

Kristne joder i trange kir, Kebenhavn 1949.

Er du Kristus? Jedisk syn over for kristen tro, Keben-
havn 1984.

Fortzllinger af Israelsmissionens Historie, Kebenhavn
1909.

Israelsmissionens Historie, Kebenhavn 1951.
Evangeliets Sejrsgang ud over Jorden, Kebenhavn
1908.

In Kischinew. Bei Rabinéwitsch I.II, Wien 1888.
Franz Delitzsch. Leben und Werk, Miinchen 1978.
Leku we-Neshuwa (To predikener af Josef Rabino-
witsch), Leipzig 1885.

In the Land of the North. The Evangelization of the
Jews in Russia, London (1905).

Ruin and Relief, London 1906 (intet forfatternavn).
The Life of John Wilkinson, The Jewish Missionary,
London 1908.

Tephilath Israel. Israelitisk bennebog for hele aret
oversat og forsynet med anmearkninger...Kebenhavn
1958.

Den judekristna rorelsen i sodra Ryssland (= A.S.
Poulsen 1886), S6derhamn 1891.
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III Oversigter

1 Forekomsten af Rabinowitschs teologiske dokumenter,
traktater, hzfter, artikler og lignende.

De 13 Teser 1883
De 12 Trosartikler 1884
De 10 Trosartikler 1884

En uddybende Forklaring ril
De 10 Trosartikler 1884

Pdskehaggada 1884

Kol Kore 17/11 (r?) 1884
Gudstjenesteliturgi (1884-85)
De 24 Trosregler (1884-85)

De 7 Trosartikler/Credo/Symbol
1884-1885

Artikel/leserbrev 19/1 1885

Evangeliecharmonie 1886

Selvbiografi 1887

In was besteht der jiidischer
Ungliick 1890
Tefila 1892

Appel til jader i Nordamerika
(1893)

Was ist a Isra’el ben brith
chadascha? 1894

260

H Sch. 4/1884:111-V, T:1-5+SaH 1884:108-110 +
StPES 1885:27, E Adler 1884:12-14, F Kriiger
1885:29-32, NL Korfl:13-16.

E JH 1884:118-119, N MBI 1884:174-175.

H Sch.4/1884:VI-IX, T 6-13, E Adler 1884:14-18, F
Kriger 1885:32-38

H Sch. 4/1884:X-XVII, T'14-28, E JH 1884:129-132,
141-142 (Roeder), E Adler 1884:18-29, F Kriiger
1885:38-53, N MBI 1884:168-173 (1. del).

H Sch. 4/1884:XVIII-XXII, T 29-39, E JH 1885:1-3
(Roeder), E Adler 1884:29-36, F Kriiger 1885:63-71.
H* 7* R* (planlagt iflg. Sch. 5/1885:37), E WW
1884:787, T Sch. 5/1884:37-38 S Gordon 1895:14-15.
H* 1884-85 (iflg. SaH 1885:105). H Tefila 1892:3-13,
T*(?) 1884-85 (iflg. Baumgarten 1891:174).

H* 1884-85 (iflg. Kriiger 1885:56-59), H Tefila
1892:17-28, T* (iflg. Kriiger 1885:56 oversat af FD),
F Kriiger 1885:53-61.

H* 1885 (?), H Tefila 1892:14-16, T Sch.
9/1885:29-30, D Gredsted 1886:29-30, D Poulsen
1886:56-57, F Kriiger 1885:62-63, S Gordon
1895:20-21.

R* Odesski Listok 20/1 (r) 1885, T Nath.
1885:153-154, F Kriiger 1885:143-144.

H* Kischinew 1886 (vel omtalt som Buch von irdi-
schen Leben und der wahrhaftigen Lehre des Herrn
Jesu Christi, iflg. FD Sch.16/1887:51. 12§§ til og med
Jesus i templet).

T Sch.16/1887:1-33, D Nielsen 1887:6-26, E SC
1890:178-182 (forkortet), E CaS 1897:49-59 (forkortet),
FRdI 1888:4, 26-27, 109-112, 145-147 (omskrevet), N
MBI 1887:153-157, 164-170 (forkortet), S MTI
1888:9-15 (forkortet).

* 1890 (iflg. Nath. 1891:186), R* Ax. 1893 (iflg.
Nath. 1894:30).

H (med ben for kejseren pad R - vel genoptryk af en
udg. fra 1884-85, indhold: gudstjenesteordning med
Symbol og De 24 Trosregler samt Esajas kap.53), Ki-
schinew 1892.

H An 1897:166-173 (skrevet for rejsen til USA somme-
ren 1893).

J* Kischinew 1894, T Nath. 1895:129-135, afslutnin-
gen, E* London 1895: What is an Israelite of the New
Covenant? (iflg. TT 1895:190).



Artikel for maj 1896 R* Bratskoe Pomosh, E* (nzppe pub., iflg. FCSP

1896:32).

Fesus of Nazareth, the King of  J* 1897 (if. ovenfor s. 198; titel maske Jeschua Ha-

the Jews 1897 notzri, genoptryk 1900), E (revideret og forkortet af A.
C. Gaebelein), New York 1898.

(NT pa jiddisch 1896-99) Medarbejder ved revision af NT pa jiddisch, publice-

ret London 1901 (jf. ovenfor s. 199).

2 Forekomsten af nogle af Rabinowitschs pradikener og taler

Med mindre andet er anfort , folger dateringen den russiske kalender.

8/6 1885 4. Mos. 19,114, Joh. 5: H Wechsler 1885:3-10, H An 1897:142-154, T
Sch. 9/1885:5-18, D Gredsted 1886:7-19.

29/6 1885 4.Mos. 35,9-34, Matt. 5,1-27: H Wechsler 1885:11-16, H An
1897:155-165, T Sch. 9/1885:18-28, N MBI 1885:161-168, D Gredsted
1886:19-28, NL Korff: 38 fT.

3/8 1885 5.Mos.17,4-20, 1.Sam.16, Luk. 22,24-39: Ha-Davar 1885:3-13, H An
1897:5-23.

5/10 1885 1.Mos. 12,1-9, Es. 45,25, Joh. 8,51-59: H Ha-Davar 1885:17-27, H An
1897:24-39.

17/8 1885 5.Mos. 28, Matt. 25,31-46: Hebraisk Ms. i FD’s besiddelse (iflg. Sch.
16/1887:50).

12/10 1885  1.Mos. 18,1-15, Es.40,27, Rom. 15,1-15: H* i bog, Kischinew 1885 (iflg.
FD Sch. 16/1887:50-51), H An 1897:40-50 (for denne og de to naste pra-
dikener angives &ret 1886 1 An).

19/10 1885  1.Mos. 23, Mark. 12,18-27: H* (som forrige preediken), H An 1897:51-65.

9/11 1885 1.Mos. 32-33, Jer. 17,6-8, Matt. 7,21-29: H* (som forrige prediken), H
An 1897:66-94).

24/12 1885  Juleevangeliet: #* Kischinew 1886, H* + ¥* Kischinew 1886.

11/4 1885 Langfredag, Zak. 12,10-13,1: R* i russisk avis (iflg. JI 1886:142), H* Ms. i
FD’s besiddelse (iflg. Sch. 16/1887:51), E JI 1886:120-121.

22/4 1886  Es. 46,5, Joh. 19,7: H An 1897:113-121.

1/6 1886 Pinseprzdiken, R* flyveblad (iflg. FD Sch. 16/1887:51), T Sch.
16/1887:27-33, R* Ax 1893.

5/7 1886 (4.Mos. 27,1211, Joh.10,11): R* flyveblad (iflg. FD Sch. 16/1887:51), R*
Ax 1893, T Sch. 16/1887:34-41, N MBI 1888:3-5.

12/7 1886  Tale ved meddelelsen om myndighedernes tilladelse til at erhverve en be-
gravelsesplads: R* (iflg. Faltin MBI 1886:136), R* Ax 1893, T Sch.
16/1887:42-44, N MBI 1888:3-5.

2/8 1886 5.Mos. 3,23-26, Es. 29,1-5, Luk. 11,1-14: H* flyveblad (iflg. FD Sch.
16/1887:51), H An 1897:95-112.

22/4 1888 Langfredag: H* (iflg. Nath. 1891:186), H An 1897:113-121, T Venetianer
1888:30-31 (uddrag), T SaH 1889:52-54 (delvis).

7/4 1889 Langfredag, Es. 53, Luk. 23,27-44: H* (iflg. Nath. 1891:186), H An
1897:122-141, T* Gordon 1895:26, S Gordon 1895:25-34.

16/6 1890 4.Mos. 21,4-9, Joh. 3,14f: ¥*(iflg. Nath. 1891:186), T i Rabinowitsch
1890a, R* Ax 1893.

19/4 1891 Langfredag, Sl. 69,8, Matt. 27,9: R* Ax 1893, T Nath. 1894:22-29, N
MBI 1894:33-37.
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24/12 1895  Julepradiken J* (eller H*), (iflg. MBI 1898:23).
22/51896  Tale efter engelsk manuskript for Den skotske Frikirkes generalforsam-
(r=10/5) ling, FCSP 1896:29-32.

3 Udvalg af Rabinowitschs korrespondance

Hovedparten af de anferte breve (eller ekstrakter heraf) er skrevet pa hebraisk. De nzvnes
efter de sprog, hvortil de blev oversat og er fundet offentliggjort. Nir en dato er efterfulgt
af et (r), er der sikkerhed for, at det er den russiske/julianske kalender, der er brugt. Dato
uden (r) angiver, at der er tvivl om, hvilket kalendersystem der er anvendt, da brevene blev
offentliggjort.

Engelsk

London-Selskabet 8/5 (r) 1886: JI 1886:142.

Andrew Moody 22/2 1889: FCSR 1889:24-25.

Nahum Niirnberg 29/3 1886: JI 1886:72-73.

Russiske Kirkes 900 irs jubileum: Ch. 21/9 1888:6.

A. Saphir 1/3 1887: Ch. 24/3 1886:5.

17/5 1887: Ch. 17/6 1887:11.
aug./sept. 1888: Ch. 21/9 1888:6.

C. A. Schonberger 28/7 1887: Saphir 1888:27-30.

30/1 1888: JH 1888:47, (NL Korff:51-53).
2/4 1888: JTH 1888:135-136.
14/5 1888: JTH 1888:137.

John Wilkinson sept. 1884: SK 1884:252-254, Adler 1884:8-4, Wilkinson
1908:209-211, (N MBI 1884:185-186, S MTT 1885:5-6).
8/10 1884: WW 1884:668.
nov. 1884: WW 1884:787.
jan. 1885: WW 1885:156.

6/2 1885: WW 1885:156.

15/2 (r) 1885: WW 1885:156, SK 1885:84-85.

3/3 1885: SK 1885:85.

30/4 1885: SK 1885:136.

okt. 1885: SK 1885:278-279.

Eftersommer 1893: SK 1893 E* (velsagtens), (S MTI 1894:27-30, N MBI
1894:45-47).

Samuel Wilkinson 16/8 (r) 1896: TT 1896:134-135.

15/1 1898: TT 1898:23.
30/10 1898: TT 1898:171.
22/2 (r) 1899: TT 1899:61.
J. H. Wilson 12/3 1888: FCSM 1888:137-138.

Fransk
G. A. Kriiger 26/10 1888: Rdl 1889:23-27.
27/12 1889: RdI 1890:24-25.
6/9 1892: RdI 1892:192-193.
13/1 (r) 1893: RdI 1893:42-44.
28/3 (r) 1895: RdI 1895:85-86.
E. H. Leitner beg. af 1889: RdI 1889:60-62.
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Hebraisk
J. Wilkinson sept. 1884: Adler 1884:8-4 (se engelske).

Fiddisch
V. Pashkov 18/3 (r) 1887: Hambaseir Toiv 193?, The Hebrew Christian 1987:89.

Svensk

Israelsmissionen 7/5 1886: MT1 1886:93-94.
26/4 1887. MTI 1887:75-76.
Nytar 1888: MTT 1888:55.
Sommer 1891: MTT 1891:158.

Tysk

G. Dalman 4/3 (r) 1888: SaH 1889:46.
23/4 1891: Nath. 1891:187-189.

F. Delitzsch 15/6 (r) 1884: Sch. 5/1885:30.
9/7 (r) 1884: Sch. 1884:30-32.
4/9 (r) 1884: Sch. 1884:32-34.
8/8 (r) 1888: SaH 1889:49, (F RdI 1889:65).

W. Faber 1/6 (r) 1884: Sch. 5/1885:29.
16/10 (r) 1884: Sch. 5/1885:15-23, (E JH 1885:18-20, N MBI 1885:7-9, S MTI
1885:121-122).

J. Miiller beg. af 1891: SaH 1891:153-154, (F RdI 1891:140-141, N MBI 1891:110-111).
18/10 (r) 1891: SaH 1892:40-45.

A. Saphir arsskiftet 1890/1891: T SaH 1891:152-153.

C. A. Schénberger 25/7 (r) 1888: SaH 1889:49-52, (F RdI 1889:62-65).

H. L. Strack 27/3 (r) 1885: Nath. 1885/86:156.

Unavngiven amerikansk folke- og trosfelle juni 1885: Sch. 16/1887:45-49, (D ed. Niel-
sen 1887:29-32).
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Det gamle Testamente

1. Mosebog
49,10

2. Mosebog
3,13-16
13,3
14,30-31
20,8

39

3. Mosebog
19,18
25,47-55

4. Mosebog
9,9-10
10,36

23,9

24,5

5. Mosebog
4,44

5,15

6,4

6,4-5

8,3
17,15.18b.20
18,15
18,15-16
18,15-19
28,61

Josuabogen
24,14-28
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Skriftstedsregister

173

113
113
113
111
153

150, 155
153

113
155
115
156

155, 156
94
150
155
113
113
123, 150
114
103
127

153

1. Samuelsbog

2,10

2. Samuelsbog

7
7,18-24

2. Krenikebog

36,14-16

Nehemias’ Bog

9,13

Salmernes Bog

2,4

5,8
19,15
33
34,4a
40,5-7
69

69,7
69,8
69,14
69,37
80,4

92

103

105
118,3
119,105
119,120-136
130,5

Esajas’ Bog
2,3¢

7,4

11,1-2

101

103
113

28

114

192
156
150
155
147
156
193
194
190
156
194
147
153, 155
155
51
147
154
152
156

155, 156
139
196



33,13-14 113

53 52, 204
53,5-6 113
53,12 150, 191
55,3-5 113
55,11 103
58,1 185
60 153
63,9 113
63,11-12 113
63,16 113
65,8 116
66,5 68
Jeremias’ Bog

2,22 179
23,5 101
31,31 150
Hoseas’ Bog

6,1-3 155
Zakarias’ Bog

3,8 101
4,6 147
6,12 101
12,10 178

Malakias’ Bog

4,4 114, 150

Det nye Testamente

Mattzus-Evangeliet

1,20 112
1,21 120
3,2 155
22,37-39 156
26,17-19 113

27,29 190
27,34 113
Lukas-Evangeliet
1,30-33 113
1,69 101
2,31-32 191
16,13-17 153
21,24 104
22,15-18 113
23,28 192
Johannes-Evangeliet
3,14-16 115
5,26 122
5,45-47 113
8,31.32.36 82
8,36 28
8,59 68
10,30 122
11,50 191
12,23-24 176
14,6 150
15,5 28
18,37 39
19,5 191
Apostlenes Gerninger
2,1-4 63
2,36 148, 202
2,40 185
3,22 114
3,22-23 123
4,12 185
4,18 123
7,37 123
7,57 123
Romerbrevet

4,2 111
6,4 176
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8,16-17 122

117, 149

10,4 83,112,
10,6 117
11 51, 104
11,7 115
11,25-26 141
13 109
14,5 115
1. Korinterbrev

1,17 132
1,23 68
13,13 150
2. Korinterbrev

5,16 122
Galaterbrevet

3,24 107
3,28 107
4,10 115
4,25 114
5,2 111
6,15 115
Efeserbrevet

2,14 192
2,18 115
4 153
24,25-30 193
Kolossenserbrevet
2,16 115
1. Timoteusbrev

2,5 115
Hebrzerbrevet
2,11-12.17 122
2,18 204
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3,4 147
4,15 122
12,11 138
13,13 68
Jakobs Brev

1 152

1. Peters Brev
1,18.19 168

Johannes’ Abenbaring
21,27 115
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