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Kristus
i en desperat
verden

Livet er meningslest, desperat,
et helvede - sadan siger mange. Bibelen, Guds ord,
siger det samme,
men vel at maerke, nar livet leves
uden Jesus Kristus.
»Kristus i en desperat verden«
er en aktuel nutidsanalyse, der staerkt understreger
det kristne budskabs altafgerende betydning
~  som eneste vej ud af desperationen.

Bogen indeholder flg. kapitler:

Uden Gud - uden hab
Den desperate resignation
Den desperate ligegyldighed
Salomon - en desperat mand
Pa vej ud
Desperationen efter Guds sind
Den evige desperation
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Uden Gud — uden hab

Det er en kendt sag, at der er nogle menne-
sker, som er mere irriterende end andre. Det
er blandt andet dem, der er en erfaring rigere
end andre, f.eks. ®ldre mennesker. Set med
unges gjne er det irriterende ved dem langtfra
altid deres made at veere pa, men at den er-
faring, de har, holder stik, at de pid mange
punkter far ret.

Et lignende irriterende moment kommer un-
dertiden frem ved mgdet med kristne menne-
sker. Det ubehagelige ved dem er, at de har
noget, som ikke-kristne mennesker ikke har,
og ved noget, som ikke-kristne mennesker ikke
ved.

Hvad har de kristne da?

De har troen pa Jesus Kristus og dermed
syndernes forladelse, hvilket de ikke-kristne
ikke har og ofte heller ikke gnsker at have.
De ved desuden, hvordan livet er som kristen,
hvilket de ikke-kristne selvfolgelig ikke ved,
selv om de ofte heevder, at de ved det. Men end-
nu en ting ved de kristne, i det mindste man-
ge af dem. De ved, hvordan livet var som ikke-
kristen, hvilket de ikke-kristne ikke altid ved.
For (uden sammenligning ievrigt) det er nu
engang sadan, at det er professoren, der en-
gang har veret ulerd, der for alvor ved, hvad
det vil sige at vaere ulerd eller dum. Vi andre
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ved det jo ikke altid. For hvis vi havde vidst
det, havde vi nok ikke sagt si meget, som vi
gor.

P& samme maéade er det den kristne, der for
alvor ved, hvad det vil sige at vare uden Gud,
fordi han engang selv var uden Gud. Og hvis
den kristne da skal svare pa spergsmalet om,
hvordan livet var uden Gud, vil han uden te-
ven, blinken eller redmen med apostelen Pau-
lus sige, at det var et liv uden hab.

Det menneske, der er uden Gud, er ogsi
uden hab. Men at veere uden hab er jo blot en
anden formulering for at vaere desperat. At
veere desperat er nemlig at have mistet hibet.

Livet uden Gud, siger den kristne, var et liv
i desperationen!

Over for denne tilsyneladende arrogante tale
og vi-kristne-alene-vide-mentalitet vil nok en
hel del protestere. Vi er da lykkelige, som vi
har det. Igennem vort arbejde, vor fritid og
familie har vi fundet meningen med tilveerel-
sen, eller i hvert fald én mening. Om vi ikke
ligefrem synger med p& blomsterbgrnenes
»Make love — not war¢, s mener vi alligevel
det samme. Idet vi keemper for karlighedens
sejr i verden finder vi indhold i tilveerelsen.
Derfor: Hvad er det for noget sludder at sige,
at livet uden Gud er et liv i desperationen?

Dette modangreb anfegter imidlertid ikke
den kristne. Han mener heller ikke, at han har
foretaget en gal projicering. Engang, nemlig
for han blev kristen, sagde han jo akkurat de
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samme ting, folte det samme. Anskuet fra den
tid mente han méaske, at han var lykkelig,
mente, at livet var dejligt. Han savnede jo in-
tet. Han var ikke desperat. Men anskuet fra sit
kristne standpunkt i dag, hvor livet ses under
Guds og evighedens synsvinkel, ma han sige,
at livet uden Gud var et liv i desperation. Og
han er endog s& frimodig at mene, at dette for-
hold ikke blot gjaldt hans eget liv, men at det
gelder alles!

Nar vi nu siger, at det for-kristne eller ikke-
kristne liv er et liv i desperationens tegn, si
mener vi naturligvis ikke, at de ikke-kristne
mennesker blot sidder og graeder hele dagen
lang og intet har at tage sig til. De kan tveert-
imod udfolde en hektisk aktivitet — eller skal
vi kalde det en desperat aktivitet — p4 mange
omrader og derved opni en tilsyneladende
gleede og tilfredsstillelse, men som vi senere
skal se, kan det godt veere, at den gamle for-
fatter til Ordsprogenes Bog i Det gamle Testa-
mente har ret, nir han siger: »Selv under lat-
ter kan hjertet lide«.

Efter disse indledende bemaerkninger vil vi
for bekvemmelighedens skyld dele mennesker
op i nogle grupper for at se, hvorledes despe-
rationen udfolder sig. At det der siges, kun
har antydningens praeg, og at der er mange
flere aspekter i denne sag end dem, der nav-
nes, skulle veere ungdvendigt at ggre opmerk-
som pé.



Den desperate resignation

Den forste gruppe mennesker er dem, der le-
ver i den desperate resignation, hvor man slar
sig til tals med tilveerelsen sddan som den er
i al dens meningsleshed. Her lyder det: Til-
veerelsen er absurd. Ingen Gud eller guder gi-
ver den mening. Felgen af at Gud er borte bli-
ver, at intet absolut godt og intet absolut ondt
findes. Men ved at haevde, at man er tilfreds
med at gore det, man gor, kan man give til-
verelsen sin egen mening. Sédan lyder i al sin
korthed Albert Camus’ livssyn. Alt mister alt-
sa sin absolutte vaerdi. Livets verdier méa det
enkelte menneske selv skabe, hvilket er det
samme som at havde, at mennesket skal dri-
ste sig til at veere sin egen Gud, sin egen Herre.

Samme tanker gor sig geldende hos en af
de andre store eksistentialister, nemlig fransk-
manden Jean-Paul Sartre. Hos ham findes
heller ikke moralsk godt eller ondt. Tilveerel-
sen er absurd, meningslgs. Men man kan finde
sig selv, finde friheden, ved en neutral viljes-
handling. Lad os tage et eksempel, hvor vi
klart kan se folgerne af Sartres filosofi.

Der star en blind mand ved et gadekryds.
Han vil gerne over gaden. Hj=lper du ham,
har du handlet frit, og er et frit menneske.
Men lader du vaere med at hjelpe ham, ja, i
stedet for sparker til hans stok, s4 den falder
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ud af hans hand, har du ligeledes handlet frit
og er et frit menneske.

Du valger, og du handler. Du skal valge,
og du skal handle. Men du kan ikke fa at vide,
hvorledes din handling ber veere, for som sagt:
Moralsk godt eller ondt findes ikke. Du, og
kun du, kan opfinde dit livs veerdier.

Som kristne er det muligt at argumentere
en hel del imod de tankegange, som kort er re-
fereret her. For det forste er det umuligt at
leve efter et menster, hvor intet moralsk godt
eller ondt findes. Hverken Camus eller Sartre
har selv gjort det. Camus medte medmenne-
sket med en vis hjertevarme; han felte sig,
som han siger, solidarisk med verdens skaebne.
Dette blev han dadlet for af Sartre. Men heller
ikke for Sartre har det vaeret muligt at vaere
konsekvent. Da han signerede Det algierske
Manifest, gjorde han det ikke ved en neutral
viljeshandling, men han gjorde det ud fra et
velovervejet moralsk synspunkt, sagde, at det
var en uretfaerdig og beskidt krig.

Og med denne inkonsekvens in mente, er
det veerd at gore opmaerksom pa Bibelens kla-
re tale om menneskets moralske skyld over for
den levende Gud, han, som ikke er sa lille, at
smi mennesker kan manipulere med ham. Her
gives der nogle absolutter, her tales der om en
absolut sandhed og en absolut legn, om godt
og ondt, lys og merke, liv og ded. Og nir men-
nesket gor det onde, og det har vi ifglge Bibe-
len alle gjort, padrager vi os skyld. En skyld
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over for den hellige Gud, der er si stor, at den
forarsager den evige katastrofe, nemlig efter
deden at blive kendt skyldig og blive forstadt
for evigt.

Dernzest bor der geres opmeerksom pa, at
det jo ikke blot er en formastelig tanke, at
gore sig selv til Gud, men folgerne af dette
forhold kan blive uoverskuelige. Den tyske
filosof Friedrich Nietzsche, der i sidste Aar-
hundrede afsatte Gud, draebte Gud, skabte, for
at finde mening i den meningslgse tilvarelse,
leeren om overmennesket. Overmennesket er
det uhsemmede og fuldstendigt frie menne-
ske, der skal give livet verdi. Men nar Gud
ikke leengere er til, da mennesket har indtaget
hans plads, er intet sandt, og alt er tilladt.
Derfor er det ikke underligt, at Hitler beger-
ligt indsugede Nietzsches tanker om overmen-
nesket med dets magt.

Nu kan man naturligvis treste sig med, at
de forfeerdelige ting, som sa dagens lys under
Hitler, horer en fjern fortid til og aldrig vil
komme igen. Dog vil den kristne have sveaert
ved at troste sig pd denne méade, da han ken-
der lidt til sin egen og menneskehedens ego-
isme og fordeerv.

Nér mennesket afsztter Gud fra hans tro-
ne, ma det, for at kunne klare livet, inds=tte
sig selv til Gud. Mennesket bliver Gud. Dette
kommer pd en egen harrejsende og dog sa
naiv made frem hos den engelske kultursocio-
log Edmund Leach. I en forelesningsraekke
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over den teknologiske revolution starter han
saledes: »Vi mennesker er blevet som guder.
Og man ma derfor sperge, om det ikke er pa
tide, at vi forstar vor guddommelighed. Viden-
skaben giver os muligheder for at herske uind-
skrenket over vore omgivelser og vor egen
skebne. Men i stedet for at gleede os over det,
naerer vi den dybeste angst. Hvordan kan det
vere? Og hvordan kan vi overvinde denne
angst?« Og senere: »At sige at mennesket er
blevet ligesom en gud er derfor ikke forfzenge-
lighed. Det er tvaertimod i hegj grad nedven-
digt at sige det og ogsa at forstd, hvad det in-
debeerer«.

Vi gentager: Folgerne af disse tanker kan
blive uoverskuelige. For har vi magt til at her-
ske over vor egen skabne, har vi ogsa magt til
at herske over andres skabne. Og far vi ved en
ny abortlovgivning lov til at sl& ugnskede,
ufedte bern ihjel, horer det maske ikke en sa
fjern fremtid til, at wzldre mennesker og an-
dre svage og uproduktive befolkningsgrupper
kan elimineres.

Da tilverelsen er meningslgs og desperat for
mange mennesker, er det helt afgorende at fa
slaet fast fra kristent hold, at selv om menne-
sket ifplge Bibelen selv er arsag til sin despe-
rate og meningslese tilveerelse, fordi det har
ignoreret Gud ved at s=tte sig selv i centrum,
sa var, og er, det ikke den levende Guds me-
ning, at tilvaerelsen skulle forme sig sddan for
hans skabning.



At menneskelivet for mange er desperat, er
givet. At nogle tror, at de finder friheden ved
en viljeshandling, er ogsd sikkert, men endnu
sikrere er det, at Gud ikke ville, at mennesket
skulle leve et sddant liv. Livet i meningsles-
heden og desperationen er nemlig et umenne-
skeligt liv, for, som vi senere skal vende til-
bage til, det er egentlig gudsforholdet, der gor
et menneske til menneske.

Med et par eksempler fra nogle film skal
vi kort illustrere, hvad vi her har talt om.

Mange af svenskeren Ingmar Bergmans film
handler om mennesket, der p4 den ene side
har vanskeligt ved at tro pa Gud, men som og-
s har vanskeligt ved at leve uden tro. I »Per-
sonac f. eks. berettes om en kunstnerindes ab-
surde tilveerelse, hendes tvivl p& kunstens mu-
lighed. Filmen er et forseg pa at se i gjnene,
at Gud er ded, men at livet skal leves alligevel.
Og det liv, der da skildres, er et liv i despera-
tionen.

Det desperate moment kommer méaske end-
nu sterkere frem i Bergmans sidste film
»Skammenc«. Filmens hovedpersoner Jan og
Eva lever pa en lille krigsherget o. Jan er
mennesket, der altid lever p& andres bekost-
ning. Han bliver arsag til borgmesterens ded,
da han kunne have forhindret denne, hvis han
havde villet. Ved slutningen af filmen drseber
han en lille dreng for at fa fat i dennes bil-
let, s han kan komme bort fra krigen. For de
penge, som egentlig tilherte borgmesteren, og
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som kunne havde reddet hans liv, keber Jan
en billet til sin kone. Og s& er de pa vej bort
fra kamppladsen. Vi ser dem i sidste scene
siddende i en bad sammen med andre flygt-
ninge. Alt gar godt indtil badens motor pludse-
lig stopper ude pa abent hav. Med stremmen
driver baden ind i en hundredtallig skare af
druknede faldskeermssoldater der flyder pé
vandet, dode. De selv i baden er levende dede
blandt de rigtig dede. Om natten, mens de an-
dre sover, har styrmanden gjort op med sig
selv. Stille lister han ud over rezlingen. Hans
ene hand holder et gjeblik fast ved relingen,
og sa er den vaek, og si er han vaek for stedse.
Han valgte selvmordet. Og mens de desperate
levende dede mennesker i baden flyder med
strgmmen, slutter filmen. Mgrke. Absolut mgr-
ke. Intet hab gives.

De, der har forstand pa film, siger, at fil-
men ikke er symbolsk. Siddan gik det bare
Jan, Eva, styrmanden og nogle andre. Men sa-
dan som det gik dem, sdledes gir det nok en
hel del mennesker, som vi faerdes iblandt, mé-
ske flere, end vi gerne vil tro. Sadan er livet i
hvert fald for mange af dem, der reflekterer
over deres egen tilvaerelse. Her er livet et hel-
vede, og der gives intet hab, intet!

Og det gives der heller ikke hos Passolini i
»Skandalen i Milano«. Vi skal ikke tage os
plads til at gennemgi handlingsforlgbet, men
da alt ramler for hovedpersonerne, bliver dat-
teren sindssyg, broderen bliver en desperat
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kunstner, der selv ved, at det, han producerer,
intet er veerd, moderen soger den vilkarlige
seksuelle tilfredsstillelse, i hvilken sekelheden
og modbydeligheden lyser klart frem, og fade-
ren klader sig til sidst af pa en station, og vi
ser ham ude i arkenen, hvor ingen herer ham,
hvor ingen hjeelper ham, selv om han udstgder
et hjerteskaerende og desperat skrig.

Med mennesket, der er afklaedt alt, intet hab
har, ikke bliver hert og far hj=lp, men som
kun kan skrige i sit hjertes fortvivlelse, slut-
ter filmen.

Og sa ler folk, nar de ser denne negne, des-
perate mand i erkenen, hvilket viser, at de
intet har forstaet, eller maske netop har for-
staet og igennem latteren vil glemme, hvad der
er get op for dem.

Den desperate passivitet

Kun fi mennesker er robuste nok til at leve i
det helvede, som tilverelsen ofte er. Hvis selv-
mordet da ikke vaelges, kan man ophere med
at reflektere over sin egen tilverelse, altsa for-
soge at leve i den desperate ligegyldighed. Men
en helt anden mulighed giver de euforiserende
stoffer. Ved »stoffets« hjelp kan man komme
bort fra livets skelhed. De euforiserende stof-
fer tages ikke, fordi man vil flygte, men fordi
de ses som den eneste lgsning til at blive des-
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perationen kvit. I artusinder har gstens reli-
gigse ledere anbefalet en eller anden form for
stof for at f4 en religios erfaring og for at
komme bort fra den barske og karske virkelig-
hed. Det er ikke tilfaeldigt, at det samfund, der
mest konsekvent har opmuntret til anvendel-
se af »stof«, nemlig Indien, har udviklet et af
de sygeste sociale samfund, som nogen sinde
har eksisteret. I dette sidder tenkende stof-
berusede mennesker i Buddha-stilling og ud-
forsker deres egen samvittighed, mens fattig-
dom, sygdom og social desorganisation nar sit
hgjdepunkt.

Nu skal det imidlertid slas fast, at man som
kristen ikke kan andet end at sympatisere med
vore hjemlige unge, som g¢r oprgr imod me-
get af det forlorne, hykleriske og radne i vort
udbyttersamfund, som de tidligere generatio-
ner har opbygget (for nu med deres egne ord
at nzvne de negative sider ved vort samfund).
Men deres Igsningsforsgg, den desperate pas-
sivitet kan under ingen omstendigheder ac-
cepteres, og blomsterbgrnenes forhabninger
om en LOVE-verden hvor sk¢n denne tanke
end er, bygger pa en illusorisk og falsk an-
tagelse af at menneskene pa bunden er gode
og vil det gode. Dette taler ikke blot Bibelen
imod, men det modbevises ogsi af historiens
gang.

Beatles-filmen »Yellow Submarine«s tema
er netop kampen mellem det gode og ondska-
ben. Beatles vil sejre over det onde ved hjeelp

13



af deres musik, og de gor det — i filmen aitsa!
Hitlerblatrolden, der hele tiden bekamper
LOVE, render endda til sidst rundt med blom-
ster i grene. Det onde er besejret med LOVE,
menneskers keerlighed.

Ja, bare det var si vel! Men den bibelske
tale om menneskets ondskab og selviske sind
er i langt stgrre overensstemmelse med den
faktiske virkelighed. Det desperate hab om, at
tilveerelsen engang skal forme sig anderledes
end den ger nu, at Utopia, fuldkommenhedens
og kerlighedens rige skal oprinde, dette hab
vil aldrig blive opfyldt fgr Gud i sin time gen-
opretter retfaerdigheden pa sin jord. Men al-
drig, aldrig skabes ved menneskers hander pa-
radiset pa jord, hvor meget man end héber og
dremmer herom.

Hermed er naturligvis ikke antydet, at den
kristne bare vil lade verden sejle sin egen sg
og ikke interesserer sig for sterre social ret-
feerdighed i verden. Den kristne er udmerket
klar over og glad for de bedre sociale forhold
han lever under i sammenligning med forhol-
dene for et par hundrede ar siden eller de nu-
veerende forhold i den sdkaldte tredie verden.
Af den grund vil han ogsa, si langt han har
evner til, engagere sig for at skabe en bedre
verden. Men han er klar over én ting: At men-
nesket ikke lever af brad alene. Dette kan ma-
ske vere et memento til passivitetens modsst-
ning, det, som vi kunne kalde den desperate
aktivitet, som undertiden synes at have glemt
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denne gamle visdom. Den Kkristne mission — i
al dens skrobelighed — er et eksempel pa, hvor-
ledes man kan skabe bedre levekir og sam-
tidig ikke glemme at forkynde det, der ene
kan skabe liv og hab i mennesker, nemlig
evangeliet om Jesus Kristus.

Den desperate ligegyldighed

Den sidste gruppe mennesker, vi i denne for-
bindelse skal nazvne, er vel nok den gruppe,
som indeholder flest mennesker. Det er den
desperate ligegyldigheds gruppe. Denne grup-
pe bestar af pzene, ordentlige mennesker, der
aldrig ger en kat fortraed, altsd sddanne som
de fleste af os. Her bestir desperationen sim-
pelthen i en eneste stor ligegyldighed for de
store spergsmal i livet: Hvorfra er jeg kom-
met? Hvorfor er jeg her? og Hvorhen skal jeg?

Disse sporgsméil undgas i videst muligt om-
fang, fordi de skaber en ungdvendig dishar-
moni i ens liv. Man skulle ellers mene, at men-
nesker, der pid alle teenkelige mader sikrer sig,
ville gennemtanke det eneste virkelig sikre i
livet, nemlig at de skal de. Men nar livet gar
godt, tenkes der ikke pa deden. Man undgar
en konfrontation med deden. For tanken pa
doden fremkalder angst.

Lad os navne et enkelt eksempel: Da pas-
sager-baden »Skagerak« for et par ar siden
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gik ned, fandt de forhen glade turister og an-
det godtfolk sig pludselig siddende i en red-
ningsbad syngende kristne sange. En eneste
lumsk belge, og de ville vaere ferdige. Da, ved
medet med deden, men nok heller ikke for,
blev man bange og mente, at man bedst kunne
gore bod pa ens méiske forspildte liv med an-
delige sange.

Men ellers er deden tabu, den ded, som in-
gen undslipper. Den kendte engelske komiker
Marty Feldman, der er »in« for tiden, siger
noget fornuftigt i denne sammenhang: »Ko-
mik har staerk forbindelse med frygt. Man kan
for eksempel ikke fjerne deden, men man kan
saette den pa en vis afstand ved at le ad denc.

Dette er lige praecis, hvad de fleste gor. Ler,
fordi man er angst. Ler ad dgden, for at stte
den pi en vis afstand. Men nar den uundgée-
ligt kommer, forstummer som regel latteren.
Saledes siger professor Carl Krebs: »Jeg sa
mange der skulle dg, men kun fa kunne tage
det«.

Ulla pa 15 ar kan illustrere, hvad vi her
taler om. I et lille digt »JEG ER BANGE FOR
DODEN« siger hun:

Hvorfor

er vi her kun nu -
denne ene gang?

P& en gang langt

og dog si kort.
Hvornéar sker det -
det vi alle venter pa
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med angst?

Hvornar kommer den,
den store hand,

som vil sluge os i et nu?
Hvorfor lige mig,

og allerede nu?

Jeg er bange!

Bange!

S4 her mig dog.

Hjelp mig dog.

Fri mig for

den veemmelige,

dybe afgrund,

jeg snart vil falde i.

Ah, hvor er det hele koldt
og meningslest.

Det modsatte synspunkt hvor man ler ad og
romantiserer over deden, for at komme pi af-
stand af den, kommer til udtryk i et andet
digt, som er forfattet af Birthe Dreyer: »D@-
DEN ER SMUK&«. Vi nevner bare et par stro-
fer:

Dgden er bedre end livet.
Hvem kan sare en ded?
Hvem kan svigte en ded?
Dgden er sovn,

dyb sevn.

Derfor: Hvorfor frygte
doden?

Doden er sovn, dremme,
deden er smuk.
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Kaemp ikke imod.
Gor den ikke grusom,
forvraenget, uskon.

Ja, deden er »smuk«, nir man selv er ung
og smuk og ikke preeget af den. Det forholder
sig pd en lignende made med en eksamen. Den
kan man sagtens smile ad, nar der er 3-4 ar
til, man skal mede den.

Selv om vor tid pa en egen markant made
oplever desperationen, mé vi ikke heraf slutte,
at det er et nyt feenomen. Desperationen er
overalt, hvor mennesker lever uden den leven-
de Gud. Nogle gange er den abenlys, andre
gange er den daxkket bag en eller anden fa-
cade. For dér hvor Gud der, dér hvor Gud bli-
ver borte, dér der mennesket ogsi. Den ame-
rikanske sociolog Erich Fromm rammer plet
ved et sted at sige: »Det 19. arhundredes pro-
blem var at Gud var ded; i det 20. Arhundrede
er problemet at mennesket er dedt.«

Vi har set, hvorledes mennesker prever at
holde sig selv oven vande igennem den despe-
rate resignation, den desperate passivitet og
aktivitet, og gennem den desperate ligegyldig-
hed. Men naturligvis benyttes der ogsi andre
metoder, uskyldige midler, for at finde et eller
andet indhold i tilveerelsen. Christianity To-
day skrev i en leder for et ars tid siden: » Ame-
rikanerne har ikke blot bedre helbred, bedre
hjem, flere biler end andre folk, men de skri-
ver og keber ogsa de fleste boger om »How to
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be happy?«.« Noget lignende kunne sikkert
ogsa siges om os.

At vi har brugt si forholdsvis meget plads
til med »udenom-bibelsk« materiale at belyse
den desperate situation, skyldes, at mennesker
hellere lytter til filosoffer og kulturradikale
end til Bibelens ord. Men menneskers despe-
rate syn pa livet og pa sig selv er interessant
nok i ngje overensstemmelse med Bibelens
syn pa samme sager. Og méaske kunne dette,
for en og anden rlig sandhedsseger, blive
springbraettet for en ngjere undersegelse af,
hvilken lgsning Bibelen giver.

Men forst vil vi ga til Det gamle Testamen-
te, og idet vi beskeeftiger os med en stor og
kendt person dér, vil vi se, hvor aktuel og livs-
ner denne gamle bog er.

Salomon - en desperat mand

I Pradikerens Bog mgder vi kong Salomon, et
desperat menneske, hvis dilemma er, at alt er
tomhed, endelgs tomhed. Der angives 4 lgs-
ninger for at komme denne tomhed til livs,
men ingen af lgsningerne du’r. Disse mislyk-
kede forseg star omtalt i kap. 1,12-2,8.

Det forste Salomon prever, for at komme ud
af sit dilemma, er visdommen. Vi ved fra an-
dre kilder, at Salomon var bergmt for sin vis-
dom. Men forstanden eller rationalismen giver
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ham ikke trgst, men tveaertimod sget smerte.
Det er en tragisk konklusion.

Derefter sgger han at komme ud af tom-
heden ved nydelser og glader. Men latteren,
som kommer, nir man fglger parolen: Spis,
drik og var glad kaldes »darskab, og om den
glede han far, siger han opgivende: »Hvad
gavner den?«. Glaeden og latteren er blevet en
byrde for Salomon. Vor hjemlige forfatter
Benny Andersen rammer plet ved et sted at
sige: »Jeg barer med smil mit smil¢, og Ord-
sprogsbogens forfatter ville sige: »Selv under
latter kan hjertet lide«.

Det tredie, Salomon satter sin lid til, er kul-
turen. Som kristne vil vi ikke tale neds=ttende
om kulturen. Vi vil endog gerne vere med til
at hgjne den. Men at satte sin lid til kulturen,
sd4 den kommer til at udfylde Guds plads, ger
vi ikke. I sig selv uskyldige og uskadelige ting
som kunst, musik, litteratur, arbejde og stu-
dier kan udmserket godt ga hen og blive guder
for os.

Og hvis de gor det, bliver al vor gerning
straeb efter vind, tomhed. Hvorfor studerer vi
s4 hardt? Blot for at f4 en god eksamen?
Hvorfor arbejder vi s hardt? Blot for at fa en
stor indkomst? Vi ved, at under kong Salo-
mon blev Jerusalem et stort kulturelt center
og en smuk by. Men var det nok for Salomon?
Nej, tomhed!

Salomons® sidste forsgg pa at komme ud af
sit dilemma ggres ved hjeelp af erotiske op-
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levelser. Men heller ikke sex giver ham til-
fredsstillelse. Igen her ser vi hvor up-to-date
Bibelen er. Man kraever absolut frihed pa det-
te omrade, og tror, at hvis man far det, skal
man blive virkelig levende som menneske.
Men man ignorerer fuldsteendig den kendsger-
ning, at de, for hvem livet blot er sex, eller de,
der lader sig benytte som udstillingsgenstand
i sexindustrien, ofte er ulykkelige mennesker.
Var det blot en tilfeldighed, at verdens sex-
symbol i en arrekke, Marilyn Monroe, begik
selvmord?

Til alle desperate mennesker, men maéske
ogsa til nogle af os som bare i formindsket
omfang seger vor tilflugt i ovennaevnte ting,
lyder det fra Herren med et citat fra profeten
Jeremias: »Hvad ondt fandt jeres fadre hos
mig, siden de gik bort fra mig og holdt sig til
tomhed, til de selv blev tommex.

Ja, hvad ondt fandt I? Nu er I selv blevet
tomme, fordi I fyldte jeres liv med tomhed.

Hor det I humanister, der lever for jeres
medmennesker, der giver jeres liv for jeres
naeste, I er tomme, selv om I har fundet me-
ning med tilvaerelsen, I skal engang vejes og
findes for lette. Og I moralister, der kun en-
sker at hgjne moralen og sedeligheden, I hip-
pier, med alle jeres fine og rigtige ord og me-
ninger, I er tomme, en skal uden kerne, ikke
fordi I er veerre end andre — tvaertimod ! — men
fordi I ikke kender den sande og levende Gud.
Du Julian Huxley, du keemper en ulige kamp,
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nir du i din desperation siger: »Snart vil det
veere lige sd umuligt for en intelligent mand
eller kvinde at tro pa Gud, som det nu er at
tro, at verden er fladg, for Gud er dog Gud, om
s4 alle hans skabninger, alle de desperate
mennesker, blev enige om at afskedige ham
og saette ham fra tronen.

Pa vej ud

Livet er meningslgst, desperat, et helvede.
Sadan siger mange. Bibelen, Guds ord, siger
det samme, men vel at marke, nar livet leves
uden Jesus Kristus.

Med Jesus vises der os en vej ud af despe-
rationen. Det er egentlig forbavsende fa af de
desperates laerefaedre, som har villet lytte til
ham og har taget et opgg¢r med ham, selv om
man ellers er aben for alt muligt i denne ver-
den. Med Jesus kommer der en person til ver-
den, som ikke giver mennesker et stakkels
falskt hab, en sprejte evangelium, der virker
lindrende et gjeblik, men han er den, der frel-
ser mennesker for tid og evighed, for det nu-
veerende liv og livet efter graven. Han kan gere
det, fordi han er Guds sen, men heller intet
mindre kan gore det.

Men nar han taler til mennesket, gor han
det rigtignok ofte pa en yderst ubehagelig ma-
de. Sadan feles det i hvert fald for det natur-
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lige menneske, hvilket er en teknisk betegnel-
se for os alle, sAdan som vi fades, er og lever.

Det kunne veere fristende at fremstille Kri-
stus som den store lykkemager for de menne-
sker, der snsker et hab.

Fristende er det at skaere Kristus til efter
de behov, som de mennesker har, der behgaver
et hab for at leve livet.

Ligeledes ville det vaere fristende at sige til
dem, der har mistet hibet, at det er sare godt,
for Kristus kom til verden for shddannes skyld.

Ja, fristende er det at tale dem efter mun-
den, der gnsker et hab, der behgver et hab, der
har mistet habet.

Nu er det jo ingen hemmelighed, at Jesus,
nar han medte sdidanne mennesker, som vi her
har skildret, gav dem, hvad de bad ham om
og tilgav dem deres synder. Det er alle evan-
gelierne et eneste stort bevis pa. Derfor skal
Jesu tilbud om syndernes forladelse udbasu-
neres i verden uden noget som helst forbehold:
»Kom til mig«. Da intet menneske kan skue
ind i et andet menneskes motiver for at kom-
me til Kristus, skal evangeliet uafkortet for-
kyndes for dem. Men da Jesus kender, hvad
der skjuler sig i menneskets indre, kan madet
med ham ofte blive et yderst ubehageligt mo-
de, fordi man for alvor kommer til at moade
sig selv og ser noget af ens livs fordeerv.

Jesus er nemlig ikke kommet for at satte
lapper pa de huller, mennesket selv har lavet.
Han reparercr ikke mennesket. Forst kasserer
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han mennesket, og derefter skaber han pény.
Og her er vi ved noget meget vigtigt, ved noget
som vi til denne lejlighed kunne kalde despe-
rationen efter Guds sind.

Desperationen efter Guds sind

Som et eksempel pd en desperation, som er
virket af Jesus, vil vi gennemgé en beretning
fra Det nye Testamente, nemlig beretningen
om modet mellem den kananziske kvinde og
Jesus. Hun kan tages som eksponent for et
menneske, der egnsker et hib, der behgver et
hab, og som til en vis grad ogs& har mistet ha-
bet, og som derfor som en sidste udvej kom-
mer til Jesus.

Den kananwiske kvindes problem wvar, at
hun havde en syg datter. Hun kommer til Je-
sus og raber: »Herre, Davids sgn! forbarm dig
over mig! min datter plages slemt af en ond
and«. Og sa lyder den neste sztning: sMen
han svarede hende ikke et ord.« Denne saet-
ning er beretningens store overraskelse.

En kvinde kommer til Jesus, men han sva-
rede hende ikke et ord.

Hun var ulykkelig, havde et barn, der var
besat af Satan, men han svarede hende ikke et
ord.

Hun beder ham om hjelp, og raber i sit
hjertes fortvivlelse og desperation om barm-
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hjertighed, men han svarede hende ikke et
ord.

Med fuld ret og retferdig harme sperger vi,
hvad der gar af Jesus idag? Havde han ikke
selv sagt, at han var de syges laege og synder-
nes ven? Sagde han ikke selv, at den, som kom
til ham, ville han ikke stgde bort? Men er han
ikke godt pa vej til at stede denne kvinde
bort?

Vi ser altsa, at det altafgerende problem er
spergsméalet om Jesu tavshed. Og uden svar
pa denne forstar vi ikke beretningen, men vi
kommer heller ikke til at forsta vor egen eller
andres situation. For vi kender den jo selv fra
vor egen hverdag. Ogsa vi kan bevidne, at han
nogle gange ikke svarede os et ord. Hvorfor
svarede Jesus da ikke kvinden?

Mellem linierne og ud fra slutningen gives
lesningen. Jesus var tavs, fordi han ville laere
kvinden noget om hende selv. Jesus var tavs
for kvindens skyld. Hun skulle se, at hendes
virkelige og dybeste problem ikke var at fi en
rask datter. Dette kunne hun ikke indse af sig
selv. Hun, og vi sammen med hende, kommer
til Jesus med vore store og sma problemer.
Men inden han vil here tale om dem og hj=lpe
os med dem, minder han os om vort storste
problem.

Vort sterste problem er os selv og vort for-
hold til Gud. Dette er menneskehedens grund-
skade.

For Gud altsd vil beskaftige sig med vore
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problemer, giver han os endnu ét problem, ja,
for Gud vil fere os ud af desperationen, forer
han os for alvor ind i den. Dette sker, i og med
han forteller os, hvem han er, og hvem vi er
uden ham.

Eller med andre ord: Der gives tidspunkter,
hvor Gud ma4 tie for at fa os i tale. Nar vi vil
mede ham som ligemand og diskussionspart-
nere, svarer han os ikke et ord. Og det ggr han
heller ikke, nar vi kommer til ham for at fa
lidt hjeelp til at leve vort eget liv videre. Nar
vi vil mgde Gud pa denne made, pad vore prae-
misser, giver han os ikke svar pa vore pro-
blemer, men, og det skal understreges, ved sin
tavshed taler han netop til os. Han taler bare
ikke som vi altid kunne gnske det.

Hvordan talte han da til kvinden?

Det forste han viser kvinden, er, at hun ab-
solut ingen ret har at paberibe sig. »Jeg er
ikke udsendt til andre end de fortabte far af
Israels hus«. Disse ord mener Jesus virkelig.
Forst skulle joderne, Guds ejendomsfolk, hare
og forkaste Jesus. Kvinde, siger han, du har
ingen som helst ret til at bede, som du ggr.
Denne hérde og ubarmhjertige tale ville nok
fa de fleste af os til at g fornzrmet bort, men
kvinden bliver ved: sHerre! hjeelp mig!« Ikke
mindre hardt og ubarmhjertigt kommer da
den naeste sztning fra Jesu mund: »Det er ikke
smukt at tage bernenes bred og kaste det til
de sma hunde«. Hvad er det Jesus siger her?
Han forteller kvinden, at hun er en lille hund,
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der ikke har krav pa leekkerierne fra dens her-
res bord. Og da den kananwiske kvinde og vi
er i samme situation, fortalles der os hermed
at vi — undskyld udtrykket! — er sm4& hunde,
der ingen som helst ret har at paberibe os
over for den almagtige og hellige Gud.

Pa grund af menneskets syndige og guds-
fjendske veesen, pa grund af, at vi betragter
Gud som en ligemand eller behandler ham som
en lykkemager, er der et svaelg, en afgrund,
mellem den kananwiske kvinde og Gud, mel-
lem os og Gud. I vor trods og vort oprgr mod
Gud vender vi op og ned pa tingene. Vi mener,
at det er Guds handverk at tilgive os, og at det
er Guds job at synes om os, i det mindste i en
tid, hvor der er s mange, der synes at kunne
leve uden ham. Men al vor snakken om ret
over for den hellige Gud kasseres. Kan en hund
maske bestemme, hvad den skal spise? Er den
ikke overladt til sin herre? Kan vi diktere
Gud, hvad han skal mene og gere? Ja, det er
rigtigt, at vi kan preve at diktere Gud, hvad
han allernadigst skal have lov til at mene og
ggre, men det forandrer ikke sagen en smule.
For sa sandt Gud er Gud, s& lader han sig
nappe diktere af os, af vore egoistiske gnsker
eller vore drgmme om lykke.

Igennem Jesus taler Gud Skaberen til sin
skabning, den skabning der i trods og oprer
har fjernet sig fra sin Gud for at leve sit eget
liv. Her taler den hellige Gud, der bade har
ret til at tale sidan og md tale sddan, hvis det
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nogensinde skal ga op for et menneske, hvem
og hvordan det egentlig er.

Ved mgdet med Jesus megdte kvinden sig
selv pd en ubehagelig nergiende made. Hun
modte Guds harde tale, Guds dom over sig. De
fleste mennesker flygter fra dette ubehagelige
domsord og skaber i stedet for en Gud i deres
eget billede, en Gud, der ikke taler siddanne
domsord, men denne selvskabte Gud har na-
turligvis ikke noget med den levende, hellige
og kaerlige Gud, Jesu Kristi far, at gore.

Hvordan reagerede kvinden pa Jesu dom
over hende? Hun gik hverken fornsermet bort
eller begyndte at diskutere om Jesus nu havde
ret i sin dom. Hun giver simpelthen Jesus
ret. Og her er vi ved noget meget veaesentligt.
Sand tro, hvilket er desperationens ophgr,
begynder altid med at give Gud ret, nar han
taler. Ja, selv nar han taler hardt til os. — Du
har ret, Herre, at jeg ikke har nogen ret over
for dig. Du har ret, at jeg er en hund, men her,
Herre, de sma hunde mder dog af de smuler,
der falder fra deres Herres bord -.

Her fanger hun Jesus i hans egne ord, som
Luther siger det, og hun er nu i den situation,
hvor Jesus kan give hende, hvad hun bad ham
om. Og nar Jesus giver, si giver han i over-
flod. Kvinden fik en rask datter, men ogsa
mange af os kan vidne om, at nar Gud giver,
sd giver han i overflod.

Beretningen om den kananaeiske kvinde le-
rer os, at kapitulationen over for Guds tale er
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troens begyndelse. Dér, hvor jeg giver op over
for Gud, dér, hvor min héiblgse tilstand gar op
for mig, fordi jeg nu ser mit liv i forhold til
den levende Gud, dér viser min desperate fal-
lit sig, og idet jeg gennem Guds tale har er-
kendt den, kan Gud begynde at tale til mig om
naden i Jesus Kristus. Men ikke et minut far,
for for horer vi det ikke!

Den sag vi her taler om udtrykkes séiledes
af Luther: »Nar Gud ger levende, gor han det
ved at dgde. Nar han retferdigger, g¢r han
det ved at stille os under anklage. Nar han fg-
rer os til himmelen, gor han det ved at fore os
til helvede«.

Forst viser han os vor andelige sygdom, si-
den leeger han.

Forst senderbryder han, dernast oprejser
han.

Forst forer han os ned i den dybeste for-
tvivlelse og hableshed, for dernaest at fore os
ind i sin elskede sgns rige.

Dét er desperationen efter Guds sind!

At Gud ofte handler pA denne markelige
made skyldes, at mennesket skal se sin synd
og gudleshed, som er al desperations ophav.
For uden at vi ser vor synd, har vi ikke brug
for Jesus som frelser og herre.

Det menneske, der da kommer til Jesus med
sin synd, far den forladt og s=ttes ved troen
pa Jesus i et ret forhold til Gud, sin skaber.
Og derved bliver det i egentligste forstand et
virkeligt menneske, for det er, som Seren
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Kierkegaard siger det, »egentlig gudsforhol-
det, der gor et menneske til et menneske«. For
nar Gud er menneskets skaber, og har dannet
os til samfund med sig, er det dybest set yderst
»unaturligt« at leve uden ham, selv om dette
»unaturlige« er blevet til natur for os alle. Nar
skabningen ved tro pa Jesus Kristus er kom-
met i et ret forhold til Skaberen, kan menne-
sket for alvor begynde at leve pa denne jord,
idet skabningen under alle forhold siger Ska-
beren tak og ensker at leve til hans zere. Og da
mé desperationen vige for dette menneskes
Herre, for Jesus Kristus. Desperation og tro
pa Jesus Kristus har nemlig intet med hinan-
den at gore, bortset fra at Jesus benytter des-
perationen for i sin kaerlighed at fa os i tale.

I menneskeverdenen, det vil sige blandt de
gudlese mennesker er hovedordet desperation,
selvom dette kategorisk bensegtes af dem. I
Guds rige, det vil sige blandt de kristne, er ho-
vedordet héb, hvilket er en fast overbevisning
om, at alle ting samvirker til gode for dem, der
tror p Jesus Kristus, ogsd selv om den kristne
ikke undgar merke og problemer i sit liv. For
midt i merket er han dér og forteller sine
born, at det morke, som bliver sendt over os,
er et morke, uden hvilket vi ikke ville na frem
til hans herlighed, og han fortaller os, at han
engang pa Golgatha selv gik ind i det absolutte
og totale morke og den forfardeligste despera-
tion, ja, matte rabe: »Min Gud, min Gud!
Hvorfor har du forladt mig?« for at ingen af
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os skulle blive totalt forladt af Gud, men have
et evigt liv.

Og det skal vi slutte med, det vi kunne kal-
de den evige desperation.

Den evige desperation

Hvis det havde veret sa vel, at vi bare havde
dette ene liv p& denne jord, s& kunne den
kristne vare ligeglad med, hvad mennesker
satte deres lid til i denne verden. For som vi
har gjort opmeerksom pa, er det muligt for
nogle ved hjelp af enten surrogater og pseu-
doreligigsitet eller ved en hengiven-sig-for-nse-
sten at leve et nogenlunde tilfredsstillende
menneskeliv pA denne jord. Og for de gvrige
mennesker kunne vi jo altid preedike et evan-
gelium, der gav dem trgst efter de behov, de
nu engang havde.

S&dan kunne man mene, hvis der kun var
dette liv at tage hensyn til.

Men her lzrer Jesus os noget andet. Han
kom ferst og fremmest for at frelse os fra den
evige fortabelse. Dersom dette evighedsper-
spektiv mangler, mangler alt! Han kom for at
frelse os fra synden, deden og den evige dom.
Og det menneske, der tror PA ham, har det
evige liv. Det betyder, at det evige liv begynder
og er her og nu, men engang skal fortsattes i
herlighed for evigt. Nu i ringhed, men dog et
evigt liv! Engang i herlighed!
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Men modsat skylder vi hinanden i keerlig-
hed at gore opmaerksom p4a, at den tilverelse,
som for nogle er talelig for andre er desperat,
men som har det felles, at det er en tilvaerelse
uden tro pa Kristus, den skal aflgses af den
evige desperation.

Han kom til verden for at frelse os fra den-
ne evige desperation og dette totale merke, ja,
Gud elskede verden s& meget, at han sendte sin
eneste sgn til jorden, som levede, blev pint,
blev korsfaestet og dede, men opstod igen, for
at de mennesker, der tror pi ham, ikke skal
fortabes, men have et evigt liv.

Han kom til verden for at frelse fra despe-
rationen.

Han kom til verden for at give de hablase
mennesker hab.

Og der er nogle, der tager imod ham, andre
forkaster ham.

Dem, der tager imod ham i tro, har alt hvad
der er veerd at eje i dette liv, og ser med glaede
frem til den dag, hvor de skal vere sammen
med Kristus i evighed. Men dem, der ikke ta-
ger imod ham, har intet der er vaerd at eje i
dette liv, selv om de har alt i denne tilvaerelse,
og har bare den evige desperation i vente.
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