MISSIONER
HVOR DE SlA!II(E e
PALMER STAR




| junglelandsbyen Wozi i
Liberia, august 1983.

Kai Kjeer-Hansen,
Jens-Arne og Bodil Skjatt.

Kai Kjeer-Hansen har slappet af fra reeset herhjemme og
i junglelandsbyen Wozi i Liberia skrevet om missio-
neer-nybegyndere.

Pa en uhgjtidelig made og i en journalistisk stil kikker
han om bag facaden pa missionzererne Bodil og Jens-
Arne Skjott og afspejler en personlig usikkerhed, som
rgrer sig i dem.

— Frustreret, ja! Tabt troen, nej!

»Missionzer hvor de slanke palmer star« er en bog for
venner af missionen, hvor tingene angribes pa en lidt
anden made, end det er saedvanligt i beger om kristen
mission.

Missionaer-romantik kan hverken missionen, missio-
nens venner eller missionarerne vaere tjent med.

Forfatteren haevder, at en missioneer, der ikke tor lgbe
risikoen for at gore noget forkert, naeppe vinder mange
mennesker for Kristus. Han ger ogsa geeldende, at en
ung kirke stadig veek har brug for bade sorte og hvide
gnistteendere, men ogsa for folk, som har cement i
deres forkyndelse.

ISBN 87-877-3710-8




MISSIONZAER
HVOR DE SLANKE
PALMER STAR

af

Kai Kjeer-Hansen

MENIGHEDSFAKULTETET
ARHUS 1983

I hovedkommission Lohses Forlag Fredericia



Forside Martin Jensen

© Kai Kjer-Hansen

Udgivet af Menighedsfakultetet,
Katrinebjergvej 75,

8200 Arhus N
TIf. 06 - 16 63 00

ISBN 87-877-3710-8

I/S S. M. Olsens Bogtrykkeri, Holbak, 1983



Indhold

Forord ... . .. .. 5
1 Men frustreret —ja! ........ ... .. ... i 7
2 Opgang og nedgang for Wozi-kirken ................ 12
3 En gnisttender i kirkens opgangsperiode ............. 22
4 Opgang og nedgang for Leseprogramcenteret ......... 33
5 Fremmedartede ord p& missionarernes leber ......... 42
6 Loma-folkets religion ............................. 44
7 Den brudte andering og dnder i Wozi ............... 48
8 Nar deden kommer til Wozi ....................... 55
9 Tabuer —ikke blotord .......... ... ... ... ... 63

10 Medicinmanden — hospitalets bedste kunde ........... 67

11 Dansende djeevle og bush-skolen .................... 77

12 Synd og straf og tilgivelse ... .. ... L 83

13 »Det ma I bare leere at leve med« ...... ... ... .. ..., 92

14 Gardering imod overdreven begejstring .............. 102

15 Spor af danskere ... ..... ... ... oo 108



Forord

Leder man efter store teologiske hovedlinjer eller fingerknipslosnin-
ger pa vanskelige spergsmal, som missionerer i en afrikansk sam-
menheang stilles overfor, leder man forgeves i denne bog.

Hensigten med den er mere beskeden: at kikke om bag ved faca-
den pa et par danske missionzrer, pejle sig ind pa nogle af de
problemer, de meder, og afspejle en personlig usikkerhed, som rerer
sig 1 dem.

Hvis de smé glimt, der gives, kan vere med til at skabe lidt sterre
forstaelse for nogle af de problemer, som missionar-nybegynderei en
junglelandsby i Liberia i Vestafrika stir med, har arbejdet med deres
missionzr-hakkebraet til skrivemaskine ikke varet helt forgaeves.

Som missioner kan man godt vere frustreret uden at have tabt
troen. Man kan godt famle, selv om man kender de gode nyheder,
man er sat til at g ud med. Og man kan godt stille spergsmal ved
en rakke forhold. Tkke for at stille spargsmal ved evangeliets kerne,
men for at evangeliet netop ma blive hert, som det, det er: At
himmelens Gud for Jesu Kristi skyld er far for ethvert menneske i
enhver kultur.

Om Den lutherske Kirkes arbejde i Liberia foreligger p& dansk
Olav Vibe Smidts bog Junglekirken i Liberia (Christiansfeld 1980).
Den anbefales til dem, der ensker at stifte nermere bekendtskab
med det forholdsvis nye arbejdsomrade for dansk ydremission, som
Liberia udger.

Wozi den 1. august 1983
Kai Kjeer-Hansen



1 Men frustreret — ja!

— Hvordan forklarer du trosbekendelsen, og hvad tro er for disse
mennesker? Eller forsoningen og betydningen af Jesu ded? Eller
hvad daben betyder? Og hvad et kristent fellesskab er for noget?
Nar jeg sporger fyrene i débsklassen, hvorfor Jesus kom til verden,
er svaret ganske rigtigt: »For at frelse syndere«. Jeg har vel gentaget
det s ofte, at det er treengt ind. Men skal jeg vaere arlig, kommer
jeg nogle gange til at teenke pad sendagsskolebern i Danmark, som
sikrer sig ved at svare »Jesus« pa de spergsmal, man stiller, hvis de
ikke lige kan komme pa et svar.

— Men hvad betyder det for dem, at Jesus kom for at freise synde-
re? Er synd og tilgivelse noget andet for dem, end det er for mig?
Nér jeg taler om kristendom, bruger jeg ofte pd loma-sproget ud-
trykket: At vende ryggen til det gamle liv og lebe efter Jesus, dvs.
folge Jesus. Men hvad forbinder de hermed? Hvordan balancerer
man rigtigt mellem det gamle i1 deres kultur, som de kan beholde,
nar de er kommet til tro, og s& det gamle i deres kultur, som ikke
lader sig forene med det nye liv i Kristus? Og hvor er forskellen
mellem at leve i feellesskabet med Jesus og andre kristne og sa blot at
introducere en kristen dogmatik for dem? Ja, hvordan kan man give
udtryk for et kristent feellesskab pé et sted, hvor man ikke kan fa aje
pa det? Det kan selviolgelig veere mine antenner, der er noget i
vejen med. Sig bare, at det ikke er stort anderledes pé alle andre
steder, hvor man stér pé bar bund i en kristen sammenhzng og skal
begynde forfra, men sig ikke at det er let!

— Er det det eneste, jeg skal? Og kan? Altsa at hamre det ind i
dem, blive ved med at gentage evangeliet og s& overlade resten til
Helligdnden? Ved at blive ved med at gentage importerer jeg i det
mindste ikke noget fremmed i en afrikansk sammenhang, for her
gentager man, s& det forslér. Selvfelgelig kan man ikke gare et
menneske til en kristen, og naturligvis holder »logikken« op et eller
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andet sted, nar man har med kristendom at gere. Men alligevel
forseger man da i Danmark at forklare tingene s godt, som det nu
lader sig gore, forseger at give svar pa, hvorfor Jesus kom til verden,
hvorfor han métte fodes af en jomfru, og hvad hans ded og opstan-
delse betyder. Men hvad ger man i et samfund, hvor »logikken«
ikke betyder noget, eller rettere: som har sin egen logik, et eget
tankemenster, som man ikke kan treenge ind i. [ det mindste er jeg
ikke treengt derind endnu.

— Mennesker her accepterer jo ikke noget, bare fordi det er »lo-
gisk« efter min tankegang. Her ger man noget, fordi MAN gar det.
Born larer ved at observere. De stiller ikke mange spergsmal og
opdrages heller ikke til det. De kan remser, ja, de kan imitere danske
ord og lyde, som du selv har hert, nar de spiller fodbold med vore
unger. Men gar du skolebernene pa klingen, opdager du hurtigt, at
der ikke er ret meget bag deres remser. Ofte kun ord, lyde. Nar jeg
observerer det hos de store drenge, som kommer for at fa lek-
tiehjelp, kan jeg ikke lade vaere med at tzenke pa, om den kristen-
dom, jeg introducerer for dem, og som de kan gentage, ogsé bare er
lyde. Men jeg kan ikke vere tilfreds med at gere kristentroen til
nogle lyde, nogle rigtige setninger eller et par remser.

— Og man kan godt blive lidt trat af, at man hele tiden foler, at
man skal tage initiativerne — og p& de andres vegne. Jeg har en drem
om en kirke i enhver landsby med dabsklasser og et kristent felles-
skab — pa deres vilkdr og deres initiativ. Jeg bliver ikke frustreret,
fordi jeg ikke er klar over, hvor vort arbejde gerne skulle fere hen.
Der har vaeret gode tilleb for. Men de er ligesom lobet ud i sandet.
Og de initiativer, vi har taget, tja, det er ikke altid lige let at se,
hvordan de henger sammen. Eller hvad der skal blive af dem.

~ Og om de — ogs& — skal labe ud i sandet. . .

Hun er ikke sddan at stoppe, missionaren, der kikker indenfor i
gaestehuset, den nermeste bygning til hendes egen families hus,
geestehuset med mebler i bedste plastic-amerikanerstil, placeret
her for et kvart drhundrede siden og med et panoramavindue ud til
»Hvor de slanke palmer star«, som Shubidua-gruppen synger om p&
det kassetteband, ungerne har smuglet med i deres hdndbagage, og
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med opfordringen: »Tag til Costa Kalundborg« — men her er vi altsé
ikke i Kalundborg, men i Vestafrika. Nermere betegnet Wozi, en
junglelandsby i Liberia, som ligger oppe i baglandet og 350 km fra
hovedstaden Monrovia ved Atlanterhavet.

Et lille utopia havde de slanke palmer hensat mig i, og junglen,
som er den narmeste nabo pa de to sider til missionarernes omrade,
frodig som den er og med de mange nuancer af gronne farver og
smukt brudt af rede og hvide og orangefarvede blomster, for slet
ikke at tale om de mange forskellige og farvestralende sommerfugle
med den edselhed af farver, Skaberen har sat pi dem, alt sammen
lige uden for mit myggenets-vindue og ikke pa et postkort. En lille
Edens have for en gest, som vil opleve noget eksotisk i nogle méane-
der, slappe af fra reeset derhjemme og fornemme lidt af det forteet-
tede Afrika, men dog med det i baghovedet, at man kan rejse hjem,
nar man har lyst, og at der ikke er nogen hejere magt, der har kaldet
en til at udfere en bestemt opgave og til at leve i denne lille have -
hvis det da ikke var for disse elendige insekters skyld, hvis stik man
godt kunne veare foruden. Og hvis stik undertiden giver hovedpine.

Men nu stikker hun, missionaren, der ikke rigtig er til at stoppe,
nér hun forst er kommet igang. Selvfelgelig kan hendes spergsmal
og mine nik og bemarkninger opfattes som en slags psykoterapi for
en missionzer, som undertiden mangler en mur at spille sin bold op
imod. Og hvis det er det, er det vel ogsé i orden. I hvert fald er det
ikke udtryk for nogle missionar-pubertetsvanskeligheder, da hun
kun har mindre end 2 &r p& bagen som Afrika-missioner. Begyn-
dervanskeligheder méaske, men 1 givet fald er Bodil Skjett ikke ene
om dem, den teologiske kandidat fra Arhus Universitet, som sam-
men med sin mand Jens-Arne Skjott, der er prast og har samme
uddannelsesbaggrund, dannede portnerpar i deres studietid pa det
»gamle« Menighedsfakultet i Barthsgade, fer de i november 1981
kom til junglelandsbyen Wozi, udsendt af Dansk Ethioper Mission, og
foreeldre til to drenge, Nicolai, som er fedt 1 1977 og Christoffer,
fodt i begyndelsen af 1981.

— Skal jeg bare hamre det ind i dem og s& overlade resten til
Helligdnden?



— Vil — ogsé — vores arbejde lobe ud i sandet?

~ Jeg er sendt, ikke blot af en missionsorganisation, som har
venner, der forventer noget af os, men sendt af Ham, der engang
sendte sin sen for at frelse alle mennesker.

— Jeg har ikke tabt modet, men lidt frustreret en gang imellem, ja!
Skal min »logik« blive deres — og er det min hovedopgave? Eller
skal deres »logik« leeres af 0s? Under alle omstendigheder har jeg
sveert ved at sla mig til ro med at praesentere en dogmatisk »logike,
som nok siger mig noget. Men den lille erfaring, jeg har, siger mig,
at den ikke siger landsbyens befolkning meget. Hvis den overhove-
det siger dem noget positivt.

Inden hun gér ud til kvinden med et lille barn pa ryggen, som star
uden for panoramavinduet — en kvinde, lige sd rank som de slanke
palmer — for at give dem nogle malariapiller, nar hun lige at tilfgje,
at der ogsé er andre vinkler — og mere positive — at anskue missio-
neer-hverdagslivet under.

— Frustreret, ja! Tabt troen og frimodigheden, nej!

Det skulle da ogsd bare mangle, hvis frimodigheden helt var gaet
tabt, teenker jeg, og lader blikket glide fra mit panoramavindue ud
til de slanke palmer og hen til skrivemaskinen, et gammelt missio-
neer-hakkebreat til maskine, og videre hen til plasticstolen, som
ikke er den bedste opfindelse i et land med en s4 hej fugtighedsgrad,
som det er tilfeeldet i Liberia. Ved girsdagens to sendagsgudstjene-
ster havde de haft omkring en femtedel af landsbyens 500-600 bebo-
ere i tale. Den sterste del havde ganske vist varet barn, men de er jo
ogsé& mennesker. For evrigt havde der da ogsd varet et par hand-
fulde unge samt nogle voksne. Forrige dr, da jeg besegte Wozi og pa
et tidspunkt, hvor danskerne kun havde varet der et halvt ér, 13
gennemsnittet ved sendagsgudstjenesterne pa 5 voksne kirkegenge-
re. Hvem i Danmark ville ikke forst traekke en sddan positiv forskel
frem, hvis man var kommet som praestefamilie til et sakaldt dedt
sogn, og man sa efter 2 ir havde haft en femtedel af sognets beboere
i kirke pd en sondag?

Troen og frimodigheden er ikke tabt, men den forste tids frustra-
tion er nu aflest af en anden form for frustration. I den forste tid
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efter deres ankomst til landsbyen, kunne de tillade sig at vaere pa det
observerende plan, folte de. Dengang var de travlt optaget af at
tilegne sig stammesproget loma. Men nu er situationen en anden.
En anden form for frustration har meldt sig. P4 det sproglige plan
har de naermet sig befolkningen. Og de mange besag, de modtager i
deres hus, reber, at de har faet god kontakt med landsbyens befolk-
ning. Men denne tilnzermelse er netop en af arsagerne til, at de ogsa
har set, at afstanden er stor mellem dem og det folk, de er sat til at
arbejde iblandt.

Nuvel. At stille spergsmal ved sin egen eksistens som missionaer
og dele ens frustrationer med venner af missionen er vel, nar alt
kommer til alt, et frugtbart udgangspunkt for en forstielse af unge
missionzarers hverdag. Missionar-romantik kan hverken missio-
nen, missionens venner eller missionarerne vare tjent med.

Naturligvis gemmer der sig ogsd noget bag facaden pa danske
missionarer i en junglelandsby i Liberia i Vestafrika.
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2 Opgang og nedgang for Wozi-kirken

Houseboy'en for den amerikanske missionar gar i disse tider stille
og roligt omkring uden for mit panoramavindue og mellem de
slanke palmer og ser til den hvides hus, mens hun er pd hjemmeor-
lov. Og fodrer hendes katte ved aftenstide. Med dasemad kebt i
Monrovia og hentet den lange vej op derfra. Gad vide, hvad noget
sédant kommunikerer i dette samfund? Men det er maske en méade at
overleve pd, som her kommer til udtryk. Hun har veret i Wozi i
snart 30 ar. [ den forste tid var der nogle f& andre missionzarer, men
i den lange periode fra 1969 og til familien Skjotts ankomst i 1981
har hun veret den eneste fastboende hvide i landsbyen. Hendes
hovedopgave har veret at hjzlpe andre — men forholdsvis f4 — hvide
at lzere loma-sproget.

Housboyen har arbejdet for hende i alle 30 ar og er debt og herer
til de mest trofaste kirkegengere i Wozi. Vel at marke, nar den
hvide missioner befinder sig i Wozi. Men er hun bortrejst, er ogsa
han borte fra sendagens gudstjenester. I de to sidste maneder, mens
den hvide missionzer har vaeret i USA, har han og hans kone ikke
vist sig i kirken en eneste gang.

Tidligt om morgenen skramler det med spande uden for vinduet.
Det er de 4 mand, der er ansat pi missionsstationen, og som bl. a.
skal fylde tenderne op med vand, de tender, der er placeret pa et s3
hejt niveau, at de hvide missionzrer kan fa rindende regnvand i
deres vandhaner. 2 af arbejdsfolkene er debt. Men ingen af dem
kommer i kirken.

— I kirke mé de jo engang vaere kommet. Men uden at jeg kender
de narmere omsteendigheder omkring deres dab for 20-30 &r siden,
kan man godt sperge sig selv, hvad dette kommunikerer blandt
landsbyens ikke-debte befolkning, kommenterer Bodil Skjett. Og
hun fortsetter: — Siger det mon bare, at man helst skal vaere dobt
for at kunne fa arbejde hos de hvide?
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- Selvtolgelig kunne det ikke falde os ind at afskedige disse folk,
fordi de ikke kommer i kirke. Og naturligvis kender jeg ikke deres
motiv for, at de for mange 4r siden lod sig debe. Og hvad der bor
dybt derinde i dem, kender jo kun Gud. Men man bliver i det
mindste opmarksom pa, at det kan vare en »fristelse« for nogle at
lade sig debe, fordi det ser ud til at kunne betale sig.

— Vores egen hushjeelp er ikke debt. Jeg kan for gvrigt ikke lide, at
du kalder ham en »houseboy«. Han er ikke en dreng, men en voksen
mand pa vores alder og far til 5. Men da vi skulle igang med en
loma-klasse for folk i landsbyen, som ville leere at laese deres eget
sprog, gik han i1 spidsen. Det var vi naturligvis glade for. Men man
kan ikke lade veere med at sperge, om det var en indpodet forestil-
ling, som her kom til udtryk: Vi hjelper ham ved at give ham
arbejde, og s& ma han ogsé hjelpe os. Forleden sendag var han
endog med til barnegudstjenesten og holdt ro og orden pé de neder-
ste baenke, uden at vi havde bedt ham om det.

— Men under alle omstendigheder, viser disse dabte folk, som du
ser uden for dit vindue, at der engang er foregdet noget her i Wozi.
Men ogsé, at et eller andet er gdet galt. Kirken ligger jo deroppe i
landsbyen, men hvordan deres forhold egentlig er til den og til alt,
hvad den str for, kan det godt vare vanskeligt at f& rede pa.

Den lutherske Kirke i Wozi har en god placering. Den ligger lige
ud til det hullede hovedstreg. I modsatning til missionsstationen
ligger kirken inden for den af &nderne beskyttede ring af lianer, som
omgiver landsbyen. Den har bliktag, som de fleste andre huse eller
hytter. Et tegn pa en vis velstand og et vist fremskridt. For selv om
man pa farvebillederne hellere vil have »rigtige« afrikanske hytter
med et stratekt palmebladstag, forstir man det hensigtsmassige
med de rustne bliktage, nar troperegnen vlter ned. Der er 2 gange
10 baenkeraekker, sddan at der uden vanskeligheder kan vaere 150
mennesker til gudstjeneste, og endnu flere, dersom man sidder pa
rigtig afrikansk facon. Og sa er de smé bern, der er bundet op pd en
mors eller storesosters ryg, ikke talt med.

Prangende kirkebygninger i Vesten er ikke nedvendigvis udtryk
for et rigt menighedsliv. Den enkelt udstyrede Wozi-kirke er dog et
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bevis pa, at der engang har veeret en levende menighed, der enskede
at rejse en kirke. Og da man byggede den i begyndelsen af 1960’er-
ne, regnede man med, at det var nedvendigt med en stor kirke. Men
de nedtagne loftsbradder i den ene side af kirken taler sit eget sprog.
For slet ikke at naevne de resterende loftsbreedder, som ikke har sa
meget at haenge i og kan falde ned, hvornar det skal veere. Det er
maske et lille tegn pa, at de nuvaerende kristne ikke har samme
ressourcer som de, der engang byggede kirken. I hvert fald har
man nu ikke krafter til at vedligeholde den. Og de danske missio-
nerer ser det ikke som deres forste opgave at pynte kirken op.
Loftsbreedderne er dog for dem et lille tegn pé, at der maske ikke
kun er tale om et ydre, men ogsi et indre forfald.

Byggegrunde keober man ikke i dette junglesamfund, men de tilde-
les af landsbyens rad, efter at der er sammenkaldt til en palaver, et
mede, som aftholdes i palaver-hytten, der ligger en huslengde fra
kirken. Her kan enhver give sin mening til kende og en vis form for
feelles beslutning tages. Dog er der nogle personer, der er mere
indflydelsesrige and andre, fordi de er tildelt en bestemt opgave, f.
eks. den at drage konklusionen af en palaver. At kirken blev bygget
netop sa centralt i landsbyen kan tages som et tegn pa, at den ikke
blev opfattet som en fjende.

— Det ville vaere tosset at vaere utilfreds med, at loma-folket ikke
opfatter kristendommen som en fjende. Tveertimod kan vi gleede os
over al den venlighed, vi meder. Men det stiller s3 nogle specielle
krav til den méde, vi prasenterer evangeliet pa, og situationen er
ikke sa let at handtere, som den maske kan se ud til. At loma-folket
ikke er fjendtligt indstillet over for kristendommen er ikke ensbety-
dende med, at jeg uden videre ter tale om »stor dbenhed for evange-
liet«, som man vist plejer at formulere det. Det er en forenkling af
sagen. Jeg onsker ikke en ydre modstand, men det foruroliger mig
undertiden, at der ikke er mere modstand. Er det fordi, vi hvide har
gjort kristendommen til en ufarlig sag, eller er det noget, som er
indbygget i hele deres religiese verden, som her kommer til udtryk?
Eller er det en blanding af begge dele, sperger Bodil Skjett.

I de snart 2 ar familien Skjott har boet i Wozi, har det ikke vaeret
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nedvendigt at teenke pé at udvide baenkekapaciteten i kirken. Antal-
let af voksne kirkegangere svingede i det forste ar mellem 4 og 6 ved
de ordinzre sendagsgudstjenester. Ved sarlige lejligheder, har der
veret lidt flere, f. eks. ved julegudstjenesten 1981, hvor der var 14,
der deltog i nadveren, et tegn pa, at der i det mindste var 14 perso-
ner i Wozi, der var debt. En opadgéende tendens i antallet af kirke-
gengere kan dog spores inden for det sidste halve ar.

Efter at danskerne havde varet i Wozi et halvt ars tid, var det med
en vis overraskelse jeg modtog deres oplysning om, at de ikke
kendte det nojagtige antal pa debte personer i Wozi. Det havde en
vis ssmmenhang med, at de dengang koncentrerede sig om at leere
stammesproget loma. Hertil kommer, at Jens-Arne Skjatts stil-
lingsbeskrivelse lyder p& at vare evangeliserende prast for et om-
rade med ca. 35 landsbyer og med en befolkning pa omkring 15.000
mennesker. Foruden ham er der i dette omrdde kun 2 andre luther-
ske preester, og af disse 3 er kun den ene liberianer.

Den person, som i flere ar har kaldt til gudstjeneste, men som
hverken er prast, ordineret diakon eller evangelist, men leder af
»Laeseprogramcenteret« i Wozi, har fra begyndelsen ikke lagt skjul
pé, at han gerne overlader ledelsen af kirken til danskerne. Men selv
om de gerne tager et medansvar — og vel heller ikke kommer uden
om at tage hovedansvaret fra begyndelsen af 1984, hvor Wozi bliver
hovedmenigheden i en ny sogneinddeling ~ leegger de ikke skjul pa,
at de ikke er kommet for at tage ansvaret fra de lokale krafter.
Tveartimod er de, i den korte tid de pa forskellig made har kikket ind
bag gardinet pd Den lutherske Kirke i Liberia, blevet overbevist om,
at nar det halter s meget, skyldes det ikke mindst, at det kun i ringe
grad er lykkedes tidligere missionarer at oplaere den kristne lokalbe-
folkning til ansvarsbevidsthed over for deres egen kirke. Kirken
skulle gerne komme til at fungere, ogsa selv om de ikke var der.

~ Men ét er vore gode intentioner, og at vi ikke vil komme som de
bedrevidende med fingerknipslesninger pd alle problemer. Noget
andet er, hvordan man skal handle, nar der er nogle forhold, som
skriger, og som kunne loses med et lille fingerknips, siger de.

[ sommeren 1982 s& det ikke ud til, at der i det hele taget var
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nogen 1 Wozi, som havde klarhed over, hvor mange debte, der var i
landsbyen. Dengang havde jeg en fornemmelse af, at tal interesse-
rede mig mere end f. eks. den fungerende leder af menigheden og
blev en smule usikker om, hvorvidt jeg pa dette punkt stillede et
»vestligt« spargsmaél. Alligevel overbeviste jeg mig selv om, at man
heller ikke i et junglesamfund som dette kan komme uden om tal. S&
jeg fastholdt spargsmélet, ogsa efter at veere blevet introduceret for
»town«-chefen, borgmesteren, som kun kunne opgive antallet af
husstande, fordi hver husstand skal betale en afgift til staten, men
ikke kunne oplyse, hvor mange mennesker, der bor i den landsby,
han stod 1 spidsen for. 84 husstande er der, men om der er 500 eller
700 mennesker 1 Wozi, tja, hvem ved?

Om der var 14 eller 40 debte i Wozi? Ingen sd ud til at kunne give
svaret.

Efter at have presset den fungerende leder for kirken, far vi at
vide, at der vist ligger en bog henne i en kasse i kirken. Vi finder
kassen, som er ulast, som kirken ogsd er det. Altervinen og flere ars
gamle oblater ligger sammen med sangbeger, nytestamenter pé
loma og en bunke skrammel. Og rigtignok, der ligger ogsa en stor
registreringsbog. Et hurtigt blik i den reber imidlertid, at bogen ikke
indeholder en registrering af dab, men derimod en registrering af
kollekten, som er givet i drene 1965-69. Hvad de enkelte kirkegeen-
gere har givet som gave pa de forskellige sendage er opfert.

Selv om den fundne bog ikke gav svaret pé antallet af debte i Wozi
i drene 1965-69, kan den i det mindste give en fornemmelse af
antallet af kirkegangere. Da mit vartspar kommer hjem fra dagens
sprogstudier, har jeg en statistik klar til dem. Som en udfordring. Pa
baggrund af kollekten de ferste 20 sendage i &rene 1965 og 1969 kan
folgende uddrages om kirkegangen:

I 1965 opferer bogen 44 forskellige navne. I 1969 er antallet
vokset til nzsten det dobbelte, nemlig 87 forskellige navne. Begge
ar er der nogle, der kun har givet kollekt en enkelt gang. Under alle
omstendigheder md man regne med, at der har varet geester i
kirke, som har boet andetsteds, men fremgangen er alligevel tydelig
nok.
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11965 varierer antallet af voksne kirkegengere mellem 8 og 26 og
med et gennemsnit pa 16. Af folk, som disse 20 sondage har varet i
kirke mellem 15-20 gange viser bogen, at der har varet en kerne-
menighed pa en 16 stykker, som trofast har medt op neesten hver
sondag.

[ 1969 varierer antallet pd kirkegengere mellem 15 og 31. Gen-
nemsnittet for de samme sendage er i 1969 steget til 22 i forhold til
de 16 fra 1965. 1 1969 er der omkring 18, som nasten hver sendag
har siddet i kirken i Wozi. Samtidig med at det gennemsnitlige antal
er steget fra 16 til 22, er det samlede antal af kirkegangere steget fra
320 til 340, nar de samme 20 sendage sammenlignes i 1965 og 1969.

Og i sommeren 1982 er gennemsnittet af kirkegeengere 5. Den
amerikanske, lutherske prast i Wozi forlod stedet i 1969. Med hans
og andre hvide missionerers bortrejse fra omradet opherte ikke blot
registreringen af kollektgivende kirkegaengere. Men kirkegangen
faldt samtidig drastigt. Og sidste dab i kirken i Wozi fandt sted i
1968.

[ kollektbogen 1& der ganske vist 3 dibskort — allerede under-
skrevne. De har ligget klar til brug op gennem 70’erne. Men pre-
sten var rejst, og evangelisten, som var blevet afsat fra sit arbejde
andetsteds, vendte tilbage til sin landsby, til Wozi, og blev s& bedt
om at lede menigheden — men passede sin farm.

Om det er et lille tegn pa en opgangsperiode for menigheden i
Wouzi, at der 1 1983 igen har varet brug for débskort, ma tiden vise.
Nu ved danskerne, at der i det mindste var omkring 20 personer i
landsbyen, som var debt, da de ankom. Men samtidig mé de konsta-
tere, at der dukker nogle dobte op, nar deden melder sig, og hvis
eksistens som debte de ikke kender noget til. I dette samfund er
det ikke gjort med bare at stille et spargsmal, nar man ensker
information om den slags forhold.

Skent der er lyspunkter, har det ringe deltagerantal ved senda-
gens morgengudstjenester ikke i navneverdig grad endret sig.
Ogsé for menigheden i Wozi passer det, at det kan tage mange ar at
opbygge en menighed, mens en menighed kan smuldre pa forbav-
sende kort tid.
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Hvis der nemlig bare er et gran af sandhed i en kirkestatistik, som
Jens-Arne Skjott nu har smidt ind til mig, og som daekker hele Den
lutherske Kirke i Liberia i perioden fra den 1. november 1967 til den
31. oktober 1968, har Wozi-kirken pd flere mader vearet et lys-
punkt. Dengang. Skent statistikker som sadan er uegnede til at
angive. hvor dndelig moden en menighed er, raber den pageldende
statistik ikke desto mindre, at der engang er foregiet noget her.
Andre forhold peger i samme retning.

Til tonerne fra en loma-sang, som nar mig nede fra missionzerer-
nes hus, hvor den ugentlige bibelkreds er samlet — noget nyt i
forhold til, hvad 70’erne bed pa i Wozi ~ og med generatorlarmen i
baggrunden, som dog ikke kan overdeve det symfoniorkester af
forunderlige Afrika-lyde, som junglen er fyldt med, og mens ildflu-
erne slar gnister uden for mit panoramavindue i merket, bladrer
jeg kirkestatistikken igennem. Konklusionen er ikke vanskelig at
drage: Ingen tvivl om, at Wozi-menigheden har haft en storhedstid
op gennem 60’erne, og som kulminerer lige for den amerikanske
missionar og prast rejste hjem 1 1969. Men heller ingen tvivl om,
at det er gdet stot tilbage for kirken i Wozi siden da.

I det sogn, Wozi er del af, var der dengang 21 menigheder. Sam-
menligner man disse, fortaller statistikken sin egen historie.

111 af de 21 menigheder var der i den navnte periode ikke nogen
barneddb og i 6 af disse heller ikke nogen voksendab i 1967-68, mens
der i de andre 5 menigheder var 38 voksendab.

I de resterende 10 menigheder varierer antallet af barnedab mel-
lem 2 og 33. Wozi kommer pé 3.-pladsen med 14 barnedab.

I de samme menigheder varierer antallet af voksendib mellem 1
og 86. Wozi kommer pé 3.-pladsen med 19 voksendab.

Og konfirmationer: Her varierer antallet mellem 1 og 95. Wozi
kommer ind p& 2.-pladsen med 49 konfirmerede.

I de 21 menigheder er det samlede antal barnedab 110, mens der
er 216 voksendab samt 210 konfirmerede i denne periode.

I slutningen af 1968 kommer Wozi-menigheden ind pi en
3.-plads, nér man ser pa det samlede antal af kvinder og bern, der er
debt i hele sognet. Og Wozi-menigheden ligger pa en 4.-plads, hvad
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angar det samlede antal af debte maend, konfirmerede medlemmer
samt nadverfejrende kirkegengere.

Ser man imidlertid pA den menighed i sognet, som er vokset
mest i den pageldende periode, ligger Wozi-menigheden klart i
spidsen. Af menighedens 51 debte barn, var de 14 debt dette &4r. Og
af menighedens 84 medlemmer var 19 blevet debt i samme periode.
Med andre ord: Menigheden i1 Wozi er i 1967-68 vokset med over
25% pa ét ar.

Andre kilder rober, at der har veret fest i Wozi péskesendag
1968. Da blev nemlig 32 debt i kirken. Og i en notits herom tilfejes
det, at der i det mindste er én sterre husstand i Wozi, hvor alle
medlemmer er debt. Men sa rejste praesten. Og de débskort, som 13
klar til brug, blev ikke benyttet gennem 70’ernes nedgang.

Et lille fingerpeg om, at ddben for disse mennesker har forpligtet
dem til at tage et gkonomisk medansvar, kan ogsa uddrages af stati-
stikken. Det kan i hvert fald konstateres, at ved de ugentlige sen-
dagskollekter er der indkommet mere i Wozi, end der i alt er
indkommet i 19 andre menigheder tilsammen. Kun er den samlede
kollekt i Wozi overgdet af sognets hovedmenighed, som dog teller
fire gange s& mange medlemmer som Wozi-menigheden. I sognets
hovedmenighed er belsbet p4 362 dollar, mens man i Wozi har lagt
258 dollar i kollektposerne. Procentvis ligger Wozi-menigheden
altsd ogsa pa dette punkt pa en klar forsteplads i sognet. Selv om de
hvide missionaerer ogsé kan have givet deres bidrag, forklarer dette
neeppe alt. Et overfladisk blik pd andre menigheders kollektregnskab
i hele Den lutherske Kirke i Liberia viser, at Wozi-menigheden er
med helt fremme i spidsen. Kun i enkelte storre bymenigheder, er
der eksempler pa, at der procentvis er givet lidt flere penge end i
Wozi. Men dette ma ses 1 lyset af, at der er flere penge i omleb i
byerne, end der er blandt landsbybefolkningen.

Opgang i 60’erne og en markant nedgang i 70’erne. Det billede er
vanskeligt at udradere. I tidsrummet mellem 1968 og januar 1983
har der ikke veeret en eneste déb i Wozi.

Og kollekten i nedgangsperioden taler ogsd sit tydelige sprog. De
fleste sendage er der blevet ringet med kirkeklokken, som stér uden
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for kirken i Wozi, ogsd i den periode, hvor der ikke har varet nogen
preest. 1 1981 var kollekten pa &rsbasis mindre end 200 dollar. Denne
nedgang er markant, is@r nar den settes i forhold til, at menighe-
den i 1967-68 gav 258 dollar ved de ugentlige kollekter. Og hertil
skal legges andre gaver, sdledes at man dengang kom op pa 392
dollar pa et &r. Og priserne er som pa andre steder i verden ikke
blevet mindre i Liberia siden da.

Ildfluerne slar stadig deres gnister i merket uden for mit panora-
mavindue. Det ser ud til, at der i menigheden i Wozi og dens omegn
har veeret gnistteendere op gennem 60’erne. Ildfluerne var der ogsa i
70’erne. Men gnisttendere har menigheden manglet igennem
70’erne.

Hvad der kan sammenfattes i ord som: visioner, optimisme og
aktivitet for kirkens vidtforgrenede arbejde i 60’erne, skorter det
ikke af eksempler pd. Publikationer udgivet af »Laseprogramcente-
ret« i Wozi taler sit tydelige sprog herom.

Indtrykket af, at det er gaet klart tilbage for Wozi-kirken, szttes i
relief, nar det samtidig kan konstateres, at Den lutherske Kirke i
Liberia, er vokset betydeligt, nir man ser pi antallet af dens med-
lemmer.

Efter omkring 90 ars arbejde talte Den lutherske Kirke i 1951
omkring 2.000 medlemmer. 1 1965 er antallet vokset til 11.000, og i
1969 er der omkring 16.000 medlemmer. I begyndelsen af
1980’erne taler man om omkring 25.000 medlemmer. Disse tal ma
nok tages med et vist forbehold. I hvert fald er det ikke nemt at vide,
hvor mange medlemmer Wozi-menigheden - eller tilsvarende me-
nigheder — har bidraget med i disse angivelser. Den betydelige vakst
heanger for en del sammen med, at Den lutherske Kirke er en barne-
dobende kirke. Men kendsgerningerne i Wozi-menigheden i dag
viser ogs, at Den lutherske Kirke i Liberia har en del nominelle
medlemmer. Noget tilsvarende geelder for mange andre menigheder
i loma-omradet.

Skent Den lutherske Kirke i Liberia som sidan er vokset betyde-
ligt op gennem 60’erne og 70’erne, har mange landsbymenigheder
ikke desto mindre haft en betydelig nedgang i 70’erne. Dette er ikke
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mindst trist, fordi Den lutherske Kirke i Liberia er kendt som »jung-
lekirken«. P3 et tidligt tidspunkt tog netop Den lutherske Kirke den
udfordring op, som 13 i, at stammebefolkningen ikke var ndet med
evangeliet. Mens Den lutherske Kirke i dag har faet folgeskab af
andre kirkeretninger og ogsé specielle afrikanske kirker, er det ikke
skonkurrencen« fra sidanne, der kan forklare nedgangen i Wo-
zi-menigheden. For her er der kun én kirke: den lutherske.

Arsagerne til nedgangen for Wozi-kirken og andre lutherske me-
nigheder i loma-omradet kan vare mange. Anden bleser nu en-
gang, hvor den vil. Men ndr det forbehold er taget, kommer man
ikke uden om at sperge, om 70’erne har manglet nogle gnistteende-
re. I det mindste har Den lutherske Kirke i loma-omradet tidligere
haft folk med visioner, og som var gnisttendere.

Folk, som lyste op i merket. Som ildfluerne gnistrer derude i
morket.
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3 En gnisttender i kirkens opgangsperiode

Vi sidder og bladrer i de pant indbundne drgange af den ugentlige
loma-avis, som udgives af »Laseprogramcenteret« i Wozi. I 60’er-
nes udgivelser findes en mangde notitser om evangelisationsture til
fjerntliggende landsbyer i loma-omréadet, om oprettelse af dibsklas-
ser og efterfelgende massedab, om kirker, der bygges eller ma udvi-
des for at kunne rumme de nye kristne.

Helt uden interesse for de danske missionarer i Wozi er disse
notitser ikke. De har gjort op med sig selv og har indset, at det ikke
kommer Wozi-kirken til gode, dersom de nejes med at pleje en
personlig skuffelse over, at forholdene i menigheden ikke er, som de
engang var. Derfor er de da ogsé pa udkik efter nye impulser og er
optaget af, hvordan man tidligere evangeliserede. Det er de ikke blot
for at finde ud af, hvad der gik galt, men ogsa for om muligt at fa
inspiration til at handle og ikke blive lammet af en personlig usik-
kerhed.

Ikke mindst, nar det geelder spergsmaélet om kirkens vakst, og
hvordan man skal handtere en dibsoplaering, melder problemerne
sig. Pa den ene side vil de ikke bare debe i fleng for at kunne sende
nogle gode statistikker hjem og & afstivet deres selvrespekt. Fristel-
sen til noget sidant kender de. P4 den anden side er det et sporgsmal
om at smede, mens jernet er varmt og ikke stirre sig blind p4 egne
motiver — eller andres motiver for at lade sig dobe. Vel skal moti-
verne analyseres og bearbejdes. Men en kirke — og en kristen — der
ikke tor lobe risikoen for at gere noget forkert, vinder nappe mange
mennesker for Kristus. Dog er de ogs klar over, at ikke alt er gjort
med at debe eller bygge en kirke, dersom arbejdet ikke kan folges
op. En af 60'ernes gnisttandere i loma-omradet udfordrer dem og
tvinger dem ind i nogle overvejelser, som langt fra er afsluttede.

Blandt 60’ernes gnistteendere og optimister i Den lutherske Kir-
kes opgangstid i loma-omradet var den amerikanske, lutherske
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prest James C. Wold. I en periode var han bosat i Wozi og lerte
sproget her, og senere var han prast i sognets hovedmenighed ca.
20 km fra Wozi. Om hans arbejde giver notitser og artikler i publi-
kationer fra »Laseprogramcenteret« i Wozi god besked. Heraf kan
udledes, at Wold var en hérdt arbejdende missionar. Ofte drog han
sammen med nogle liberianere ud til en landsby, hvor evangeliet
ikke var blevet forkyndt tidligere, eller hvor der i det mindste ikke
var nogen kristen menighed eller kirke. Han pradikede, oprettede
dabsklasser, debte og fik sat gang i kirkebyggeri og fik oprettet
loma-laeseklasser. Ofte rapporteres der, at grupper pi mellem 25 og
100 enskede at blive debt efter sédanne evangelisationsture. Efter at
have faet tilladelse fra byens rdd holdes der et massemede, og man
gar pa husbeseg. Herefter gives der for dem, som udtrykker et
enske om at blive kristne, en intensiv dibsoplering pa en eller to
uger. Undertiden bliver Wold selv i den pigaldende landsby i disse
dage, andre gange overlader hans débsundervisningen til liberianske
evangelister. Men under alle omstendigheder smedes der, mens
jernet er varmt. Og der debes hurtigt.

En anden amerikansk missionar, som i 60’erne undertiden arbej-
dede sammen med Wold, betegner ham nu som en frontkemper, en
mand med gled, entusiasme og karisma. Men samme missioner,
som nu er tilbage i loma-omradet efter at have forladt Liberia i 1969,
tilfojer lidt forsigtigt, at bagtropperne, som skulle komme efter
Wold, udeblev. Om Wold gik for hurtigt frem i sit arbejde, er det
vanskeligt at fa et klart svar pa fra denne missioner. De amerikan-
ske missionarer er ikke lette at udfritte om sddanne spergsmal. Det
hanger méske sammen med en loyalitetsfolelse over for deres egen
kirke, som fra slutningen af 60’erne ikke i samme udstreekning som
tidligere har udsendt evangeliserende og menighedsopbyggende
missionaerer.

For Wold, som ogsa arbejdede teologisk med de problemstillinger,
han medte, skortede det ikke pa visioner for Den lutherske Kirke i
Liberia. I nogle artikler fra 1966-67 i kirkens engelsksprogede organ
»the good news« introducerer han sine tanker om kirkevakst.

Han henleder opmarksomheden pa, hvorledes stammer, klaner
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og folkegrupper i Ny Guinea, Tanganyika (Tanzania), Indien og
andre steder har vendt sig til kristendommen, idet han kritiserer den
vestlige kristenheds individualistiske kristendomsopfattelse. Kirke-
veeksttanken er ikke en fremmed storrelse for lutheranere, haevder
han, idet han henviser til folkekirker i Vesteuropa. Idet han sam-
menkobler sine teoretiske studier af kirkevaksttankerne med de
iagttagelser, han selv har gjort i Liberia, siger han:
. i Liberia er der nu en sadan situation, at en vakst i
folkegruppeproportioner ikke blot er mulig, men sandsynlig.

Idet han opmuntrer kirken til at indoptage folkegrupper i kirken
og understreger vigtigheden af en planlegning for en sadan vaekst af
folkegrupper, fortsztter han:

Det er op til os at afgere, om Den lutherske Kirke i Liberia om
10 &r skal blive en kirke med 15.000 medlemmer, 50.000
medlemmer eller 150.000 medlemmer. En sidan veekst har
fundet sted andre steder i verden, hvor situationen er som
her. Med en folkebevagelse, som far den rette omsorg, kan vi
vokse til 150.000 medlemmer pa 10 ar.

Wold er ganske klar over, at det er Hellignden, der skaber troen,
hvor og hvornér Gud vil det, hvilket han understreger i en sterre
undersogelse af kirkens situation i Liberia. I sine artikler garderer
han sig ved at sige:

Nogle lesere vil hurtigt tilfeje: »Om Gud vil«. Jeg er overbe-
vist om, at Gud vil. Spergsmalet er: Vil vi?

Ingen tvivl om, at Wold er optimist. Men hans optimisme er
begrundet i troen pa, at Gud vil, at alle mennesker skal frelses. Hvis
kirken skal vokse, m& den imidlertid ofre noget af sin religiose
stolthed:

Kirken kan vokse hurtigt i Liberia. Men den storste hindring
for at opna den starst mulige vaekst, er, at kirken allerede har
programmer og evangelisationsmetoder, som medferer en
lille eller en langsom vakst.

Som apostelen Peter i sin tid métte ofre noget af sin jodiske
stolthed og gé ind i den svinekedsspisende hednings, Kornelius’ hus,
mé vi ogsa gere det, havder Wold.
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Han kritiserer, at missionen tidligere har virket sadan, at menne-
sker fra stammebefolkningen métte leere engelsk for at blive kristne,
fordi engelsk nu engang var pradikesproget. Selv mestrede Wold
loma-sproget. — Og disse folk matte g i skole for at leere at lese, ga
kledt ~ og i ovrigt opfere sig — som de vestlige missionarer. Dette
medforte ikke sj@ldent en stolthed, som var endog verre end hos
dem, der havde introduceret disse ting. Denne stolthed er en af
arsagerne til, at kirken ikke er vokset blandt stammebefolkningen:

['mit eget sogn har jeg spurgt @ldre mand, hvorfor de ikke er
blevet debt. Og de har svaret: »Hvorfor mig? Jeg har aldrig
glet i skole«.

Wold vil ikke skole og uddannelse til livs. Men han vil aflive den
indgroede forestilling, at uddannelse er en forudsatning for at blive
— og vaere — en kristen. Med en sloganagtig vending siger han:

»Du behover ikke at tage en god uddannelse for at blive en
kristen« er faktisk et lige s& vigtigt skridt for kirkens vaekst i
Liberia, som »Du behgver ikke at blive omskaren« var det for
kirken pa apostlenes tid.

At kirken er pa rette spor, ser Wold bl. a. deraf

— at der fra 1948 er sat et program op for at gere det muligt for
stammebefolkningen at leese Bibelen pa deres eget sprog. Selvstaen-
dige sprogstudier udfert af missionzrer stammer fra 1948.

~ at menigheden i Totota i 1949 fik tilladelse til at synge hymner
ved sondagsgudstjenesterne pa afrikanske melodier,

- og at beslutningen blev taget i 1951, at mand, der lever i et
polygamt eegteskab, kan debes.

P4 denne made har Den lutherske Kirke langsomt bevaeget sig i
retning af at eliminere enhver art af »omskarelse«, som nyom-
vendte skulle underkaste sig.

Stadigveek er dog ikke alt, som det burde vere, ifalge Wold:

En stor vanskelighed er der tilbage. Det er (ganske vist) ikke
leengere nedvendigt for en, der vil veere kristen, at ga i skole,
tale engelsk eller synge vestlige sange. Han kan endog blive
kristen uden at skulle skille sig af med sine ekstra-koner. Men
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stadigvaek ma han pé vestlig vis blive et »individuelt« (men-
neske) for at blive en kristen.

Hele maden, hvorpd man meder ham og hans omvendelse,
er stadig stort set individualistisk.

Ikke blot opfatter Wold dette som uforeneligt med den lutherske
leere. Han anklager ogsa den vestlige verden for naesten at forgude
individualiteten. Men i Afrika er det individuelle menneske naje
forbundet med en sterre sammenhang: familien, klanen eller
stammen. De evangelisationsmodeller, man har benyttet sig af, har
fokuseret pa det individuelle menneske, mener Wold, og dermed
har man opmuntret det enkelte menneske til at bryde bdndene af til
familien og den kultur, man er del af.

Over for dette satter Wold eksempler fra andre dele af verden,
hvor familier, klaner og hele stammer sammen er blevet kristne.
Det er maden, det skal gores pa i Liberia, og her mé der satses,
mener Wold:

Jeg vil ikke kalde nogen form (for evangelisation), der forer
mennesker til Kristus, for en »darlig« evangelisation. Men
det at omvende individuelle mennesker er bestemt heller ikke
en »god« form for evangelisation.

Man kan just ikke bebrejde Wold for at mangle optimisme, og det
er ikke vanskeligt at konstatere, at hans vision om, at Den lutherske
Kirke i Liberia pa 10 &r skulle vokse til 150.000 medlemmer, ikke er
get i opfyldelse. De danske missionzrer finder dog ingen tilfreds-
stillelse i en sddan hoverende og bedrevidende konstatering. De vil
hellere pa en positiv made lade sig provokere og udfordre, da Wold
setter fingeren pa nogle punkter, som de ikke selv er feerdige med at
gennemarbejde.

— Hvorfor i alverden skulle vi lade os sende ud i den her del af
alverden, dersom vi ikke troede pa kirkens vaekst? Det ville da veere
absurd. Men Wolds tanker og den made, hvorpé han greb tingene
an, rejser naturligvis spergsmalet om, hvor hurtigt man skal gh
frem. Ligeledes er talen om en kirke i vakst ikke blot noget, der har
med antal at gore. Veekst har ogsa at gere med menighedens erken-
delse af, hvad kristentro er for noget. For ovrigt havde Den luther-
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ske Kirkes eksekutivkomité spargsmalet oppe at vende ved den halv-
arlige samling i juni 1983. Her kom det frem, at ikke alt er gjort
med en »kvantitativ« vaekst, en vaekst i antal af medlemmer. Men
man s& spergsmalet om de kristnes »kvalitative« vakst som et
brendende problem - og en udfordring. At kirken ikke blot er
interesseret i at vokse i medlemsantal, men nu ogsé er optaget af
menighedens &ndelige trivsel, er et godt tegn pa en indre besindelse,
mener de danske missioneerer i Wozi.

De afviser at komme med de »rigtige« meninger om, hvorvidt
Wolds fremgangsmaéde var den rigtige eller ej. Men at de arbejder
med tilsvarende sporgsmal, viser deres kommentarer:

~ Vel er de mél, som Wold satte, ikke ndet, men alligevel er hans
indsats vanskelig at vurdere. Hvem ved, om det ikke netop var fordi,
der engang var en gnisttzender som Wold, at der stadigvaek er evan-
gelister, som har holdt ud, selv om kirken er sygnet noget hen i vort
omréde?

—Vivil vel hellere lade os inspirere af den entusiasme og mélrettet-
hed, han lagde for dagen end gé ind i en gold kritik. Visioner om at
mange mé blive grebet af Kristus, kan hverken vi eller andre fa nok
af. Og det havde han i hvert fald.

— Selvfelgelig stiller vi ogsd spergsmaél ved, om han gik for hurtigt
frem. Havde vi hert om hans fremgangsmade, for vi selv stod med
problemerne, havde vi vel sagt, at han debte for hurtigt. Helt s&
enkelt er det ikke, nar man skal handle og ikke kan nejes med at
have en teoretisk mening herom. Hovedproblemet er jo, hvor meget
vi kan — og skal — sikre os, for vi vil debe. Sammenligner vi vor
situation med en barnedebende, luthersk kirke i Danmark, melder
spergsmalet sig, om vi nogle gange er overforsigtige her. Og om vi i
vor situation kommer til at »krave« mere end i et sikaldt kristent
land som Danmark. P4 en meerkelig méde ligger det ofte i baghove-
det, at vi vil sikre os imod at blive anklaget for at ga ud i en slags
charmeoffensiv.

— Vi har faktisk selv haft en form for »masseddb« i Wozi. Det var
pinsesondag 1983, og nar vi tenker tilbage, kan vi ikke rigtig finde
ud af, om vi handlede rigtigt, eller om vi blev taget pa sengen. Det
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begyndte med, at en kristen, som altid kommer i kirken, ville have
et barn debt. Det var naturligvis i orden. Det rygtedes i landsbyen.
Enken efter den tidligere evangelist — hun kommer sjazldent i kirke —
ytrede ogsa et enske om at fd et par bern debt. De herte med til
hendes husstand. Moderen til disse born bor her i Wozi, men fade-
ren er nu i Monrovia. Og maske er faderen egentlig to forskellige
mend. De @gteskabelige forhold her i landsbyen er en historie for
sig. Men det endte med, at der aftenen for pinsesendag var 6 born,
der skulle debes, og der var ikke tid eller lejlighed til en ordentlig
débssamtale med forzldre eller slegtninge til disse bern. De blev
debt, men en anden gang vil vi nok gribe sagen lidt anderledes an.
Det pynter naturligvis gevaldigt p& d&bsstatistikken her i Wozi.
Men om vi blev taget pa sengen eller ¢], s ligger der i hvert fald en
udfordring i at gd til disse berns slegtninge og minde dem om
evangeliet 1 ddben for disse bern. Hvis noget lignende sker andre
steder — og det har vi en mistanke om — er der al mulig grund til at
beskaftige sig med kirkens »kvalitative« vaekst og ikke udelukkende
koncentrere sig om dens »kvantitative« vakst.

— Den forste dibsklasse, der blev oprettet her i Wozi, og som vi
havde ansvaret for, begyndte med 3 unge mand. Kun en af disse
blev debt. Den ene kom ikke i kirke og en anden flyttede til en
nerliggende landsby for at gd i skole. Han havde fulgt omkring
halvdelen af de 20 lektioner og ville gerne have en attest pa dette. I
Danmark havde man vel givet f. eks. en konfirmand en skrivelse
med pé vejen, sa vedkommende kunne fortsatte, hvor han slap, et
andet sted. Det gjorde vi ikke. Gjorde vi ret? At vi ikke gav ham
attesten, hang sammen med at vi havde en fornemmelse af, at han
opfattede ddbsforberedelsen som en skolegang, der skulle afsluttes
med en slags eksamen. Men vi vil gerne modvirke, at diben bliver
en eksamen, som bare skal bestds, og sd er man ferdig med den
slags ting. Vi anbefalede ham derfor at g ind i en dabsklasse pa det
nye sted, idet vi pointerede, at daben er indgangen til et feellesskab
med Kristus og med andre, der herer Kristus til. Men gjorde vi ret?

— Den dabsklasse, som er i gang nu, tror vi i det mindste begyndte
pa en rigtig made. En af de f& debte kvinder, som regelmeassigt
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kommer i kirke, havde givet sin 12-arige dreng klar besked, da han
havde fortalt, at han gerne ville debes. Hun havde fortalt, at han s&
matte ga i en débsklasse. Da han kom til os, spurgte vi ham, om han
troede, nogle af hans kammerater ville med til dabsforberedelsen.
Han fik kontakt med 5 andre, og et par fra vores bibelkreds ville ogsa
med. Forste aften, vi samledes med dem, var i kirken oppe i lands-
byen. Her troppede en del andre op, og pludselig var der omkring
20, der tilkendegav, at de ville debes. Men efter nogle gange, er det
nu kun ham, der tog initiativet samt de fra bibelkredsen, som haen-
ger ved. De, der er faldet fra, er dem, der lod sig rive med den forste
aften uden forst at have overvejet det seriost.

— De fleste af dem, der er i ddbsklassen, gér i 5. klasse i Wozi-sko-
len. Leengere kan man ikke komme her. Til jul md de, der vil
fortseette deres skolegang, flytte til en landsby 6 km herfra. Fuldfe-
rer de dabsundervisningen, bliver de snart debt. Hvorfor skulle vi
trakke det i langdrag? Men spandende bliver det at folge, om de
betragter daben som en eksamen - for s3 at vare feerdig med kirken
— eller om de vil fortsaette med at komme i kirken. I Den lutherske
Kirke her i landet har man den skik, at pa et tidspunkt under dabs-
forberedelsen lover de, der skal debes, ved en speciel hojtidelighed i
kirken, at de vil deltage i menighedens fellesskab. Men det skurrer
godt nok i ens oren, at de afgiver dette lofte ved en aftengudstjene-
ste, hvor ingen fra menigheden er til stede, skent man godt ved, at
dette lofte skal gives.

— Om det er rigtigt af os eller ej, s& giver vi ikke nogen form for
modydelse til dem, som kommer i vores bibelkreds eller i dibsklas-
sen, bortset fra at det nok er med lidt sterre frimodighed, de kom-
mer for at fa lidt lektiehjelp engang imellem. Men vi kerer dem
ikke gratis til en ungdomslejr. Det ville man vel have gjort i Dan-
mark, hvis man f. eks. fik kontakt med en ikke-kristen, som gerne
ville med pa en kristen lejr, men ikke havde penge til det. [ stedet for
forseger vi at finde noget arbejde til dem og betaler dem for det, s&
de kan tjene penge til turen. Og nir der kommer et brev som
forleden dag fra en tidligere Wozi-dreng, som nu bor i Monrovia,
om vi kunne komme og hente ham, nar vi skal pa lejr, bliver svaret
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et nej. Sagde vi ja til noget sidant, ville hele vor tid g med — gratis —
taxakersel. Men sidan raesonnerer man vel ikke i Danmark?

— Den méde, hvorpa vi har kunnet drive ddbsundervisning, er vel
et eksempel pa en »skoledrenge«-kirke, som Wold ville kalde det.
De fleste i dabsklassen nu herer med til de klogtigste 5. klasse
elever. Indimellem kan man ikke lade veere med i sit stille sind at
sparge efter deres egentlige motiv for at ville debes. Da kirken ikke
som tidligere har midler til at stre om sig med stipendier til videre-
géende uddannelse, bliver de skuffede, hvis det er det drivende
motiv. Men vi er begyndt at fortzlle os selv, at det forste motiv —
hvad det s& end kan vare - ikke er det vigtigste. Vigtigere er det,
hvad der kommer ud af en dibsundervisning.

— En kirke skulle nedig kun best4 af »skoledrenge«. Men det ville
da veere tabeligt at lukke dem ude, som kommer forst, blot fordi de
er skoledrenge. Vi vil nedig standse her eller skabe det indtryk, at
kirken kun er for skoledrenge. Men det er rigtignok et problem,
hvordan vi kan mode andre grupper, f. eks. pigerne og unge medre.,
De forseg, vi har gjort indtil nu, er faldet til jorden.

— Det har veret almindeligt i kirken, at man for at blive debt skal
kunne de 10 bud og trosbekendelsen udenad. Her har de klegtige
drenge fra 5. klasse det lettest. Svaerere er det for ham, der forst
onskede dab og fik sine kammerater med. Han er ikke kommet s&
langt i skolen og ger det sikkert heller ikke pa grund af manglende
evner. Men selv om det er svert ikke at gore en dabsklasse til en
skolelignende institution, skal han nu ikke betale for dette. Evange-
liet er jo netop for de svage, og han har vist, at han satser noget pa f.
eks. at komme i kirke. Wold rammer jo plet, nidr han kritiserer
tidligere evangelisationsmetoder, hvor man let kom til at favorisere
de klegtige. Hans betoning af, at evangeliet ogsa er for analfabeter,
er noget, som ikke mindst vi med vores vestlige og akademiske
baggrund mé tage til os og bearbejde.

— Den méde, vi indtil nu har kunnet arbejde p4, er altsa pa en
meget »individualistisk« basis. Nar kun et enkelt medlem af en
husstand bliver debt, hiber vi naturligvis, at vedkommende ma
blive et redskab for, at hele husstanden ensker at blive kristne. At
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der er storre feellesskaber af mennesker: familier, klaner, stammer,
som samlet har vendt sig til kristendommen andre steder i verden,
kan vi kun glaede os over. Det ville da vere skent, hvis noget sddant
kunne ske i Wozi. Men skal man vere realistisk, md8 man nok
sporge, hvor mange eksempler, man her i Liberia kan finde pa, at
hele landsbyer samlet har vendt sig til kristendommen.

— Det ville vaere uretfeerdigt over for Wold at laste ham for, at
bagtropperne udeblev. Stadigvaek er der landsbyer, hvor en gruppe
af mennesker tilkendegiver, at de vil debes, nir en missionzr kom-
mer. Og nér Paulus kunne debe hurtigt, sddan som han gjorde med
fangevogteren i Filippi (Apostlenes Gerninger 16), kan dette vel
ogsé gores i dag. Vi kan p& nuvarende tidspunkt ikke se andet, end
der stadigvaek i Liberia er brug for typer som Wold. Men vi er
fuldt ud pa det rene med, at det hele let lgber ud i sandet, dersom
bagtropperne udebliver, og dersom der ikke er nogen til at tage sig af
og hjeelpe de nydebte, siger de danske missionarer i Wozi.

Samtidig med, at de vil fortsette med at bryde nyt land, fordi
situationen er, som den er i loma-omradet, indser de danske missi-
onarer i Wozi, at ogsd deres arbejde vil lebe ud i sandet, dersom det
ikke lykkes at fd et myndigt leegfolk frem, som bade er sig sin
kristentro og sit ansvar for kirken bevidst. Men at dette kan lade sig
gore, viser et eksempel fra en menighed leengere nede i landet. Her
har man i de sidste ar haft en missionar, som har koncentreret sig
om arbejdet i menigheden og lagt vagt pd modningen af menighe-
den. De positive virkninger heraf, har nok veret en af grundene til,
at Den lutherske Kirke i den nuverende situation har set den store
udfordring, der ligger i talen om en »kvalitativ« vaekst for kirken.

Da troperegnen veltede ned i gar aftes, styrtede den 4 meter hoje
skorsten til missionzrernes udenders komfur ned. I dag er samme
missioneer, som for et halvt ar siden byggede skorstenen, i gang
med at bygge den op. Med mere cement — nu. Sa den ikke skal falde
ned igen om et halvt &r. Og s& kan han jo samtidig g og fundere
over, hvilke midler; der skal bruges, for at ikke den kirke, han er
med til at opbygge, skal falde sammen, nér han - og de — ikke
leengere er i Wozi.
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Jeg beundrer ham en smule, fordi han her til morgen er gaet sa
frisk i gang med arbejdet i stedet for at satte sig hen og bedyre over
for sig selv, at det ikke kan nytte noget at lave en skorsten, nar man
ikke er uddannet murer.

Men den, der ikke tor lebe risikoen for at gere noget forkert, nar
man bygger en skorsten, fir ingen skorsten. Og den missioner,
som ikke tor lebe risikoen for at gare noget forkert, vinder nappe
mange mennesker for Kristus.

Kirken i Wozi har engang fungeret, og den kan komme til det
igen. Selv med redskaber og materiale, der er mangler ved. Men det
fritager ikke en fra at overveje, hvor meget cement forkyndelsen

skal indeholde.
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4 Opgang og nedgang for Laeseprogramcenteret

Leaseprogramcenteret — eller Centeret mod Analfabetisme — 1 Wozi
ligger lige uden for ldgen til missionerernes omrade. Centeret er
bygget for amerikanske midler, ligesom det ogsd var amerikanske
missionarer, som i tiden fra afslutningen af anden verdenskrig og
til slutningen af 60’erne havde ledelsen og gjorde et beundringsver-
digt arbejde med at udarbejde et alfabet, kortlegge og analysere
loma-sproget og producere undervisningsmateriale og lesebeger.
Mens ledelsen af centeret i dag er gdet over til en liberianer, som
ubestridt er landsbyens bedst uddannede mand og sandsynligvis den
bedst skrivende loma-person i Liberia, har en amerikansk missioneer
ansvaret for undervisningen af udlendinge, der kommer til landet
for at laere stammesproget.

Oprettelsen af Laseprogramcenteret ma naturligvis ses i lyset af
kirkens interesse i, at loma-befolkningen bade skulle hare, men ogsé
leese evangeliet pa deres eget modermal. Den nare forbindelse mel-
lem Laseprogramcenterets virksomhed og kirkens forkyndende op-
gave kommer klarest til udtryk ved, at man hurtigt gik igang med at
oversatte Ny Testamente til loma. Det samme blev gjort med kir-
kens liturgi, og en sangbog pa loma findes ogsa. Som Den lutherske
Kirke i Liberia er kendt som »junglekirken« eller stammebefolknin-
gens kirke, er den tillige kendt under betegnelsen »Bogens kirke«.
Sa sent som i 1969 geres det gaeldende ved en konference, at et af
kirkens mél for dens engagement i lzeseprogrammer er, at »alle skal
blive 1 stand til selv at kunne laese evangeliet«. Og som en program-
erkleering lyder det, at der skal oprettes »laeseklasser i alle menig-
heder, pa alle pradikepladser og steder, hvor kirken nar ud med
evangeliet«. Foruden centeret i Wozi er der et tilsvarende center i
Totota for stammesproget kpelle, som Den lutherske Kirke har an-
svaret for.

Som kirken i Wozi havde sin opgangstid i 60’erne, havde Laese-
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programcenteret det ogsa. Men af en eller anden grund har Laesepro-
gramcenteret ogsa faet en nedgangsperiode. At der er en forbindelse
mellem kirkens og centerets nedgang er vanskeligt at komme uden
om, selv om Leeseprogramcenteret i teorien godt kunne taenkes at
have fortsat sin opblomstring, da det ikke i samme grad som kirken
er athengig af Helliganden. Eller det er det méske alligevel?

Hvor om alting er, havde centeret sin storhedstid gennem 60’erne.
Dengang ndede man i en arrakke op pé at publicere over 20 forskel-
lige haefter pa loma og engelsk érligt. Fra den tid kan man i den
ugentlig loma-avis ofte stede pd notitser om »ménedens bog«, en
betegnelse, som mere end mange ord viser noget om en stor produk-
tivitet. Samtidigt arbejdede en amerikansk missioner og den nuvee-
rende leder af centeret pa en oversettelse af Ny Testamente til loma.
11961 meddeles det med forstdelig entusiasme i den ugentlige avis,
at nu er Apostlenes Gerninger som den tredje bog af de bibelske
beger ferdiggjort. Uddrag af dette skrift publiceres fortlobende i
avisen i dette 4r. Og optimistisk tilfgjes det, at man »kun« mangler
at oversatte 63 bager, for hele Bibelen foreligger for loma-folket pa
deres eget sprog. [ 1971 blev Ny Testamente ferdiggjort og publice-
ret. Men siden er det get dérligere.

Nu magter man ikke meget andet end at lave en arskalender og f&
den ugentlige loma-avis p& 4 sider pd gaden. Og i avisen er artik-
lerne ogs& gengivet pa engelsk, siledes at stofmengden ikke er
overveldende. Mens oplaget i 60’erne 13 pd omkring 800 eksempla-
rer, ligger det nu pd 435 eksemplarer. De sendes til forskellige
menigheder og enkeltpersoner i de omkringliggende landsbyer eller
andre steder i Liberia, hvor loma-leesende personer har bosat sig.
Men i hvilken udstrekning de bliver kebt og last, har de danske
missioneerer intet klart overblik over. Kun kan Jens-Arne Skjott
konstatere, at der ikke er noget rimeligt forhold mellem de eksem-
plarer, der sendes fra centeret, og de penge, der kommer ind. Hvis de
eksemplarer af avisen, som afgdr fra Wozi, bliver kebt, forsvinder
pengene pa en eller anden méde og nar i det mindste ikke tilbage til
centeret. En afcheckning af en enkelt sending pd mindre end 50
eksemplarer til et omrade viste, at 7-8 af de personer, som skulle
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have avisen, var dede eller bortrejst for flere &r siden.

Bade oplaget og avisens format er af en sddan sterrelse, at det ikke
er brugte loma-aviser, der er det eftertragtede indpakningspapir i
Liberia. Hvorledes det end kan forklares, er det oftest danske aviser,
de handlende bruger som indpakningspapir, og som de kaber i store
bundter. Mens man m4 nejes med diverse danske lokalaviser og BT
og Ekstrabladet, nar man er uden for Wozi, er indpakningspapiret i
Wozi Kristeligt Dagblad, som de danske missionarer undertiden
bytter med et par ableskivelignende kager, nar der er markedsdag i
Wozi.

Det er vanskeligt at finde anden forklaring p& nedgangen for
Laseprogramcenteret end manglende entusiasme og maske ogsa
nogle samarbejdsvanskeligheder. At det for alvor er gdet nedad med
leeseprogrammerne, ses bl. a. af det forhold, at ingen fast lerer i dag
er tilknyttet centeret. I 60’erne havde man omkring 15 lerere, som
rundt omkring i landsbyerne lzrte deres egne at leese loma. Fra den
tid kan man endog finde eksempler pa, at der i landsbyer blev bygget
specielle »skolehytter« for en loma-klasse.

At leseprogrammet tidligere har baret resultater, viser ogsd en
notits i forbindelse med den loma-oversattelse af Liberias national-
sang, som centeret udgav i begyndelsen af 70’erne. Her haevdes det:
»Mere end 5.000 voksne loma (-talende) kan lzse og skrive deres
sprog«, og det tilfojes, at en voksen med det system, man benytter,
kan lere at leese pa 2-3 méneder.

Videre hedder det:

For nogle voksne er det at lese loma faktisk det farste skridt
hen imod at lese engelsk. Men for alle er det en hjelp til at
bygge bro over »generationskleften« mellem voksne lo-
ma-landsbybeboere og deres born, som for sterstedelens ved-
kommende nu gir i offentlige skoler.

Rigtigt er det stadigvaek, at storstedelen af bernene i Wozi gér i
den offentlige skole. Her gives et par timers undervisning dagligt 5
dage om ugen. Men bernenes undervisning aftha@nger for en stor del
af foreeldrenes syn herpd. Mest overraskende er det vel, at under-
visningen ikke foregir pa loma, men alene pa engelsk.
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— Undervisningsmateriale findes der overhovedet intet af, og selv
efter en skolegang, hvor al undervisning er givet pd engelsk, er det
begranset, hvad hovedparten af disse bern forstér, nér det kommer
til stykket. Ikke mindst i den farste tid, hvor vi holdt bibelkreds pa
engelsk for en gruppe storre drenge, kunne vi konstatere, at de nok
kunne stave sig igennem en bibeltekst pa engelsk, men indholdet af
den leeste tekst forstod de ikke meget af. Det er der maske heller ikke
noget at sige til, nar der i de forste klasser kan vare op til 70 elever,
og indleringen hovedsageligt foregar gennem remser. De, der nar
til 5. klasse, er f4 og som regel drenge. Her er klassekvotienten lille.
[ &r er der 7 elever i 5. klasse — alle drenge.

— Helt let er det heller ikke for os at fatte, at der er »uniforms-
pligt«. Vestens hvide har sikkert deres andel i den opfattelse, at man
skal se pazn ud, nar man gér i skole. Meder bernene ikke op i den
krevede skoleuniform, bliver de sendt hjem. Men nar skolen s
kerer uden undervisningsmateriale, forekommer en sadan disposi-
tion ikke seerlig heldig. En skoleuniform koster 15 dollar. Tank, om
man i stedet for udgiften til skoleuniform havde bedt foraldrene om
15 dollar til beger og andet undervisningsmateriale.

— At man underviser pa engelsk hanger sammen med, at det er
landets officielle sprog og derfor pikreevet, dersom man skal gore
karriere. Liberia har omkring 28 forskellige stammesprog. Det be-
tyder, at dersom vi skal kommunikere evangeliet skriftligt for disse
born, ma det blive pa engelsk. Men skal vi kommunikere det mundt-
ligt, er der ingen anden vej end at leere loma-folkets sprog. Spergs-
mélet er, hvor meget vi skal satse pd leeseprogrammer og pé at
kommunikere de gode nyheder skriftligt pa loma.

I néesten 2 &r har de danske missionzrer gjort et ofte traels arbejde
med at lzere at lzese og skrive loma. Der er vel ikke meget at sige til,
at de med en vis @rgelse ma konstatere, at der foruden dem naeppe
er mere end 10 mennesker i landsbyen, som kan lese deres eget
sprog. Og 3 af disse er ansat pi Laseprogramcenteret. Ny Testa-
mente pa loma ligger klar pd hylderne. Over 350 forskellige smé-
heefter ligger der ogsa og samler stov. Foruden direkte forkyndende
og kristen litteratur indeholder disse hafter ogsd emner af samfunds-
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massig art. Haefter om egnens lokalhistorie eller hygiejne findes
ogsd. Desuden er der publiceret en raekke fabler fra loma-omrédet
og kuriositeter om emner som den forste manerejse samt om Bach
og Beethoven!

Zrgrelsen bliver ikke mindre af, at det sproglige basisarbejde alle-
rede er gjort, og at leeseprogrampakkerne ligger parat til at blive
taget i brug, og at Laeseprogramcenteret er det eneste sted i Liberia,
hvor der rent faktisk produceres litteratur pd loma. Men i alt for stor
udstraekning ligger det bare ubrugt hen.

Sikkert med fuld dekning i de faktiske forhold i 60’erne havder
Wold i sin grundige undersagelse af Den lutherske Kirkes arbejde i
Liberia:

I dag er det lutherske leseprogram pa kpelle- og loma-sproget
et af de bedste i hele Afrika. (J. C. Wold: God’s Impatience in
Liberia, Grand Rapids 1968, s. 105).

Denne konstatering, som ikke bare er en les pastand, findes i en
bog, der er publiceret i 1968, men baseret pé et interview fra 1961. 1
dag er leseprogrammet som sidant stadigvaek udmerket. Forskel-
len mellem i dag og det anferte citats »I dag« er blot den, at man
ikke leengere benytter det udmerkede program. Eller rettere: Det
bruges for lidt.

— Os bekendt er der ingen loma-klasser i gang i loma-omrédet i
dag, bortset fra den, som vi har faet i gang. Den blev startet med
stor hjeelp fra vores hushjelps side. Han gik rundt i landsbyen og fik
folk med. Men selv om der i begyndelsen var en pan tilslutning,
skrumpede klassen hurtigt ind til nogle ganske fa, siger Bodil Skjott.

— Bogerne er der, priserne er smd for undervisningsmaterialet,
men det er altsd ikke nok at producere rigtige leesesystemer, hvis
motiveringen mangler.

— Det var meningen, at deltagerne i den klasse, vi fik i gang, selv
skulle betale undervisningsmaterialet samt 10 cent for en undervis-
ningsaften, hvilket leereren skulle have. Efter en palaver blev det sat
ned til 5 cent. Men selv om vi ikke har gennemtvunget dette over
for dem, som ikke betalte — og dermed set igennem fingre med et af
vore principper — og selv om lereren var villig til at undervise
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alligevel, er det ikke slet igennem. Men maéske er det alligevel en
lille — og god — begyndelse.

~ 1 60’erne var de mange lerere betalt at Laeeseprogramcenteret,
hvilket vil sige, at kirken stod som den ekonomiske garant. I dag er
der ikke noget budget for loma-klasser pa kirkens budget. Og selv
om man kunne skaffe penge gennem andre kanaler, er det et sporgs-
mél, om det er her, det egentlige problem ligger. Her som pé s&
mange andre punkter er det mest af alt et spergsmal om motivation.
Og den synes at mangle.

Ideelt ville det naturligvis veere, om den offentlige skole i Wozi
ville undervise pa loma. Og de gar og spekulerer p&, hvordan de kan
»salge« ideen om, at i det mindste den ferste del af bernenes under-
visning kan foregé pa bernenes modersmal. Danskerne mener ikke,
at kirken kan vere ligeglad med, om en stammebefolkning kan
lzese, da kirkens mission vanskeliggeres, nar det ikke er tilfeldet,
men de er i vildrede med, hvor meget de i den nuvarende situation
kan — og skal — satse.

— Motivationen til at leere loma har varet her engang. Skent vi
ikke er klar over, hvordan vi skal motivere folk; kan det jo vare, at
dersom evangeliet igen slar gnister i landsbyens befolkning, ja, sa vil
dette maske motivere nogle til at leere at lese Bibelen p4 deres eget
modersmél.

Antallet af loma-l@sende i dag tor de ikke udtale sig om, men selv
i de mest optimistiske gjeblikke vover de ikke at tro, at antallet
skulle neerme sig de 5.000, som man fra centerets side angav i
begyndelsen af 70’erne. Det anslas, at der i dag er omkring 76.000
loma-talende i loma-omradet. Hertil skal leegges et ukendt antal
loma-talende, som er bosiddende andre steder i Liberia. Lederen af
Laeseprogramcenteret er ogsé forsigtig, nar vi sperger ham om, hvor
mange loma-lesende, der findes i Liberia i dag. Han vil ikke engang
give et bud.

— Jeg ved det faktisk ikke, siger han.

Sikkert er det, at antallet af loma-leesende er dalet i de senere &r.
Alligevel har Jens-Arne Skjott vist, at det stadigvaek kan lade sig
gore at s@lge litteratur. Han fortaller, at han blev madt med en vis
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skepsis, da han efter mindre end et halvt &r i Wozi kom ind pa
centeret og begyndte at samle en reekke haefter sammen for at satte
sig ud blandt de handlende pé& den ugentlige markedsdag. Men reak-
tionen vendte sig til forundring, da han et par timer senere kom
tilbage med 65 hafter mindre til at samle stev pa hylderne.

— Et sddant resultat kan man ikke forvente, hvis man hver onsdag
satter sig ud for at selge. Men jeg har forsegt andre gange, og hver
gang har jeg da solgt nogle hafter. Men jeg har endnu til gode at se,
at nogle af de lokale medarbejdere pa centeret gor et lignende forsag.
Det, der var mest rammende den ferste gang, var, at folk fra lands-
byen spurgte mig, hvor jeg havde féet de hefter fra, siger han.

Og sé ligger Laseprogramcenteret i Wozi lige ud til markedsplad-
sen, hvor landsbyens kvinder sidder og handler. Af mend, der
sidder og handler, er der kun de omrejsende kebmend fra mandin-
go-stammen, som overvejende er muslimsk. — Du glemte at forteel-
le, at nar du selger boger pd markedspladsen, kalder folk dig man-
dingo-manden, tilfejer Bodil Skjett i baggrunden.

Da vi skulle besege markedet i Bokeza, en landsby 15 km fra
Wozi, solgte Jens-Arne Skjott da 0gsa pd mindre end 2 timer om-
kring 50 hafter. Prisen er overkommelig og ligger, fordi hafterne
er trykt for flere ar siden, pd mellem 10 og 20 cent.

Mens Jens-Arne Skjott handlede, gik hans kone hen til landsby-
ens ordinerede diakon for om muligt at f& ham med hen pd mar-
kedspladsen. Vel sagtens for pd en mere eller mindre direkte méde at
vise, at det stadigvaek kan lade sig gore at sa@lge beger pa en mar-
kedsdag. Men diakonen var ikke hjemme. Han var pé sin farm for at
arbejde.

Det er ikke uden fingerspidsfornemmelse fra kirkens side, at der i
Jens-Arne Skjetts stillingsbeskrivelse ikke blot star, at han skal vare
evangeliserende prast i loma-omréadet, men ogsd at han skal vare
»seelger« af litteratur.

- Naturligvis ser jeg frem til den dag, hvor liberianske kristne
vover sig ud pa en markedsdag med kristen litteratur. For selv om
det er gdet betydeligt nedad med laeseprogrammerne, kan det sta-
digveek lade sig gore at selge beger, siger han.
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Dog har han noteret, at det er de hafter, som bade har en lo-
ma-tekst og tillige en engelsk paralleltekst, eller andre engelske
bager, som hyppigst sxlges. Og han er ikke i tvivl om, at det oftest
er den engelske tekst, som bliver last.

Dette forhold har faet Bodil Skjett, hvis stillingsbeskrivelse bl. a.
lyder pa at vere teologisk konsulent p& en oversettelse af Gammel
Testamente til loma, til at stille spergsmal ved dette projekt. Ikke
fordi Gammel Testamente ikke er veerd at oversatte. Tvaertimod er
det maske netop i Gammel Testamente, at man kan finde nogle
vigtige kontaktpunkter, ndr man skal forkynde evangeliet og tage
hensyn til det religiese liv, som udfolder sig iblandt loma-folket.
Men fordi kun sa fa kan lese deres eget sprog, er hun blevet lidt
frustreret over noget, der kunne ligne et prestigeprojekt.

— 54 lenge, der ikke er nogen, der magter at leere folket at leese
deres eget sprog, er det et spargsmal, om der ikke er andre opgaver,
der er mere presserende.

— Nér man ved at gi de stevede hylder igennem opdager, at der
faktisk ligger over 20 forskellige hafter med centrale beretninger fra
Gammel Testamente oversat til loma, md man i den nuverende
situation vel hellere gore noget for at fa dem spredt. Og selv om jeg
gerne vil vare med i et oversattelsesarbejde, er der endnu lang vej,
for mit loma er sadant, at jeg her kan vare til nogen nytte.

— Men sa lenge kirken kun pa papiret presser pa for at f& Gammel
Testamente oversat, og der ikke her fra centerets ledelse tages et
initiativ, kan jeg godt leve med dette dilemma. Og s& mi jeg i givet
fald hen langs ad vejen finde ud af, om jeg sa bare skal gere, som en
amerikansk oversatter gor andetsteds: Han oversatter Ny Testa-
mente, selv om der i det pigeldende stammeomrade ikke engang er
50, der kan lzese sproget. Men han fortsatter ufortredent og overla-
der sa til andre — og til fremtiden - at fa folk til at lase. Sa galt star
det dog ikke til med loma-leesende. Men kom ikke og sig, at det er
let at finde ud af, hvor man skal leegge sine kraefter.

Skent den manglende lasekundskab blandt Wozi-befolkningen
stekker de danske missionzrer i deres evangeliserende arbejde, er
de klar over, at de ikke skal stirre sig blinde pa dette problem eller
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lade sig paralysere at det. Efter sma 2 &r er de nu i stand til at
preedike pd stammens modersméal. Og som Grundtvig ville have sagt
det: Man skal jo ikke gore kristendommen til et »leeseselskab«.

— Tak for den pdmindelse, siger de. Det er ogsd noget i den
retning, som giver os lidt trest og optimisme. Men for gvrigt:
Kunne Grundtvig leese? Svarer de igen med et smil.

Bunken med den ugentlige sending af Kristeligt Dagblad er néet
til Wozi i dag. — Der stdr méske ogsé noget om Grundtvig denne
gang, siger de underfundigt. Og teender begge piben. Sédan som
Grundtvig da ogsa plejede at gore det.
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5 Fremmedartede ord p& missioneerernes leeber

Der er visse fremmede udtryk og begreber, som er gledet ind i
Wozi-missionzrernes sprogbrug og hverdag. For en gast virker de
ikke blot fremmedartede, men ogsé lidt skremmende ferste gang
man herer dem. Begreberne er udtryk for en virkelighed, som er
virkelig nok for loma-folket. Ser man pd dem ud fra en kristen
synsvinkel, er det vanskeligt ikke at se dem som udtryk for en
dndskamp. Alligevel ytrer denne &ndskamp sig pd en méade, som
overrasker en. Direkte frygt fremkalder den ikke hos missionaerer-
ne. Det skyldes ikke blot, at de kender en, der er frygtens over-
mand. Men stort set er konsekvenserne af det religiose liv, som
udfolder sig iblandt landsbyens befolkning, ufarlig for missionaerer-
ne. Elementer af frygt findes nok hos befolkningen. Men de mod-
setninger, som en »vestlig« hjerne farst opfanger, er langt fra altid
modsatninger i loma-folkets bevidsthed. Og hvad der undrer mest:
Deres religiose liv betragtes ikke nedvendigvis af dem som en klar
modsetning til det, kristendommen repreaesenterer. Dette gaelder
ikke blot for de ikke-kristne i Wozi. Men i en vis udstreekning
geelder det ogséd for flere af de debte.

Det er udtryk pa missionerernes leber som f. eks.:

— Landsbyen er nu lukket, for »den store ting«, djevelen, er i
byen.

— Den dansende djeevel springer nu rundt deroppe i landsbyen.

— Sandsigeren har talt, og medicinmanden, zo’en, er nu igang
med sin medicin, magi og hekseri.

~ Der er en éndering af lianer omkring landsbyen, som beskytter
den mod de onde ander.

— Forfeedrenes dnder ma stilles tilfreds ved dndedyrkelse.

— Den dede er nu i »ande-byenc.

— Kvinderne i landsbyen har i ar overtaget al »medicin«, som har
at gore med de hemmelige selskaber.
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— Medlemmerne af et af de hemmelige selskaber bankede heksen i
aftes.

— I ar er det pigernes tur til at g& i bush-skolen, om 7 ar er det
drengenes tur.

— Han spiser ikke hundeked, for han har hunden som sit tabu.

— Han har féet sin straf og er nu genoptaget i landsbyens falles-
skab efter et mede i palaver-hytten.

Hvad gemmer der sig bag sddanne udtryk pd missionerernes
leeber? Og hvordan lever de med den virkelighed, udtrykkene deek-
ker? Og kan de formulere sig pa en sddan made, at selv en fremmed
kan fa en lille fornemmelse af, hvad det hele drejer sig om?

Det kan fritimerne de naste dage og aftener bruges til at finde ud
af. Hvis da ikke skorstenen falder ned igen, eller koblingen pa bilen
skal repareres igen, eller de kommer for sent hjem fra en gudstjene-
ste, fordi de igen har ramt lidt ved siden af brobjelkerne over flo-
den. Og hvis ikke heermyrerne indvaderer missionsstationens om-
rade, s& kraefterne skal bruges pa at aflede dem. Og hvis det ikke
bliver vaerre med tropesaret pd benet.

Men holder flagermusene lidt inde med deres stgjende lyde oppe
fra treeerne ved nattetide, og er man feerdig med den natlige hekse-
bankning, som forstyrrer nattesevnen, skulle de ydre betingelser
vare til stede for at fa en fornemmelse af, hvad der gemmer sig bag
nogle af disse fremmedartede udtryk.

Ganske vist skal ungerne ogsd passes. Og generatoren er kun pa
fra kl. 19-22 for at spare pd den dyre olie, siledes at der kun er
elektricitet 1 dette tidsrum. Og lys. Dog kun for de hvide. De sorte
mé nejes med petroleumslamper til at oplyse deres huse.

Gad nok vide, hvad man i Hvidovre kommune ville sige, hvis rige
olie-arabere byggede et stojende kraftveerk i forbindelse med deres
moské, og som kun muslimerne 1 omréidet fik glede af?

Men det har naturligvis ikke noget at gore med fremmede begre-
ber pd Wozi-missionarernes leber. . .
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6 Loma-folkets religion

Befolkningen i Wozi tilherer loma-stammen, der holder til i det
nordvestlige hjerne af Liberia, og som taeller omkring 76.000 men-
nesker 1 dag. Et ukendt antal loma-folk er bosiddende andre steder i
Liberia, og en ikke ubetydelig del af heeren udgeres af loma-folk.
Stammen er kommet ostfra, og i nabostaten Guinea regner man
med, at der lever 50.000 fra samme stamme. Skensmessigt anslis
det samlede antal loma-folk i alle omrader til omkring 150.000
mennesker.

Om deres religion skriver den kristne liberianske leder af Laese-

programcenteret i Wozi i et af de mange hefter, som centeret har
udgivet:

44

Som loma-stammen tidligere troede, tror loma-folk i dag, at
der er en Gud. Men i modsatning til den kristne tro, troede
og tror de ogsa pd mange andre ting. Undtagelsen udger de af
loma-stammen, som er blevet kristne.

Man troede saledes, at der er en stor Gud, som er hojere
end alle ting og er alle tings skaber. Men ved siden af denne
Gud findes andre ting med en overnaturlig magt, som kan
beskytte mennesker eller pafore dem en ulykke. Sddanne ting
er ander, amuletter, traer, bjerge, floder osv.

Den gamle loma-stammes tro pa deres underordnede guder
betyder, at de lever i frygt. Nar der skete noget, som de ikke
forstod, tolkede de det som en gerning udfert af de underord-
nede guder. Hvis en mand f. eks. gik ud pa arbejde, og hans
cutlass (arbejdsredskab, vaben, okse) faldt ud af baeltet, betad
dette, at 4nden ikke enskede, at han skulle arbejde den dag.
Han ville sa straks ga tilbage til byen og slappe af.

De tidligere loma-stammefolk plejede at sige noget, som
svarer til det fjerde bud (i Bibelen). Og vi ved ikke, hvordan
denne idé er opstdet. Hvis et barn ikke viste respekt over for



sine foraeldre eller en @ldre person, sagde man om det: »Dette
barn vil ikke f& et langt liv<. De gamle i loma-stammen vil
stadig sige dette.

Disse andre ting, som loma-stammen viser rbedighed
overfor, kaldes ikke guder, men den méde, som man omgas
dem pa, viser, at de er en slags guder for dem. Det, som viser,
at Joma-stammen har forestillingen om en hejere Gud, er det
navn, de giver denne Gud. De kalder denne Gud »The Sky
God« (Himmelguden). Derved viser de, at de antager, at der
er andre guder end denne. (Yella Quaqua, The Loma People
2, Wozi 1975, s, 18-19).

Troen pd den ene Gud finder imidlertid ikke et nedslag i, at man
bygger templer, har faste bedetider, helligdage eller bestemte religi-
ose fester. Den religiose dimension kommer sterkest til udtryk i
forbindelse med forfeedredyrkelsen, idet man tror, at den afdedes
and lever videre. Den skal »fodres«, si den kan rejse sikkert og
komme over gransen til »ande-byen«.

Men at Gud er til og har skabt alt, er det naturligste af alt.

— En Gud-er-ded-teologi kan man godt lade blive hjemme i Ve-
sten. Det er en absurd tanke for folk her. Man behover ikke at
argumentere for, at Gud er til. Det ved enhver, og nar vi taler om
Gud, er der ingen, som studser over det. P4 dette punkt er man
nermere den kristne tro, end mange er i Vesten, uden at jeg skal
gore mig klog pa, om det ger vort arbejde lettere eller svaerere. Men
der er i hvert fald noget at bygge videre pa her, siger Bodil Skjott.

— Nér vi gennemgér forste trosartikel i ddbsklassen, er der forst
nogen, der undrer sig, nér vi gar ind pd, at himmelens og jordens
skaber er vores gode far. At vores liv og hverdag vedkommer Gud,
og at han pé et personligt og livsnart plan er vores far, fajer noget
nyt til deres forstaelse af Gud.

~ I en kristen kommunikationsproces skal man ikke se stort p3,
om der er et element af identifikation eller ej, altsd om man kan
ramme nogle punkter, som folk kan nikke genkendende til. Men
samtidigt kan man ikke stille sig tilfreds med bare at fa det frem,
som allerede er kendt af dem. Guds dbenbaring i Jesus Kristus brin-
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ger noget nyt. I vores sammenhang er det vasentligt at fd under-
streget, at vi i troen pa Jesus er befriet fra frygten for, hvad »medi-
cinen« kan gere. Frygten for at bestemte folk kan »putte medicin«
pé en og siledes skade en, er en veesentlig faktor i loma-folkets
dagligdag. Men det er rigtignok et problem, hvordan man pé en
rigtig made forkynder Guds almagt og Guds karlighed, saledes at
frygten for onde ander og »medicinen« tages bort, uden at man
udraderer Satan som en virkelighed og en faktor, der skal siges nej
til.

— At Gud herer hverdagen til, kommer ikke mindst frem i det
»ritual« man skal igennem, inden man kan pabegynde en samtale pé
loma. Nar jeg, som det er almindelig skik, sperger: »Hvordan gar
det?«, lyder svaret, dersom alt er i orden: »lkke noget at laste Gud
for«. Og nér folk sperger mig, og jeg siger det samme, lyder deres
gensvar: »Gud ske tak for det!«.

Da de danske missionarer ikke kan forandre det foreliggende
kontaktpunkt, er det op til dem at f& det bedst mulige ud af det. Men
samme kontaktpunkt, som ofte savnes i Vesten, foles undertiden
som en afgerende hindring for at nd ind til evangeliets kerne: at
himmelens og jordens Gud for Jesu Kristi skyld er vores gode far.

Men redme over at tale om Gud er der ingen, der gor i Wozi.
Sorte mennesker redmer ikke, og den redharede hvide missionaer
behover ikke at redme, nér hun eller hendes mand bringer Gud pd
bane.

Skamme sig over Gud gor heller ikke taxa-ejerne i Liberia. Den
populere brug af pdmalede slogans pa bilerne har undertiden ogsd
»Gud« med. »Guds tid er den bedste« er et af de benyttede slogans
til pdmindelse om, at den hurtigste korsel ikke er den bedste. »Gud
beskytte korslen« star der — som en ben - pé andre taxaer. Og ikke
uden en god portion afrikansk selvironi star der pa nogle taxaer, som
kerer rundt i Monrovia, og som er ved at falde sammen pé grund af
den rust, som Atlanterhavets salt har givet dem: »Om Gud vil. . .«.

Om Gud vil, at loma-folkets »Himmelgud« skal blive kendt som
Jesu Kristi far, kan den, som selv har lert denne far at kende, ikke
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veere i tvivl om. Gud beskytte og hjelpe missionarerne! Sa de ma
se, at Guds tid er — altid — den bedste.
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7 Den brudte dndering og &nder i Wozi

Wozi er omgivet af en dndering, flettet af lianer, som skoven er fuld
af. Men selv om de er steerke, og Tarzan kan svinge sig mellem
treerne 1 disse »tove«, er der dog kommet nogle brud i denne
&ndering. Kort tid fer missionzrerne kom til landsbyen, var den sat
i stand. Men troen pa, at denne &ndering sammen med andre midler
kan holde de onde ander borte fra Wozi, er ikke ensbetydende med,
at man skynder sig at reparere den, nir den fér nogle brud, fordi
landsbyens geder edelagger den.

Selv om livsrytmen p& mange mader stadigveek er som tidligere,
er den dog pé forskellig méde pavirket udefra. Wozi-drenge, som er
under uddannelse andre steder, kommer p& deres weekend-besog
hjem med transistorradioer og herer nyhedsudsendelser med ra-
dioen under armen, ndr de om aftenen gar ned for at bade i den flod,
deres forfadre ogsd badede i. Selvfelgelig ved de, at det ikke er
dnder, men mennesker, der taler gennem radioen. Og selvfelgelig
ved landsbyens beboere, at det ikke er en &nd, der flyver hen over
dem, nar Den lutherske Kirkes lille missionsflyver drener ned over
landsbyen.

Gammelt og nyt medes ogsd gennem bernenes hjemmelavede
legetaj: Slangebesser laves i en hindevending og affyres med preci-
sion, samtidig med at man trekker rundt med biler, lavet af en
konservesddse, og hvis hjul er gummi fra brugte sandaler, disse
»flip-flops«, som skagt nok ifelge en notits i den ugentlige lo-
ma-avis er en af de bedste opfindelser, den hvide mand har bragt
med til Afrika! Heller ikke »Wuome Airways«, som bernene kalder
den taxa, der kerer ind til landsbyen Wuome endnu leengere inde i
junglen, er for dem en &nd, der farer af sted, selv om den kerer
hurtigt. Og selv om man stadigvak rddferer sig hos og keber »medi-
cin« mod onde ander hos medicinmanden, kommer man ogsa for at
f& malariatabletter hos de hvide. I evrigt har den mest prominente
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medicinmand ladet alle sine mange bern fa de vaccinationer, der anbe-
fales, samtidig med at han fortsatter med at lave medicin mod onde
ander. Og samme medicinmand forhindrer ikke, at en af hans sen-
ner kommer til bibelkreds hos missionarerne.

At bruddene pa &nderingen omkring Wozi har sin naturlige for-
klaring, og at missioneaererne gennem evangeliet om Jesus gerne vil
lave huller i den »andering« af frygt, som omgiver mange af lands-
byens beboere, forandrer dog ikke, at der allerede er visse brydnin-
ger, som kan tilskrives den almindelige udvikling. Hvordan de un-
ge, der kommer hjem til Wozi selv oplever disse brydninger, har de
danske missioneerer kun en brudstykkeagtig erkendelse af. Brud-
stykkeagtig er ogsé stadigvaek deres fornemmelse af, hvad der egent-
lig rorer sig i landsbyens folk, nar talen er om ander. Det haenger
ikke sammen med, at missionzrerne mangler spergelyst. Men det
skyldes snarere, at der er noget, landsbyens befolkning gerne vil
beholde for sig selv. I hvert fald har de intet behov for at meddele sig
om disse forhold.

— Naér du sperger, hvad &nderne betyder, og hvad de gor, mé jeg
vel give samme svar, som jeg selv har faet utallige gange: »Jeg ved
det ikke«. Jeg har en trang til at udforske, hvad der bor i dem. For
nysgerrighedens skyld, javist! Men ogsa for bedre at kunne forsta
dem, sé jeg ikke taler helt ved siden af, nar jeg forseger at rekke
dem evangeliet. Men oftest fir man, nir man sporger, svaret: »Jeg
ved det ikke«. Og maden de siger det pa, lader ikke en i tvivl om, at
man godt kan holde op med at sparge mere. Eller ogsa legger man
pa den made, man sperger, et svar i munden pa dem, og s er man
lige vidt. Vel gor vi iagttagelser og skal gere det. Men udsperger jeg
dem for meget, skaber jeg blot en blokering, selv om min intention
med sporgsmélene er den gode: at ville forstd dem for pa den bedst
mulige méde at bringe dem evangeliet. Foruden tdlmodighed kraver
det en god portion takt og tone at leve sig ind i befolkningens
forestillinger om ander. Selv om det hjelper lidt pa forstielsen at
leese nogle beger om dette emne, er dog ikke alt gjort hermed. Det,
der har sldet os mest, er den frygt for dnder, som kommer til udtryk
pa forskellig made, siger Bodil Skjatt.
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— I den ugentlige bibelkreds gennemgik vi en aften beretningen
om den sikaldte »Manesyge dreng« fra Lukasevangeliet kapitel 9.
Her tales der jo om, hvordan en &nd griber og slider i en dreng. Vi
sluttede aftenen af med spergsmalet: »Findes der onde &nder om-
kring Wozi«? Den unge mand, som er blevet debt, mens vi har
veret her, gjorde geldende, at den made, man her snakker om onde
&nder pa, er noget pjat og noget, man ikke skal tage hejtideligt. Men
bortset fra ham, ville ingen af de andre tale pa den méde om de onde
ander omkring Wozi. Ikke alle havde set en ond &nd, men det var en
selvfolge for dem, at onde &nder eksisterer. Medicinmandens sen
fortalte endog, at han var i stand til at lave medicin imod de onde
dnder ude i junglen. Det havde hans far leert ham.

~ Meoder man en ond &nd ude i junglen, bliver man stiv og stum
og kan ikke bevage sig bort. Medicinmandens sen kunne fortalle
om, hvorledes nogle af hans kammerater var kommet ind i lands-
byen og havde sagt, at en af deres venner var faldet om ude i
junglen, fordi han havde medt en ond &4nd. Han havde sa lavet
medicin og var géet ud i skoven og havde ved hjelp af sin medicin
faet vennen op at sta igen.

— Vi ser det ikke som vores forste opgave at forteelle disse drenge,
at det med onde ander er noget sludder. For dem er de virkelige nok.
Vores opgave er vel snarere at forkynde, at Jesus er den staerkere, og
at han er den, der driver frygten for onde ander bort. Pa en egen
méde bliver visse beretninger fra Ny Testamente mindre teoretiske
og mere relevante for os nu, end da vi leste teologi i Arhus.

Lige uden for missionsstationens indhegning ligger et lille »ande-
hus«. Et egentligt kultsted er det ikke. Heri ligger den person begra-
vet, der betragtes som forfader til en af de storre familier i landsby-
en. De, der tilharer denne familie, kan forlange at blive begravet
her. For nogle méneder siden blev &ndehuset kalket og sat istand, og
born og geder kan ikke pa samme méde som tidligere feerdes derinde
nu. Sterkere endnu kommer forfadredyrkelsen til udtryk gennem
den sikaldte »indesten«. En andesten er ikke nogen geologisk
»sten«, men som regel et viben, der har tilhert familiens forfader.

En af Den lutherske Kirkes evangelister har forklaret denne skik
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og viser samtidigt, hvordan en afrikansk kristen omtolker en afri-
kansk skik, sddan som vi i Vesten ogsé har skikke, der hen langs ad

vejen

er blevet mere eller mindre kristianiserede. Evangelisten Su-

moiwuo Sakui, der stadigvak lever, og som 1 60’erne bl. a. arbej-
dede sammen med Wold, skriver i et hafte fra 1966 om »Andeste-

nen«:

En af de ting, som er en anstadssten for folk, der vil vaere
kristne, er 4ndestenen. Nar man taler Guds ord til folk, vil
nogle sige: »Ja, jeg har hert det, men jeg vil ikke for at blive
debt give afkald pd min andesten. «

Mit folk! Er I virkelig helt klar over, hvad det er, I kalder en
&ndesten? Dets virkelige navn er »Minde-Genstand«. Sddan
begyndte det:

Da vore tidligste forfeedre levede, havde de ingen dndesten.
Men de skabte den en dag, da byens folk var sammen, idet de
sagde: »Siden de fleste af vore fadre nu er dede, og kun nogle
fa er tilbage, lad os da finde noget, som kan minde os om dem,
saledes at vore berns bern altid vil huske os«.

Det blev man enige om.

Man sagde sa til hinanden: »Hvad skal vi veelge«?

En af de @ldste, som var en meget klog mand, sagde: »Lad
0s bruge vores faders sveerd som et minde. Det sveerd tog han
altid med i krig, og ingen af hans kampfeller var staerke nok
til at handtere det«.

Det blev man enige om.

Sé kaldte den kloge gamle mand byens folk sammen og
sagde: »Jeg er meget glad for, hvad vi har gjort i dag. Lad os
fejre det med en fest. For vores faders navn vil aldrig blive
glemt, s& lange vort folk lever. Vore berns bern vil vokse op
og huske deres forfedre. «

S& tog han 2 geder og 20 hens og sagde: »Lad os dreebe
disse pa min faders svard, for min fader sagde til mig: Tager
du dette svaerd med i kamp, vil det draebe en fjende og blive
salvet med hans blod«.

Og folk gjorde, som han foreslog.
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Da de alle var samlet foran den ®ldstes hus til festen, kom
en af hans venner fra en anden by pé besog. Den besogende
sa, at de festede og spurgte om anledningen. Og de forklare-
de, hvorledes de havde indviet mindegenstanden og nu fejrede
den i deres by.

Den besegende syntes godt om ideen. Efter nogle fa dage
vendte han tilbage til sin hjemby og forklarede sagen for sine
byfaller.

Ogséd de indviede noget, som kunne vaere mindegenstand,
siledes at deres efterkommere ikke skulle glemme deres for-
feedre.

Men de lavede om pa sagerne lige fra begyndelsen. For det
forste tog de som mindegenstand et spyd, som havde tilhert
deres forfader. Og det andet, de forandrede, var, at de pa
mindefesten tog spydet til deres forfadres grav, lagde det pa
graven og sagde henvendt til deres forfaedres dnd: »Nar vi
bringer dig en gave, s& ga ind i dette spyd, og vi vil saette mad
hen til dig«.

Dette er, hvad de bad deres neveer fortzlle deres onkler.
De gjorde dette om aftenen, og den nzste dag tog de 4 geder
og 8 hons og drabte dem pa spydet ved graven. Denne aldste
gjorde mere end vennen i den forste by.

Pa denne made voksede skikken med &ndestenen og bredte
sig indtil vore dage. Enhver, som harte om det, tog ideen med
tilbage til sin egen by og begyndte en lignende skik der med
sma forandringer. De @ndrede navnet fra mindegenstand til
dndesten og sagde til deres barn: »Det er, hvad vore forfadre
overgav os og sagde, at nar de dede, ville de gé ind i denne, og
vi skulle s@tte mad ud til deme«.

Sadan er andestenens oprindelse. Tidligere kaldte de det en
mindegenstand, fordi deres efterkommere altid skulle huske
dem. De forste tolk, som begyndte skikken, betragtede ikke
»stenen« som noget, man skulle henvende sig til, eller som
ville svare en. Men de efterfolgende folk fejede dette til. Det
begyndte som noget, der skulle fa folk fra samme familie til at



huske deres oprindelse.

Det betyder ikke, at I, som satter mad ud til dndestenen,
blot skal ringeagte og glemme jeres forfeedre. Men I skal
holde op med at tale til den, som havde de mere magt end
Gud.

Det, I skal gore, er at opbevare andestenen et sikkert sted
for derved at mindes jeres families oprindelse. For den har
ikke storre magt end Gud. Og sé skal I bekende jeres synder
for Gud og bede om tilgivelse. For det var ikke Gud, der
indstiftede denne skik om andestenens magt, men det var en
idé, vore forfazdre selv kom pa.

Tro nu ikke, at det, jeg her har fortalt jer, blot er en fabel.
Det er sandheden om, hvad der skete.

Hvis nogle af jer tvivler pa, hvad jeg har sagt om andeste-
nens oprindelse, vil jeg illustrere det pa denne made: Saet 10
mennesker sammen i en teet ring. Hvisk sa noget til den forste
og lad ham fortzlle det videre til den naeste, indtil det nar til
den sidste person. Bed sa den sidste person om at sige, hvad
han har hert. 54 vil I opdage, at det, [ fortalte den forste
person, er blevet til noget andet, nar det nar til den sidste.

Og sadan er det med oprindelsen til &ndestenen. Man and-
rede skikken hen langs ad vejen. (Sumoiwou Sakui: The Spirit
Stone, Wozi 1966).

I denne sammenhang er det uden sterre betydning, hvordan
forskere vil bedemme vardien af evangelistens forklaring pa » Ande-
stenens« oprindelse. Vigtigere er det at iagttage, hvorledes en lo-
ma-kristen her understreger samherigheden med sit folk og folke-
faellesskabet. For at blive en kristen behaver man ikke at blive en
dérlig loma-person, der taler neds®ttende om stammens forfadre.
Men samtidig er der noget i skikken med »Andestenen«, som er
uforeneligt med den kristne tro: det at »fodre« forfadrenes ander,
dvs. sette mad ud til dem, hvilket i dette samfund betyder rismel.
For evangelisten Sakui er siledes en manglende tilbedelse af forfed-
renes ander ikke det samme som en manglende respekt eller @rbe-

dighed for det folk, han selv er del af.
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— I débsklassen talte vi forleden dag om det ferste bud: om ikke at
have andre guder end Jesu Kristi far. Da jeg spurgte deltagerne, om
de kendte noget til »andre guder«, henviste de til forskellige treeer
og bjerge, hvor man setter ris ud, eller til floder, p& hvilke man
kaster rismel. Det er séledes en del af deres hverdag, selv om de
fortalte det med et overberende smil. Men det overbarende smil
hanger méske sammen med, at det var i en dibsklasse, de fortalte
det, siger Bodil Skjett.

- Jeg har ikke pd fornemmelsen, at loma-folket kender til at bede
til forfeedrenes ander i den forstand, som vi kender til ben. Men
gennem risen, som sattes ud, appellerer man til forfaderens gode
&nd om at stette en og komme en til hjelp. Det ville veere forkert at
antyde, at dndedyrkelsen er pd steerk retur i Wozi. Dog er der en vis
bevaegelse. Forleden dag fortalte en af de kristne, hvorledes hans far
engang havde bedt ham, der har til opgave i en husstand at sette
mad ud til &nderne, at gore det. Men denne person, som kaldes
»neveen«, havde bare svaret: »Hvorfor skal jeg dog gere det? Det
vil jo bare blive @dt af myrerne«! Denne »neva« var ikke en
kristen. Det interessante var, at den kristne, som fortalte dette,
tilfojede, at faderen ikke gik i rette med »neveen«, men ligesom
accepterede, at en ny tidsind si smét er ved at komme til Wozi.

Den brudte dndering omkring Wozi skal nok blive sat i stand
igen. Det er som med en kirke 1 Vesten, som tranger til at blive
kalket, selv om det godt kan traekke lidt ud. I Danmark vil de fleste
mennesker stadigvaek gerne have pane kirker. Det herer nu med til
landskabet. Og er vel det sikreste?

Brud pa en andering og manglende kalk p& en kirke giver ikke
altid det rette billede af, hvad der rarer sig i »folkesjalen«.
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8 Nar deden kommer til Wozi

I Wozi er der flere kristne gravsteder. Korset rober det. Graven
placeres almindeligvis lige uden for den afdedes hus. Oven over
graven er der bygget en cementblok pa hojde med en bank, som den
da ogsé bruges til. lkke sjeldent kan man se bern sidde og spille
klik-sten pa cementblokkens jeevne platform.

— Respekten for den afdede er til stede. Alligevel betragtes graven
ikke som et »helligsted« i vor forstand. Og i folks bevidsthed er
der ingen modsatning mellem at benytte den som en brugsgenstand
og samtidig vise respekt for den afdedes and, konstaterer Bodil
Skjatt, da vi er p& introduktionstur rundt i landsbyen, som det er
god skik, nar fremmede har indfundet sig i Wozi.

Vi standser foran Moin Yamahs gravsted. Her stir et par spande
og en stor tende til at opsamle regnvand. Foran huset ligger en
anden kristen grav, hvilket korsudsmykningen viser. Gravinskripti-
onen er pd engelsk. Det er nu engang det sprog, man kan skrive,
hvis man kan skrive.

Bortset fra korset adskiller de kristnes grave sig ikke i udseende fra
de ikke-kristnes grave. Ogsa pa de kristnes grave findes undertiden
en lille vandskdl. Om det er til &nderne, er vanskeligt for en uden-
forstiende at fa klar besked om.

— At der ogsa findes en vandskal pa kristnes grave hanger sam-
men med, at nar et gravsted bygges af familiemedlemmerne, er der
blandt disse som regel ogsd ikke-kristne, og det herer nu engang
med til traditionen her at placere en sidan skal, siger lederen for
Laeseprogramcenteret.

Mere kan jeg ikke f& ud af ham om den sag.

Moin Yamah blev i slutningen af januar 1982 béaret ind i landsby-
en, efter at hun havde veret pa det »behandlingscenter«, som den
mest prominente medicinmand i Wozi har nogle kilometer uden for
landsbyen. Hun var afkraftet og dede nogle f& dage senere. Det var
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godt 2 maneder efter familien Skjotts ankomst til landsbyen.

— Det var vores forste mede med deden i Wozi. Der kom bud til
os, at hun enskede Guds vand. Ferst troede vi, at hun ville debes,
men da vi kom op til hende, fortalte andre, at hun var debt. Det var
sket 1 begyndelsen af 50’erne, da hendes mand var blevet kristen. 6
ud af hans 7 hustruer var dengang blevet debt. Med Guds vand
mente hun nadveren.

— Moin Yamah modtog nadveren, og nogle dage senere kunne vi
forsta pa rébene oppe fra huset, at hun var ded. Vi gjorde klar til en
kristen begravelse, selv om der indtil det sidste herskede tvivl om,
hvorvide det skulle veere en kristen begravelse eller ej.

— Dagen efter hendes ded samledes omkring 15 debte ved kirken.
De gik syngende hen til hendes hus, hvor det meste af landsbyen var
samlet. Den kristne gruppe stod pa den ene side og alle andre pa den
anden side.

— Medicinmanden, som havde behandlet hende, tr&d-
te nu frem, som om han ville have indflydelse p&, hvordan be-
gravelsen skulle foregd. Det hang nok sammen med, at hun havde
varet p& hans »behandlingscenter«. Men hun havde selv udtrykt
ensket om en kristen begravelse, og det vidste de andre kristne. Da
zoen, medicinmanden, begyndte at sige noget, sang de kristne bare
hejere. Dette spil varede vel en 5 minutters tid, indtil medicinman-
den trak sig tilbage og satte sig med en cigaret i udkanten af kredsen.

Jens-Arne Skjett kunne nu holde sin begravelsespreediken pi en-
gelsk, og lederen for Laeseprogramcenteret oversatte til loma. Moin
Yamahs lig, som blot var svebt i kledestykker, blev herefter lagt i
graven. Jord blev fyldt p&, og den felgende dag var der kommet
cement til Wozi, sdledes at gravstedet kunne mures og inskriptionen
udfeerdiges.

— Det var en dag, som gjorde et steerkt indtryk pd os. Det skyldes
ikke blot, at det var forste gang, vi var involveret i deden i Wozi,
men snarere spillet mellem de kristne og byens prominente medi-
cinmand. P& en eller anden made vandt de kristne med deres sang
over ham. Og ikke mindst blev vi forbavset over, at selv om der var
flere af de kristne, som vi ikke kendte fra deres kirkegang i Wozi,
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vidste de alligevel godt, at de skulle stille sig pi Moin Yamahs side,
da deden kom til Wozi.

Men stadigveek og efter snart 2 &r i Wozi kan deden gere indtryk
og give stof til eftertanke, hvilket ikke er noget, som de danske
missionzrer kan gennemarbejde i et snuptag. Det er ikke s& meget
de mange brag, der kommer fra en gammel forlader, som affyres ud
i junglen i de dage, begravelsen stir pd, som overrasker leengere.
Men stadig er der overraskelsesmomenter i forbindelse med deden
og forhold, man studser over. — Stanken af ded, kan man vel leere at
veenne sig til, siger Bodil Skjett, efter at hun lige har veeret oppe i
den afdedes hus. Der I8 hun pa gulvet med et klede over sig,
nabokonerne sad ved siden af. De, der sad naermest, viftede med en
klud for at fa lidt frisk luft, ildstedet i midten af huset var der
stadigvaek, og bernene legede rundt omkring. Alt dette kan jeg vel
veenne mig til, men overrasket er jeg igen blevet.

Det hele begyndte lordag ved middagstid. Der kom bud ned til
missionererne om, at der var en syg oppe i landsbyen. Bodil Skjott
tager min kone med, og da de kommer tilbage, lyder sygeplejer-
skens dom: »Hun har ikke lang tid igen«. Hun fik ret. Sidst pa
eftermiddagen var den @ldre kvinde ded.

I huset havde de medt enken efter den tidligere evangelist.

— Hun spurgte, om jeg ville bede for den syge, fortaller Bodil
Skjett, og det gjorde jeg efter forst at have bedt hende om at bede,
hvilket hun afslog. Men forst her gik det op for mig, at den syge var
debt. Vi har aldrig set hende i kirken, og ingen har fortalt os, at hun
var debt. Igen ma altsd vores statistik over antallet af debte i Wozi
revideres.

Naste overraskelse kom sendag formiddag. Da Jens-Arne Skjott
om fredagen var blevet flgjet ind til en fjerntliggende landsby,
kunne han ikke deltage i sendagens gudstjeneste. Lederen af Laese-
programcenteret var syg i de dage, og da Bodil Skjett lordag aften
havde forhert sig om, hvorvidt man kunne »nejes« med aftenguds-
tjenesten, havde han klart givet udtryk for, at det bestemt ikke var
en god ide. »Man skal ikke se stort pd de 2 eller 3 personer, som
kommer«, havde han sagt.
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Men netop den formiddag kom der flere til gudstjenesten.

— De var der jo nasten alle, siger hun, da hun kommer hjem fra
kirken. Hushjelpen, som jeg fortalte dig om forleden dag, han, som
ellers kun kommer 1 kirke, nér hans arbejdsgiver, den amerikanske
missioner er i Wozi, var der. Og en af missionsstationens arbejdere,
som vi ellers aldrig har set i kirken, var der, ja, mange andre, som
nesten aldrig kommer. Alt 1 alt omkring 20.

— Men det var forst efter preedikenen, og efter at jeg havde sagt
tak og farvel for denne gang, at det gik op for mig, hvorfor de alle
var der i dag.

— De blev siddende, og en tog ordet og sagde, at der var noget, de
ville tale med mig om. Forst floj den tanke igennem mig, at de ville
give mig en irettesattelse for ikke at have kert den syge pa hospita-
let 1 gar. Men det var det nu ikke. De var kommet for at snakke
kristen begravelse.

— Jeg mindede dem om, at jeg ikke var praest, og at jeg ikke
vidste, om Jens-Arne kom hjem med missionens flyver sendag, eller
han forst ville komme mandag. Men det havde de allerede gennem-
teenkt. De spurgte faktisk, om ikke den fremmede hvide nede i
gaestehuset var prest, og det kunne jeg jo ikke benzgte. S3 jeg
stillede dem i udsigt, at hvis Jens-Arne ikke nar hjem i dag, s vil du
i morgen. . .

Hun finder et stykke hvidt tej frem til liglagen, et stykke stof,
som ved juletid var blevet brugt som engletej ved kirkens julespil,
og vi begynder at forberede begravelsen.

— De kom i kirke i dag, ikke for at komme i kirke, men for at
diskutere begravelse, siger hun pludselig. Er det ikke merkeligt: I
levende live identificerer flere af dem sig ikke som kristne. Men nar
deden kommer, gor de det. »Hun er debt. Hun er vores. Hun
tilharer Guds folk. Hun skal have en kristen begravelse«. Sadan led
deres argumentation i kirken. Og efter gudstjenesten gik vi alle
syngende fra kirken hen til den atdedes hus. P4 denne méde identifi-
cerer de sig som kristne og solidariserede sig med en afded

med-dobt.

— Hvis man kan savne et kristent feellesskab blandt kristne, mens
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de lever, kommer dette altsi til udtryk, nir en der. Hele byen
holder op med at arbejde pa deres farme, deres marker. Og der er
nasten ingen grenser for, hvad der kan bruges af penge pa den
atdade: til skud, cement og bespisning. Til kleedestykker, pengega-
ver og rejser for familiemedlemmer, der bor andetsteds.

Mens vi sidder og forbereder begravelsen, ryger det ud af hende:

— Hvad skal man egentlig tale om? S3 at sige hele landsbyen vil
vaere til stede ved begravelsen i morgen. Sikken en mulighed! Hvis
det da ikke lige er sidan, at pa det tidspunkt, hvor begravelsen skal
forega, har de fleste drukket s& meget palmevin, at det vel nasten
kan vare lige meget. Ogsa de kristne drikker godt ved en sidan
lejlighed, men det kan du jo selv se i morgen. . . .

Den lille missionsflyver stryger sendag eftermiddag tzt ned over
missionsstationens tag og lander pa den lille graesstribe uden for
Wozi. Prasten i Wozi er tilbage fra sin evangelisationstur. En ny
opgave venter ham. Og jeg kan vare tilskuer.

At der blev udskaenket rigeligt og gratis palmevin uden for den
afdedes hus sendag aften, var der ingen tvivl om. P& den ene side af
huset hyggede en gruppe sig med traditionelle afrikanske rytmer og
dans. P& den anden side var der ogsd en gruppe, men her hyggede
man sig med diskomusik og »vestlige« toner fra en transistorradio —
og nogle endda med pardans. Igen et eksempel p en af de mange
kontraster, som dog ikke synes at vare egentlige modszatninger for
landsbyens beboere. At man kan danse, nar en er ded, synes at vere
det naturligste af alt. »Var det ikke netop det, den levende-dede selv
gjorde, da hun var i live?« Bodil Skjett afslog dog venligt tilbuddet
om en pardans — skent det var méaneskin — og ligeledes forespergslen
om at salge nogle nye batterier til transistorradioen.

Hvis det ikke var fordi, man vidste, at den afdode 14 inde i huset —
nu lagt i en kiste, fordi begravelsen métte udsattes en dag — ville en
udenforstdende ikke kunne se forskel pi de aktiviteter, som her
fandt sted pa grund af et dedsfald og s& dem, der ellers foregar i
landsbyen om aftenen — og isar nér det er fuldméne.

Palmevin havde de, der kom i kirken mandag eftermiddag, ogsa
drukket. Hvilket bade kunne ses pa deres gjne og lugtes. Men dog
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ikke i sadanne meangder, at de var berusede. Det er vel noget af det
samme som med slkuske i Danmark, som udmaerket kan kere en
olvogn, selv om de har konsumeret adskillige ol. Og her i landsbyen
er man vant til palmevin, som tappes direkte fra bestemte palme-
treeer og er klar til at drikke med det samme. Syngende gik de
kristne fra kirken efter at den afdedes onkel, som ogsé er kirkeeeld-
ste, havde bedt en ben. Sterstedelen af landsbyens befolkning er
samlet uden for den afdedes hus, og de kvinder, der er i gang med at
gore Kklar til bespisningen, treekker matterne med risen til side, da de
kristne kommer.

Jens-Arne Skjott kan pa loma begynde begravelsesritualet, og
efter at han har pradiket, kan man se pd ham, at han venter p4, at
kisten skal seenkes ned i graven, sa jordpdkastelsen kan finde sted.
Men det ma han nu vente med. For afdedes =ldste sen treeder nu
frem. Han har en sag, han vil fremfore, sidan som det benbart er
skik her, inden kisten saenkes ned i graven. De mand, der har
gravet den, felger begivenheden stdende i graven. Det er ikke en
almindelig mindetale over sin mor, den ldste sen holder. Tveerti-
mod er det en bekendelse i fuld offentlighed. Han forteller, at han
af sin mor har lant nogle penge, som han aldrig har féet betalt
tilbage. Da han er ferdig med denne sag, begynder man pa en
leengere palaver. Man giver gode radd og siger til ham, at han skal
glemme det. Afsluttende leegges den endelige afgerelse hen til den
@ldste spster, som nu erklaeres for familiens »mor«.

Den yngste son, som er leererstuderende i en anden by, har ogsa
noget pa hjerte:

— Min mor ville have, at jeg skulle gifte mig med en bestemt pige.
Det afslog jeg. Jeg vil giftes med den, jeg kommer til at elske. Hun
sagde, at hvis jeg ikke adled hende, ville hun ikke vaere mor for mig
leengere. Nu er du ded, mor — siger han — men jeg vil stadigvaek
gifte mig med den, jeg kommer til at elske. S& m& du, min mor,
hvor du er, afgere, om du vil veere min mor.

— Hvis der sker ham et eller anden ondt, s& vil man ganske givet
sige, at det er hans mors and, der er skyld i det, hvisker Bodil Skjett,
som oversatter.
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Efter at der igen er affyret et par skud, kan kisten senkes i jorden.

Der er gdet mere end halvanden time, siden de kristne kom til
huset. Og preaesten har kun lagt beslag pd et kvarter. Men for jord-
pakastelsen kan finde sted, skal 15-20 kledestykker legges om ki-
sten. Hvert stykke, der er skaenket som gave til den afdede, koster
8-10 dollar. Gad vide, om den levende-dede i sit liv har haft si
mange lappaer at veaelge imellem? Men nu gér hun til dnde-byen —
velklaedt.

— Underligt at begrave en debt, som aldrig har vist sig i kirken,
mens vi har vaeret her, siger Jens-Arne Skjott pd vejen hjem. Sved-
draberne pibler ned ad hans ansigt, og hans grenne presteskjorte
har nu faet en anden gren nuance af sveden.

— Der er planer i kirken om, at man ikke skal begrave debte, som
igennem langere tid ikke har vist sig i kirken. Men hvis man vil
have en kristen begravelse, hvem er s4 jeg, at jeg skulle negte det?
Anderledes vil det veere, dersom de kristne pé stedet ikke vil gd med
til en sddan begravelse, siger han.

Han er allerede beleert om, at ét er, hvad kirken matte treeffe en
afgorelse om, noget andet er, hvordan en sidan afgerelse fores ud i
livet. Og her mé de lokale kristne tage ansvaret, mener han.

Da jeg konstaterer, at alt ved begravelsen forlab i ro og orden, og
at jeg som tilskuer med egne ejne havde set, hvorledes de flere
hundrede mennesker stille havde lyttet til preestens tale — for lige-
som at antyde, at man ved en begravelse i dette samfund som
hjemme i Danmark kan fi mennesker i tale, som ellers ikke harer
evangeliet — replicerer han:

— Jovist horte de efter. Men tro mig: Da jeg i min preediken sagde,
at der kun er evigt liv for dem, der tror pa Jesus, s& svarede hele
flokken »ja« hertil. Ogsa alle de ikke-debte. Hvordan skal man s4 fa
det frem, at der er forskel mellem at tro og ikke at tro pa Jesus, nar
de ikke herer en modsatning i dette?

Wozi har faet endnu en benk at sidde pa, et bord til brugsgen-
stande eller en platform, hvor bernene kan spille klik-sten pa. Og
den afdede har faet en @refuld begravelse og en grav lige uden for
husstandens hjem. Er den afdedes dnd i &nde-byen? Og vil hendes
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4nd straffe den yngste son, fordi han ikke fulgte sin mors rad? Hvor
hun er, ved Jesu Kristi far. Og denne far har ved sin sen bedt
missionarerne i Wozi om at fortsette med at sige, at der kun er
evigt liv 1 troens livsfellesskab med Jesus, og at ingen behever at
frygte en afdeds and.

Mens de andre fortseetter samtalen om, at der ogsa ved en kristen
begravelse i Danmark foregir meget, som en udenforstiende ma
undre sig over, falder ojnene pa den 2-irige Christoffer, godt be-
skidt og med en buksebag, som traenger til at blive skiftet, og lidt
vrovlet, efter at foreeldrene har veeret vk flere timer, men alligevel
en dejlig unge. Fordi han er et menneskebarn. Og jeg dropper ud af
samtalen, og ser for mig konturerne af 3 dedsmarkede skikkelser,
som for nogle uger siden gik bort fra et hospital et andet sted i
Liberia, og som for et ejeblik forstyrrede min idyl - for ogsa dér, var
der slanke palmer. P4 rackke med 10-15 skridt imellem sig gik de.
Forst en e@ldre kvinde, som bar pa en bylt omviklet med et stykke
toj: Et dedt lille menneskebarn. Derefter en yngre kvinde, moderen,
som gik og klagede og til sidst faderen, som bar de personlige ejende-
le, moderen havde haft med til hospitalet.

— Jeg faler med dig, sagde missionaeren, Christoffers mor, til det
lille, dede menneskebarns mor.

— Nu gir de hen et eller andet sted og graver et hul i jorden og
leegger det dede barn deri. En egentlig begravelse bliver der ikke tale
om. Bamet er jo ikke et voksent menneske, og selv om sort sorg er
det samme som hvid sorg, nar et barn der, er det kun det voksne
individ, der teller, nr det drejer sig om begravelse.

En lille pAmindelse om, at man ikke skal stirre sig blind pa de
mange voksne i Wozi, som ikke kommer i kirken, men glede sig
over de mange Wozi-unger, der gerne kommer, nar kirkeklokken
ringer. »Lad de sma born komme til mig«, sagde han jo engang. Og
mener det stadigveaek.

De er ogsd mennesker ~ som Christoffer p4 2 er det.
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9 Tabuer - ikke blot ord

[ Wozi er begrebet tabu ikke blot et ord, man bruger om det, man
ikke vil omtale. Tabuet herer hverdagen til. Helt uvedkommende
for missionzererne er folks forhold til tabuet ikke. Men hermed er de
igen kastet ud i en problemstilling, som de ikke rigtig ved, hvordan
de skal behandle. En henvisning til deres teologiske eksamenspa-
pirer slar ikke til.

For folk i Wozi er tabuet ting, traer og ofte dyr. Tabuet, som gar
i arv fra far til bern, har sin egen oprindelseshistorie. Mens far og
born har det samme tabu, kan moderen have et andet. Er der tillige
bornebern 1 samme husstand, og faderen ikke kommer fra den pé-
geeldende familie, kan der saledes veere tre forskellige tabuer, hvil-
ket ikke gor husholdningen lettere, dersom tabuet er et dyr, og
derfor ikke ma spises af alle.

Som eksempler pa tabuer og deres oprindelseshistorie finder vi et
par frem fra et af de mange heafter, som Laseprogramcenteret i
Wozi har udgivet. Under overskriften »Leopard« hedder det:

Fokpa Dolo siger: Derfor spiser vi ikke leopard.

Da en af vore forfadre var en lille dreng, gik hans moder og
arbejdede pd marken. Mens hun var travlt optaget med at
plante risen, lagde hun, som hun plejede, barnet i skyggen,
saledes at solen ikke skinnede pa drengen. Og det skete, at nar
barnet grad, ville en leopard komme og leegge sig ved siden af
det og holde det varmt. Hvis barnet grad, ville leoparden
troste det. Barnets moder var borte en del af tiden, mens
risplantningen stod pd. Da drengen blev stor, forklarede hans
moder ham, hvorledes leoparden havde taget sig af ham,
mens han var lille. Derfor sagde de til ham: Din slags skal
ikke spise leopard. For hvis leoparden ikke havde veret der,
ville du ikke have overlevet.

Vi, der nedstammer fra dette barn, spiser heller ikke le-
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opard.
Yalawu fra Wozi forteller tilsvarende under rubrikken: Derfor spiser
vi ikke hunde:
For lang, lang tid siden, da vores forfader var et lille barn, 1&
han en dag og sov i riskurven. Pludselig bred der ild ud i
byen, og snart var alle ting i brand. Imidlertid var der en hund
netop der, og idet den lod barnet ligge i kurven, greb den
kurven med munden og trak den ud i skoven uden for ildens
raekkevidde. Saledes frelste hunden vores forfaders liv. Derfor
spiser vi ikke hunde.

Faziviiwu, den forste voksne, som Jens-Arne Skjott debte i januar
1983, forteeller et halvt ar for sin dib, at han er overbevist om, at
sadanne historier kan vere sande. Selv har han leoparden som tabu,
og skent han ikke kender familiens historie i detaljer, forteller han
om, hvordan en leopard engang gik i en fzlde, faderen havde opstil-
let pa sin farm. Faderen gik tilbage til landsbyen for at f& andre til at
skyde den. Han giver udtryk for, at dersom man bryder sit tabu, vil
noget forferdeligt heende en. Og maden, hvorpa han fortaller her-
om, reber, at han ikke betragter det som noget pjat. Har man f. eks.
skildpadden som tabu og spiser den, vil ens hus blive revnet som
skildpaddens, og man vil fa séir, siger han. Han synes ikke rigtigt at
ville g& ind pd vores problemstilling, at ogsa andre, der f. eks. ikke
har skildpadden som tabu, kan blive ramt af en tilsvarende hudsyg-
dom. Men at han ikke vil det, kan jo henge sammen med, at han er
si venlig og ikke vil kompromittere os. For selvfelgelig er det en
tosset modsetning, vi har stillet op.

Ogsa de kristne i Wozi har deres tabu. Den liberianske leder af
Laseprogramcenteret, som ogsa er formand for landsbyens skole,
redaktor af den ugentlige 4-siders avis pa loma og engelsk og ube-
stridt landsbyens mest veluddannede mand, som ogsa leder gudstje-
nesterne, nar missionarerne er borte fra Wozi, har hunden som sit
tabu. Han kender oprindelseshistorien i detaljer, men taver i sit
svar, nar vi sperger ham, om han opfatter historien som sand.
Derimod afviser han, at noget frygteligt ville ramme ham, dersom
han alligevel ville spise hundeked, hvad andre, som ikke har hunden
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som tabu, gor i Wozi. For ham er tabuet mere et udtryk for en
tradition, en respekt for forfeedrenes overlevering, end det er over-
tro.

Bodil og Jens-Arne Skjett ma til trods for deres teologiske uddan-
nelsesbaggrund konstatere, at de stadig efter 2 4r ma nojes med at
iagttage og stille spergsmél, ndr de beskeftiger sig med folks tabu.
Begge er de dog klar over, at et for hurtigt svar pa tabuforestillingen
kan gore mere skade end gavn. Maske er det gennem en enkel
oplysning, at tabuet skal tackles, dersom det fremkalder frygt. Men
troen pa Jesus kan nok ogsé gore sit i denne sammenhang.

Jens-Arne Skjott minder om, at visse former for overtro trivedes i
bedste velgdende i hans bedsteforaldres tid efter en 1000-arig kri-
sten historie i Danmark. Selv om dette ikke kan legitimere tabuet,
dersom det fra en kristen synsvinkel m& betragtes som overtro,
hjalper det ham dog til at se, at man ikke skal tabe modet, selv om
ikke alt det gamle bliver @ndret i en handevending. Den made, som
lederen af Laseprogramcenteret praktiserer sit tabu pa, er ikke ned-
vendigvis uforenelig med kristentroen.

Derimod er han mere usikker over for det syn pa tabuet, som den
person, han forst dobte, har givet udtryk for. Men det har alligevel
ikke atholdt ham fra at debe denne. Her — som p4 tilsvarende andre
felter — fortrester han sig pa, at diben er en gave, og at man ikke ber
forlange, at en person for sin dab skal bevise, at han kan leve det liv,
som daben skaenker kraft til. Men dette forandrer dog ikke, at man i
sine stille stunder godt kan blive usikker og sperge sig selv, om man
handler ret.

Bodil Skjatt har noteret, at i mange — omend ikke i alle — oprindel-
seshistorier, hvor et dyr indgér i tabuforestillingen, er dyret en slags
frelserfigur. I dette ser hun et muligt tilknytningspunkt for forkyn-
delsen af Jesus som Frelser og Herre.

— Men samtidig er der en fare i dette tilknytningspunkt. Jeg vil jo
ikke bare komme med en parallelhistorie til deres. S& vidt jeg kan
skenne nu, er sporgsmalet om sandhedsveardien af tabuets oprindel-
seshistorie ikke sarlig relevant. Men i den kristne frelseshistorie
kommer man ikke uden om sandhedsspergsmalet. Den er jo mere
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end en god historie, siger hun.

— Da jeg praedikede i Wozi kirke Palmesendag, understregede jeg,
at folk i Jerusalem hilste Jesus som konge. De havde ret — og allige-
vel ikke ret, fordi de ikke i tro havde fattet, at Jesus var den lidende
konge. For loma-folket er Gud »Sky God«, den hajeste Gud. Nar det
kommer til stykket, er det vel bare Helliginden, der kan gore de
bibelske beretninger og Bibelens Gud til noget andet end blot paral-
lelberetninger til det, som de allerede kender.

— Kontaktpunkterne er vel forskellige pa forskellige steder i ver-
den, men det er op til os at benytte dem i tillid til, at Helligdnden
kan gore dem til andet end paralleller. Men det fritager os ikke for at
slide med disse forhold og bearbejde dem, s& godt vi nu kan. Det er
vel kun dem, der vil undskylde deres egen ugidelighed, som er en
slags ugudelighed, der vil sztte en kontrast op mellem Helliganden
og vores eget refleksionsarbejde, siger hun.

66



10 Medicinmanden — hospitalets bedste kunde

Det narmeste hospital ligger i Zorzor omkring 25 km fra Wozi.
Dette »medicin-hus« — som det kaldes pa loma - er oprettet af den
kristne mission. Her kan befolkningen fra Wozi nyde godt af en
overvejende vestlig leegevidenskabs kunnen, dersom de da vil det.
Ofte er det dog kun et supplement og ikke en erstatning for deres
gammeldags »medicin«. Hospitalets leeger har endnu ikke gjort me-
dicinmandene arbejdslese.

P4 loma kaldes en medicinmand en zo. Selv om der ogsa er en vis
bevagelse at spore i synet p4 medicinmandens magt, er det ikke kun
fortidens loma-folk, vi meder, i folgende optegnelse, som findes i et
hafte, udgivet af Leeseprogramcenteret i 1968. Det kan ogsa give et
billede af, hvordan i det mindste nogle ®ldre loma-folk i dag ser pa
medicinmeendenes magt. Optegnelsen lyder:

En medicinmands magt

Foloma Willia siger:

Det folgende viser en zo’s magt.

Néir en person er syg, kan medicinmanden helbrede ham.
Hvis en er lam eller spedalsk, kan medicinmanden helbrede
ham.

Hvis en fodsel treekker i langdrag, kan medicinmanden satte
den hurtigt 1 gang.

I hans by feder ingen kvinder vanskabte bgrn.

I hans by der ingen kvinder i barselsseng.

I hans by fades ingen devstum.

Hans by rammes ikke af lynnedslag.

Er en person blevet forgiftet (ved at der er sendt »medicin«
p& ham), kan han helbrede ham.

Alt dette viser, at han er en medicinmand med stor magt.
Ogsd det folgende viser en medicinmands magt: Nér medi-
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cinmand kommer sammen ved en bestemt lejlighed, vil de
forsege at drabe hinanden med deres medicin. Den medicin-
mand, som altid dreber andre og selv forbliver uskadt, vil
anses som den mest magtfulde medicinmand.

Dette er de egenskaber, den medicinmand har, som har stor
magt. (i A Lie will not remain, Wozi 1968, s. 9-10).

Et fejlagtigt billede af medicinmaends aktivitet skabes dog, dersom
man forestiller sig, at de har travlt med at drabe hinanden. Og de
problemer, som kan opstd, nar ulykken alligevel rammer en stor
medicinmands landsby — eller ndr man stir under hans magt — er i
princippet ikke stort anderledes end dem, kristne kan komme ud for.
Nér Gud ikke svarer deres ben pa den ventede made, kan troen pa
ham anfeegtes, uden at troen pa hans almagt lider skibbrud.

I en landsby som Wozi er der flere zo’er. Bade mand og kvinder
kan vare det. De har kontrollen over al »medicin«. En genstand er
forst »medicin« pé det overnaturlige plan, nar en zo rituelt har gjort
den til det. Ogsa i forbindelse med de sakaldte »hemmelige selskaber«
spiller de en vaesentlig rolle. Dog er der kun én virkelig stor zo i
Wozi, selv om de mere middelmadige ikke er sat ud af spillet.

Den store zo har 14 koner og sin egen lille landsby fa kilometer
uden for Wozi. Her har han sit »behandlingscenter« og sin farm. De
ikke ubetydelige summer, som folk betaler for en behandling, dan-
ner bl. a. det skonomiske grundlag for en stor sukkerrersproduk-
tion: Han er storproducent af »cane juice«, sukker-juice, en pan
omskrivning for den alkoholholdige gin, der laves pa sukkerrer. Det
er vanskeligt at finde antydninger af, at folk i almindelighed skulle
have ondt af, at han er rig. Den forste tanke, der flyver gennem ens
hoved, er, at han udnytter befolkningen med sin »medicin«. Men
det er nok en falsk modstilling, nir man, som det er tilfaeldet i dette
samfund, er overbevist om, at han kan hjelpe og har sin magt fra
Gud.

Vi andre i Vesten kan jo ogsé se igennem fingre med, at leger
almindeligvis er velhavende, ndr bare deres medicin hjelper os.
Hvor meget mere sa ikke her, hvor man tror, at medicinmanden pa
en specie]l made har kontakt med 4ndeverdenen. Sperger man nem-
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lig folk, hvorfra medicinmanden har sin magt, falder svaret prompte.
Og det gives pa en médde, som reber forbavselse over, at man i det
hele taget kan stille et sddant spergsmal. »Gud har givet ham denne
magt. Hvem ellers«?

Medicinmanden i Wozi og missionarerne har begge med »and« at
gore, men indtil nu har der ikke varet tale om felles initiativer eller
om en arbejdsfordeling. Begge parter passer sit, og en direkte
konfrontation mellem parterne har der kun varet svage antydnin-
ger af. Man hilser pant pa hinanden og sludrer med overflade-snak,
nar man medes. Dog er der eksempler pd, at en medicinmand andre
steder gor, hvad han kan, for at speende ben for kirkens arbejde.

De danske missionarer erkender blankt, at de ikke har en sikker
fornemmelse af, hvad der rerer sig i den store medicinmand, hvad
han tenker om sig selv, og hvilke tanker kan ger sig om dem. At
han inderst inde godt skulle vide, at han i det mindste pa visse
omréder er en svindler, er en tanke, som har strejfet missionzrerne,
skent de ikke kan beleegge den mistanke med nogen sikker iagttagel-
se. Og selv om de skulle have ret, er det ikke serlig vasentligt, da
folks forhold til medicinmanden og hans magt ikke er pavirket her-
af.

For deres egen del ser missionarerne et spaendingsfelt mellem
dem og medicinmanden. Dog har de ikke fiet opfattelsen af, at folk i
almindelighed ser en egentlig kontrast mellem dem og ham. Og der
er ikke s& meget, der tyder pd, at medicinmanden ser kristendom-
men og kirken som en alvorlig trussel. Det kan hznge sammen
med, at den kristendom, han har medt gennem flertallet af de debte
i Wozi, ikke har udgjort en afgerende fare for hans virksomhed.
Eller betragter ogsa han kristendommen som et supplement til tradi-
tionel, gammeldags afrikansk »medicin«, sddan som han selv ger
brug af en vestlig medicin, uden at han har kasseret sin egen »medi-
cin«?

Under alle omstaendigheder kan missionarerne konstatere, at den
store medicinmand er hospitalets bedste kunde fra Wozi. Hans ko-
ner foder hans bern pa hospitalet. Og alle hans bern er vaccineret
med vestligt produceret medicin.

69



»Hvid« eller »fremmed« zo eller medicinmand er loma-betegnel-
sen for leegerne p& hospitalet i Zorzor — ogs selv om hudfarven er
sort, og de er liberianere.

Hjalp fra »hvide medicinmand« seges af landsbyens befolkning
sidelobende med hjalp og rad fra den lokale medicinmand. For folk i
landsbyen synes der ikke at veere en egentlig kontrast mellem brugen
af »hvid« og gammeldags »medicin«. Dog hander det alt for ofte, at
folk kommer for sent til hospitalet, séledes at den »hvide medicin-
mand« heller ikke kan hjelpe. Og undertiden har den gammeldags
medicin gjort en sddan skade, at de »hvide medicinmeend« stir mag-
teslose.

I dag er situationen den, at de fleste unge medre foder deres born
pé& hospitalet og dermed ogsa automatisk er med i et bernevaccina-
tionsprogram, hvis de da meder frem, nar hospitalets mobile klinik
er 1 Wozi. Men vaccinationerne erstatter ikke, at sm& bern beerer
ringe eller kaeder om ankler og héndled til beskyttelse mod onde
dnder. Og de, der modtager hospitalshjelp, synes for flertallets
vedkommende at sikre sig dobbelt ved samtidigt at bruge gammel-
dags »medicin«. Dybt stikker det i folk, at sygdom kan paferes af
forfaedrenes &nder. Eller at andre personer kan sende »medicin« pa
en, s& man bliver syg. Er arsagen til ens sygdom, at andre har sendt
»medicin« pd en, kan sygdommen kun kureres ved en endnu steer-
kere »medicin«. Og her kommer de »hvide medicinmands« medicin
til kort.

Skent missionzrerne ikke sparer p& gode réd og opmuntringer til
at soge hurtig hospitalshjlp, nédr sygdommen rammer, er det kun i
akutte krisesituationer, at de lader deres jeep fungere som ambulan-
ce.

— Nér folk seger hjalp hos medicinmanden, mé de betale. Det kan
dreje sig om belgb helt op til 200 dollar, hvilket er mange penge, nar
en daglen for f. eks. farmarbejde er pA mindre end 2 dollar. Men
hvordan de end beerer sig ad, si kan de skaffe penge, nar de vil. Du
har jo selv set, hvordan sa at sige alle kvinder har faet syet en ny
kjole her den 26. juli i forbindelse med festlighederne pa Uafhen-
gighedsdagen. Og en sadan kjole koster 17 dollar. I forhold til hvad
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medicinmanden kraver, forlanger hospitalet ikke store summer. Og
vi har aldrig hert, at nogen er blevet afvist, fordi de ikke kunne
legge penge kontant pd hospitalsbordet. Vi indremmer gerne, at det
er forferdeligt svart at finde ud af, om vi skal stille vores jeep til
radighed, nér en er syg. Det ville ellers vare det letteste for alle
parter: Den syge ville blive hjulpet, og vi ville blive hjulpet af med
anfeegtelsen. Men pa langt sigt er der vel mere hjalp i, at folk lerer
at hjzlpe sig selv og ikke lober an pi, at missionererne i sidste
gjeblik rykker ud.

Selv er missionzrerne »medicinmand« i den forstand, at de ofte
forbinder s&r og giver malariatabletter til dem, som kommer til
deres hus og klager over hovedpine. De affejer det som en spidsfin-
dighed, at de hermed skulle give folk indtryk af, at de er en slags
medicinmaend pa linje med landsbyens egne:

— Pa godt og ondt opfattes vi som de fremmede i dette samfund.
Folk her er godt klar over, at hvide ikke giver sig af med gammel-
dags medicin. Vel har vi ikke den fornedne medicinske indsigt til at
stille en tilbundsgaende diagnose. Men vi ger det, som en laege ogsé
ferst ville gore, nar en i dette samfund klager over hovedpine:
Getter pa, at det er malaria og giver s& nogle tabletter. Da folk
alligevel ikke seger leegehjalp i Zorzor for en hovedpine, kan vi pa
denne made beskytte nogle mod malaria for en tid. I evrigt ser vi
som regel pé, at pillerne bliver taget for at sikre os, at de ikke bliver
anvendt imod deres formal. Men det er rigtigt, at der kan findes
eksempler pa, at vestligt produceret medicin er blevet brugt, som
om den kunne virke pd samme méde som gammeldags medicin.
Medarbejdere pd hospitalet kan fortelle om folk, der knuser en
penicillintablet og strer den pa hovedet som beskyttelse mod syg-
domme, som man ved, at leger tidligere har kureret med penicillin.
En sidan sammenblanding af »hvid« og gammeldags medicin er dog
neppe serlig karakteristisk. Men det er ikke ualmindeligt, at man,
nar man far hjaelp af »hvide medicinmandx, sikrer sig dobbelt ved
samtidig at bruge gammeldags »medicin«.

At medicinmznd er i stand til at hjzlpe mod visse lidelser, vil
missionzrerne ikke benagte. Som naturleeger i Vesten har ogsd
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junglens medicinmend fundet frem til forskellige former for na-
turmedicin. At benzgte, at en sddan naturmedicin lavet af planter
og urter, der er blevet kogt, og som enten kan drikkes eller smores
pé legemet, kan afhjelpe visse lidelser, ville vere hovedrystende.
Skulle det ske, at missionarernes jeep ikke kunne kere, og en af
dem var blevet bidt af en slange, vil de opfatte det som en dumhed,
hvis de ikke segte hjelp hos den medicinmand, som er ekspert pa
slangebid.

— Skulle det ske, og kom vi godt igennem det, ville vi naturligvis
takke Gud for det. Ogsd selv om vi ikke kunne fa svar pa, om den
slange som havde bidt, var giftig eller ej, siger de med et glimt i gjet.

Nu er »medicin« ikke blot en betegnelse for medikamenter, man
indtager eller pasmerer kroppen. Medicin er betegnelse for alt det,
som har at gere med dnder og magi, og som en medicinmand anbefa-
ler.

Det er vanskeligt at finde et afgerende argument for, at en
kristen ikke skulle kunne hente hjzlp hos en.medicinmand, nar
midlet, der bruges, er naturmedicin. I Vesten sperger vi jo heller
ikke om, hvorvidt den leege, vi konsulterer, er kristen. Ligeledes kan
man godt forestille sig, at en zo, som blev kristen, kunne fortsette
en »naturleege«-praksis. Anderledes stiller tingene sig, nar »medi-
cin« drejer sig om beskyttende redskaber samt anvendelsen af ska-
demedicin.

»Medicin« er lerpotter, redskaber eller f. eks. et horn fra et dyr og
findes i de fleste huse i Wozi til beskyttelse mod onde ander, syg-
dom og ulykke. »Medicin« er ringe om ankler og handled eller band
om lenden, eller det er forskellige sma genstande, som baeres om
halsen. Denne form for medicin er en slags forsikring, som tegnes
hos medicinmanden. Den skal holde ulykke og sygdom borte fra
huset. Men »medicin« kan ogsd vare en bestemt handling, som
medicinmanden foreskriver til beskyttelse mod en bestemt ulykke.
Det kan {. eks. vaere den mor, der for fjerde gang har mistet sit barn
og bliver sat til at danse rundt i landsbyen som en tosse for at
forhindre, at det barn, hun nu venter, ogsa vil de. Eller »medicin«
kan veare det at slagte en kylling og spise den.
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Rammer ulykken, gir man til medicinmanden. Han satter sin
sandsiger pa sagen. Efter at sandsigeren har leget med sandet, ken-
der han sandheden, og medicinmanden kan s& »ordinere« den rette
medicin og vende ulykken. Eller han kan sende steerkere medicin
mod den, som matte std bag ulykken og siledes skaffe hevn. »Me-
dicin« er nemlig ikke blot noget, hvormed man beskytter sig mod
ulykken. »Medicin« kan ogsé »puttes pé« eller sendes over en anden
person for at skade denne.

— Det forhold, at man i hemmelighed kan sende medicin over et
andet menneske og dermed pifere det noget ondt, er i sig selv
frygtskabende. Selvfelgelig kan man havde, at frygten for, at en
anden skal bruge »skademedicin« mod en, er med til at holde ens
egen ondskab i skak, s3 man bestraeber sig for at leve pa en s& god
made, at andre ikke skal fole sig foranlediget til at sende medicin pa
en. Alligevel er der noget uhyggeligt over denne forestilling, og den
er med til pa en negativ made at bestemme de indbyrdes relationer
mennesker imellem, selv om fallesskabet pi mange omrider er
staerkt.

Troen pa medicinens magt kommer bl. a. ogsa til udtryk ved, at
der bruges »medicin« i forbindelse med f. eks. et uopklaret tyveri.

— For nogen tid siden var der tyveri i landsbyen. Der blev ringet
med klokkerne og landsby-réberen gik omkring og kaldte folk sam-
men. »Medicin« blev bragt til palaver-hytten, og alle métte over
denne »medicin«, som bestod af gamle potter og redskaber, udtale
svaergeformularen: »Mé lynet ramme mig, en slange bide mig, eller
sygdom drebe mig, dersom jeg ikke taler sandt«. Hvilket betyder:
Dersom jeg lyver, nir jeg nagter at have stjlet, vil disse onder
ramme mig.

Helt let er det ikke for missionarerne — og da slet ikke for en
fremmed pa gastevisit — at fa et tydeligt overblik over, hvor staerkt
et greb forestillingen om medicinens magt har i Wozi-befolkningen.
Men hvis den opvoksende ungdom og isar unge, der er under ud-
dannelse, har fiet en mere afslappet holdning hertil, gér de stille
med sagen. Og selv om en gast undertiden treekker pa smilebéndet,
kan smilet godt stivne, ndr det gir op for en, at brugen af »medicin«
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kan have deden til folge, selv om det harer til det usedvanlige i
dagens Liberia.

Man smiler lidt, nir man i loma-avisen leeser om nogle gymna-
sieelever pa en kristen skole i Monrovia, som er blevet bortvist
skoledret ud, fordi de havde forsegt at skaffe »medicin«, som skulle
»puttes pa« en modstander for at vinde en fodboldkamp. Anderledes
vanskeligt er det at fa smilet frem, nar ens egne unger kommer
hjem fra en fodboldkamp med jeevnalderende Wozi-drenge og forteel-
ler, at de denne gang ikke havde spillet pa den rigtige fodboldbane
ved skolen: »De liberianske drenge turde ikke spille pa fodboldbanen,
fordi den ligger lige ud til junglen. Og de siger, at de, der draber
bern, gemmer sig 1 junglen«.

»Frygt er kommet over os«, skriver redakteren af den ugentlige
loma-avis den 8. juli 1983 i en kommentar til, at 2 sma born er
blevet dreebt i Fisebu, en landsby ude ved hovedvejen og omkring 20
km fra Wozi. De manglende legemsdele: ajne, hjertet og kensdele-
ne, rober, at der st&r »medicin« bag mordene. Den kristne redakter
sporger:

Hvornar vil Liberias regering satte en stopper for sddanne
grusomheder i dette land?

Og han fortsetter:
Siden det er gennem en sddan hemmelig medicin-aktivitet, at
mennesker odeleegger andre mennesker, burde regeringen
bandlyse brugen af hemmelig medicin 1 dette land.

Mord er forbudt i Liberia, og politiet har da ogsé i ugerne efter
ritualdrabene p4 bernene udfoldet en stor aktivitet i og omkring
Fisebu. Selv om domstolen endnu ikke har talt, er folgende sket,
hvis de meddelelser, som er kommet frem i Liberias radio, er palide-
lige:

Nogle mand i Zorzor har ensket avancement pa deres arbejds-
plads og sterre personlig succes. Dertil skal der stzerk medicin. De
har henvendt sig til en medicinmand. Dennes »opskrift« har lydt:
For at lave staerk og virkekraftig medicin, ma jeg have nogle legems-
dele. De pdgaldende allierer sig mod en vis betaling med en draber.

Chokerende er selve handlingen. »Frygt er kommet over os«.
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Men ikke mindre chokerende er det, at en af de implicerede mend er
far til de 2 bern. Og helt grotesk bliver det — stadigvaek hvis oplys-
ningerne i radioen er pélidelige — at begge mand er veluddannede og
har ledende stillinger — pa hospitalet i Zorzor. De seneste oplysnin-
ger gar ud p4, at politiet har hentet den store zo i Fisebu. Hvad enten
det nu er ham eller en anden medicinmand, som har givet opskrif-
ten, stir der medicin bag mordene. »Frygt er kommet over os«. Ikke
mindst over dem, som selv tror pd medicinens magt. For sendes
denne staerke medicin over en selv, md der jo endnu sterkere medi-
cin til, for at sla den ned. Og hvad vil det s4 ikke kunne fore med sig
af nye mord?

— Folk er skreemt. Det er rigtigt. Og netop Fisebu-afferen har
leert os, at vi ikke skal undervurdere medicinens magt. Alligevel
herer det undtagelserne til, at medicinmend i dagens Liberia gar sd
vidt som til ritualmord. Men det er vel lige s forstdeligt, at foreeldre
her i landsbyen advarer deres bern mod at gd alene ud i junglen i
denne tid, som danske forzldre advarer deres bern, nér en sindssvag
voldtegtsforbryder eller barnemorder er pé farde i Danmark, siger
Wozi-missionarerne.

Men stadigveek er man overbevist om, at »medicin« kan bruges til
at sende over en personlig modstander for at skade denne. Et praedi-
ketema kan det blive naste sendag i Wozi kirke, at det er totalt
fremmed for det karlighedens budskab, som Jesus bragte, at bruge
»Gud« som et middel imod et medmenneske.

At »Gud« pd denne made bruges — og dermed misbruges ~ er
imidlertid, nar alt kommer til alt, mindre forbavsende i en ikke-kri-
sten afrikansk sammenheng, end nér det sker i kristne omgivelser.

Sydeuropaiske og latinamerikanske fodboldspillere bruger gan-
ske vist ikke afrikansk medicinmagt, nir de spiller en vigtig kamp.
Men det hender jo, at de slér korsets tegn, for de skal tage et
straffespark 1 en vigtig fodboldkamp.

Korset brugt imod en modstander. . .

Ja, hvem kender ikke selv fristelsen til at bruge Gud imod et
medmenneske? Den kristne kirkes historie kan opvise en masse
afskraekkende eksempler herpa. Og de stir ikke tilbage i grusomhed
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for de ritualmord, der skete 20 km herfra, og som der stod »medi-
cin« bag.
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11 Dansende djevle og bush-skolen

Hver sondag morgen ringer kirkeklokken i Wozi 3 gange. Forste
gang for at meddele, at nu skal bernene gere sig klar, anden gang
fortzller den, at nu begynder bernetimen og tredje gang, at nu
begynder den egentlige gudstjeneste.

Men der er ogsa andre klokker. Séiledes ringes der ogsd med
klokker, nar den dansende djeevel kommer pa besog i Wozi. I den tid
familien Skjott har veeret i landsbyen, har han besegt den 4 gange.
Den ene gang havde den dansende djevel endog faet folgeskab af en
»kollegac.

- Egentlig er det meerkeligt, at han kaldes »djeevel«. De associati-
oner, vi som kristne far, ndr vi herer om en djavel, passer i det
mindste ikke her. Det er en person, hvis identitet er gemt bag en
stor maske med dyrehoveder bade for og bag. Han er ifert et langt
bastskert og har en sort kappe pd. Sperger man folk, hvorfor han
kommer, vil man bl. a. f& svaret: »Fordi der er fest«. Men hvad det
neermere betyder, er vanskeligt at fd klarhed over. At det opfattes
som en @re at fi besag af disse djavle, kunne jeg forstd pd den
samtale, som jeg lyttede til, da folk i landsbyen tog afsked med de 2
djeevle. Her takkede de dem for besoget, fortaller Bodil Skjett.

— Allerede da vi gik til kirke den sendag, de 2 djavle var pé besag,
kunne vi marke, at der var noget sarligt pa feerde. Alle var i byen.
Og da de dansende djeevle pé et tidspunkt sprang rundt lige uden for
kirken under gudstjenesten, var de svere at hamle op med. Al
opmeerksomhed var samlet omkring dem, selv om vi besluttede at
fortseette gudstjenesten og ikke lade os forstyrre.

Sidste gang den dansende djavel var pa beseg i Wozi var i april
méned, da »medicin-magten« blev overgivet til kvinderne. Over-
dragelsen sluttede med, at kvinderne pa en symbolsk méde jog ham
ud af byen, hvorefter de festede i 2 dage. De naste 7 &r kommer han
ikke pd beseg i Wozi. Det hanger sammen med, at tiden nu er
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kommet, hvor kvinderne gor klar til pigernes bush-skole.

Der holdes bush-skole for henholdsvis drenge og piger. For 7 &r
siden var bush-skolen i Wozi 4ben for drenge, og naste gang for
dem bliver i 1990. Pigernes bush-skole i Wozi var ben sidste gang i
1969, og piger fodt efter dette ar skal begynde efter rishesten 1983,
med mindre de har gennemfort den andre steder, hvilket dog ikke er
almindeligt.

Pigernes bush-skole skal afholdes i junglen bag missionrernes
hus. Tidligere varede skolen op til flere ar, og bernene var afsondre-
de. I dag klarer man det pé langt kortere tid, og landets love forby-
der at holde bornene vaek fra deres almindelige skolegang.

Bush-skolens undervisning fungerer pi mange mader som en op-
leering i det, der herer voksenlivet til. Dog kan man sparge, hvad f.
eks. en pige, der nuer 3 ar, og som foraeldrene ikke vil vente med at
sende i bush-skole til om 14 &r, vil kunne huske.

Foruden oplaringen i de ting, som herer voksenlivet til, indvies
de i det hemmelige selskabs hemmeligheder. Mandenes selskab
hedder poro og kvindernes sande. Alle piger omskzres. Tidligere
blev drengene ogsa omskéret, men nu, hvor mange feder p hospita-
let, sker omskaerelsen af drenge ofte her. Omskarelsen sivel som de
tatoveringer, der er en del af indvielsen, har undertiden medfort
deden. Derfor meddeles det ogsa i loma-avisen med en vis lettelse,
nar antallet af de bern, der gar ud af en af omréadets bush-skoler, er
det samme som det antal, der begyndte. 1 1963 dode 11 af de i alt
123 drenge, som begyndte bush-skolen i Fisebu, som ligger omkring
20 km fra Wozi. Men i dag vil ingen mene, at der er sterre risiko
forbundet med opholdet, da der ofte er en sagkyndig sygeplejerske
til stede.

For en udenforstiende er det vanskeligt at trenge til bunds i,
hvad der egentlig foregar. For hvad er kun oplering til voksenlivet,
hvad er »neutrale« riter, der gor en til fuldgyldigt medlem af stam-
men, og hvilken rolle spiller religion?

— Da jeg spurgte en kristen fra landsbyen, om han ville sende sin
datter, som nu er 14 &r, kom svaret prompte: »Hun er jo loma;
hvordan kan jeg forholde hende det, jeg selv har faet del i«. Det
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synes at veere en givet ting, at er man loma-dreng eller pige, gar
man i bush-skole, og nir man gar ud af bush-skolen, er man forst
rigtig loma, siger Bodil Skjott.

Huvis kirkens medlemmer tidligere gik ind i bush-skolen og blev
optaget i det hemmelige selskab, blev de sat i kirketugt for et ar.
Men i dag stiller Den lutherske Kirke sine medlemmer frit. Men
Wozi-missionarerne har sveert ved at fa det til at stemme, nér det
hedder, at optagelse i bush-skolen ikke har spor med religion at
gore.

— At oprindelsen til f. eks. tatoveringerne, de sikaldte »slange-
bid«, ikke har en religios forklaring, holder nappe stik, men vi kan
selvfolgelig ikke vide, hvordan man tolker det i dag. Der er ogsd
andre ting, som tyder pa, at indvielsen ikke blot er tolket som en
optagelse i samfundet, men ogsa som en »genfedelse«. I den forbin-
delse kan navnes, at bernene far nye navne, et tegn pé, at det er et
nyt individ, der gar ud af skolen. Nogle mener da ogsé, at de hem-
melige selskaber oprindeligt er forfadre-kult. Men det syn kan ikke
deles af kristne, nér de forholder sig, som de ger. Ledende kirkefolk
fra loma-stammen er ogsé medlemmer. Og nér man taler med dem
om disse ting, understreger de ofte, at man fra kirkens side forbere-
der de bern, der sendes ind, og opfordrer dem til at sege sammen til
bibelstudium og ben under opholdet. Og de fortaller om, hvordan
kristne under tiden har haft mulighed for at modtage kristendoms-
undervisning i bush-skolen. Som nybegynder-missionaer er det
ikke let at finde ud af, hvordan man s& skal stille sig til alt det her.

At de hemmelige selskaber ikke ser kristendommen som nogen
trussel, vidner disse eksempler om, hvis rigtighed man ikke behever
at drage i tvivl. Man kan sperge, om det skyldes, at man i selska-
berne ved, at man har magten, og derfor kan vere »tolerantec, eller
om kristendommen bare opfattes som et supplement? Helt se bort
fra, at de kristne kan nedtone visse forhold, fordi de under alle
omstendigheder ikke ensker at stille sig uden for stammefallesska-
bet, kan man vel heller ikke. Men s leenge de hemmelige selskaber
forbliver hemmelige, ma disse spergsmal std ubesvarede hen. Skent
det er svert at forestille sig, at ingen har udleveret de hemmelige
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selskabers dybe hemmeligheder, haevdes det stadigvaek, at det er
tilfeeldet.

Er man optaget i de hemmelige selskaber, har man ret til at
deltage i selskabets aktiviteter. Men det betyder ikke, at alle er lige
aktive. Efter opholdet i bush-skolen holder de kristne ofte en lav
profil. Og at kirke og hemmelige selskaber kan vare svare at for-
ene, ses deraf, at foir man en ledende position inden for de hemme-
lige selskaber, glider man ofte vaek fra kirken. I hvert fald haevder
lederen af Laeseprogramcenteret, at det er arsagen til, at flere af de
kvinder, som blev debt i 1968 i Wozi, ikke leengere har deres gang i
kirken. Dog kan det have sine fordele, dersom en preest har adgang
til selskaberne via sit medlemskab. Séledes kolliderede de hemme-
lige selskabers aktivitet i en landsby med en planlagt gudstjeneste,
men det lykkedes prasten, fordi han kendte koden, at fa »abnet
byenc, saledes at gudstjenesten kunne gennemfores.

I den tid danskerne har boet i Wozi, har landsbyen ofte veeret
»lukket«, som det hedder. Nar der ringes med klokken, og det
meddeles, at byen nu »lukkes«, er det fordi »The big thing«, den
store ting, er pa vej ind i byen, og sd ma alle, der ikke harer med til
det pageeldende selskab, ga indenfor i husene. Det harer ikke med til
kvindernes »medicinmagt« at lukke byen eller se »den store ting«.
Det er forbeholdt de indviede mand.

Naér vi sporger familien Skjetts hushjelp, hvad »den store ting«
er, om det er en ting, en person eller et dyr, siger han bare med et
undskyldende smil: »Det kan jeg ikke rebe«. Og han fortsatter:

— Om man sé sagde, at man ville hugge hovedet af mig, ville jeg
ikke rabe noget om det. Selv hvis praesident Doe kom til Wozi, ville
han ikke f& adgang til de hemmelige selskaber.

Han ser alvorlig ud og nikker, da vi sperger ham, om der ville ske
noget forferdeligt med den, der matte komme til at tale over sig,
hvis han havde drukket for meget palmevin eller »cane juice«.

Nar zo’en med sine klokker har lukket byen, kan ingen komme
ind. Dog siger loven, at medicinmand kun ma lukke byen nogle fa
minutter ad gangen. Og er en gudstjeneste meddelt »borgmeste-
ren«, kan man fra de hemmelige selskabers side ikke forhindre, at
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gudstjenesten afholdes som planlagt. Dersom loven da felges.

— At en, som er medlem af det hemmelige selskab, ikke vil robe,
hvorvidt »den store ting« er en »han/hun/den eller det« er vel
forstdeligt. Men at de, som stdr udenfor — kvinderne f. eks. — ikke
engang har trang til at udforske det, som er sd neert, kan godt undre.
Er det frygt, eller er det igen et eksempel p& det karakteristiske
forhold, at man i dette samfund ikke stiller spergsmal, sperger mis-
sionererne.

Foruden poro og sande er der andre hemmelige selskaber, som er
en slag »underselskaber« hertil. I Wozi er f. eks. nogle kvinder
medlemmer af et »Hekse-selskab«. Det er dem, som igennem en
uge har forstyrret nattesevnen ved deres stojende hekse-banken. P&
stemmerne kan man here, at det er kvinder, men heller ikke her, far
man noget svar, nar man naste morgen sparger familiens hushjzlp,
hvad der egentlig foregik. Dog er det klart, at det ikke er en person,
der bankes, men at det er en symbolsk handling. Man er saledes
mere human end i kristne omgivelser op gennem tiderne, hvor man
ikke nejedes med symbolsk at banke heksen, men braendte dem,
levende mennesker. Efter sigende mellem 200.000 og en million.
Inden heksebankningen pabegyndes, annonceres det i byen. S& ved
folk, at nu er det tid at teende et lys i huset, for at heksen ikke skal g&
ind. Den kristne leder af Laeseprogramcenteret ryster pa hovedet, da
vi sperger ham, om han ogsa tender lys.

Missionarerne havde af andre drsager et lys teendt en af de afte-
ner, hvor heksebankningen stod pa. Men alligevel styrtede skorste-
nen ned. . .

Hekse ved man dog, hvad er, og hvordan man skal forholde sig
til dem, ved danskerne i Wozi ogsd. Verre er det straks med krist-
nes forhold til bush-skolen og de hemmelige selskaber.

~ En enkel losning ville det vaere at melde sig ind 1 Pinsekirken
eller stille sig under nogle af de uathangige afrikanske kirkers faner,
hvor man skarpt tager afstand fra bdde bush-skolen og hemmelige
selskaber og alt, hvad der har at gere med »zo-business«. Men det
loser jo ikke problemet inden for Den lutherske Kirke. Hvad er
veerst: at blive truet pé sin kristne identitet eller at blive truet pa sin
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stammeidentitet, hvis det er alternativet, siger Bodil Skjett.

Under alle omstendigheder vil de fortsatte med at forkynde, at
en virkelig ny identitet far et menneske ikke i bush-skolen, men 1
tro pd Jesus. Her bliver et gammelt menneske nyt. Det nye navn,
man fér i bush-skolen, gor det ikke.

Born her barer navne, som man studser over. Blandt disse er
»Old Man« og »Old Lady«. At de ved fedslen lignede en gammel
mand eller en gammel dame, kan muligvis forklare disse navne,
men navnene kan ogsé vere givet i hib om, at de ma blive gamle.
Eller de har méaske faet disse navne, for at de onde ander skal holde
sig fra dem, idet man kunne regne med, at onde dnder hellere vil
tage livet fra livskraftige unge mennesker end fra gamle.

»Gammel Mand« og »Gammel Damex«. . .

Hvad enten de fortsetter med at veaere kendt under de navne, de
har faet ved fedslen, eller de benytter deres bush-skole-navne, en-
sker de danske missionzrer, at evangeliet m& gore det klart, at en
Guds skabning bliver fedt pa ny eller genfadt i dében. Derfor er der
ogsa nok at snakke om, nér de gennemgar Luthers forklaring til den
anden trosartikel i dabsklassen:

Jeg tror, at Jesus Kristus, sand Gud, fedt af Faderen i evighed,
og tillige sandt menneske, fedt af jomfru Maria, er min Her-
re, som har genlest mig fortabte og fordemte menneske, er-
hvervet og vundet mig fra alle synder, fra deden og fra Dje-
velens magt, ikke med guld eller sglv, men med sit hellige og
dyrebare blod og med sin uskyldige lidelse og ded, for at jeg
skal vare hans egen og i hans rige leve under ham og tjene
ham i evig retfeerdighed, uskyldighed og salighed, ligesom
han er opstanden fra de dede, lever og regerer i evighed. Det
er vist og sandt.

Ikke blot fordi det er Luther-ar i 1983, men fordi det er lutter
evangeliske sandheder, som her kommer til udtryk, gleeder missio-
nererne sig over, at Luthers lille Katekismus foreligger oversat til
loma. Ogsé selv om der er meget, der skal forklares. Men det skal
den ogsd, nér den bruges i et sikaldt kristent Danmark.
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12 Synd og straf og tilgivelse

Ogsd en sgndag 1 juli blev bornetimen forud for gudstjenesten af-
brudt. Denne gang var det ikke »den dansende djeevel«, der var
drsagen. Men folk fra landsbyen trak rundt med et par unge meend,
der kun var ifert underbenkleeder og med haenderne bundet pa ryg-
gen. Det var et par tyve, som efter en rundtur i landsbyen skulle
have en offentlig afstraffelse i palaver-hytten. For et gjeblik ud-
gjorde de en bedre underholdning end missionarernes flonellograf,
som ellers nok kan fange bernenes opmarksomhed i kirken. Og for
den sags skyld ogsa de voksnes.

Mellem kirken og palaver-hytten er der bare en huslengde. Begge
steder seger man at finde svar pé forhold, som er kommet i uorden.
Uden synd og ondskab ville der hverken vere behov for en kirke
eller en palaver-hytte. I kirken taler man om synd og om en hellig
Gud. Men ogsé om tilgivelse for synd og om syndens overmand:
Jesus. I palaver-hytten giver man gode rdd, fastsetter straffen over
den ondskab, som har fremkaldt en disharmoni. Eller ogsa er det,
som netop pa denne sgndag, stedet, hvor straffen eksekveres.

Skent lederen af Laeseprogramcenteret talte imod selvtaegt og an-
befalede at sende tyvene til politiet i den nermeste by, hvilket loven
i Liberia da ogsd foreskriver, vandt dette forslag ikke genklang.
Tyven, der aftenen for var ankommet til Wozi ifert det tgj, han
havde stjilet i en nabolandsby, fik 50 slag med en keep, mens han
kammerat kunne »ngjes« med 25. Men 25 slag er ogsa tilstraekkeligt
til at en ryg kan komme til at blode. Herefter métte de et par timer
std bundet i palaver-hytten til almindelig underholdning for isaer
byens unge, hvorefter de blev smidt ud af landsbyen. De fremmede
tyve var ikke kommet tomhzandet til Wozi, men gik tomheendet
derfra — og med fleensede rygge. Synd havde de gjort og matte tage
straffen herfor. At nogle skulle mene, det var sarlig synd for dem,
var sveert at fa aje pd. Og at man straffede, som man gjorde, var ikke
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udtryk for ondskab, men at retfeerdigheden sejrede.

Bortset fra at danskerne i Wozi godt kan vere en sddan afstraffel-
sesmetode foruden, var der allligevel noget i denne sag, som kaldte
smilet frem. Aftenen forud var de 2 velkledte unge mand kommet
pé besog hos missionaererne. De havde prasenteret sig som kristne
fra en af de landsbyer, som Jens-Arne Skjott med jeevne mellemrum
beseger. I begejstrede vendinger havde de fortalt, at der var en stor
flok kristne, som ville i gang med at lere loma i deres landsby. De
havde bedt missionarerne om at fa en skrivelse med tilbage til deres
leerer som bevis for, at de havde besagt missionarerne. Om det nu
var den syvende sans — eller hvad — sé fik de besked om, at de kunne
fa skrivelsen nzeste dag efter sendagens gudstjeneste. De lovede at
komme til gudstjenesten og spillede spillet perfekt til ende: Hvis-
kede »Jesus tilgiv mig«, da vi bad for dem og deres arbejde og
spurgte til sidst, da de skulle til at g, om de matte ldne et par
hafter. Det fik de, og selv om det nasten lyder for godt til at vaere
sandt, var titlen pa det ene hafte, som man tilfzldigvis havde lig-
gende 1 huset: Hvad er synd?

I kirke kom de ikke om sendagen. Og da preesten i Wozi pa sin vej
tilbage fra kirken forsegte at tale til dem i palaverhytten, var de
veltalende tyve blevet mundlamme. Kun talte deres bledende rygge
om, hvad synd medferer i dette samfund.

— Vi kan ikke direkte blande os i afstraffelsesmetoden. Men maske
alligevel lidt pa en indirekte made i kirken. For et stykke tid siden
havde 2 drenge rapset et par beger fra vores lille bibliotek. Det blev
opdaget og gerningsmzndene blev trukket rundt i landsbyen med
bogerne om halsen, sa alle kunne se, hvem det var og til skreek og
advarsel. Og det sluttede med, at de fik 25 slag i bagen i palaver-hyt-
ten. Det skete ogsé en sendag. Da vi skulle have sendagsskole bagef-
ter, og de 2 drenge ogsa var med siddende pd den del af deres bagdel,
som var mindst em, blandede jeg mig nu pd den made, at jeg snak-
kede om Zakeeus, som nok gjorde ondt, men som dog fik tilgivelse,
siger Bodil Skjatt. '

— Historien bliver ikke darligere af, at den ene af de 2 drenge, som
havde rapset begerne, er ham, som senere gnskede at komme i en
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dabsklasse og vel nok er den mest interesserede af alle dem, der nu
kommer 1 dabsklassen.

— »Synd« er et ord, som pé& loma benyttes om alt det, der er ondt,
slemt, darligt og fordeervet. Bryder man den uskrevne morallov og
bliver opdaget, kommer der i almindelighed en offentlig palaver-sag
ud af dette. Sagen behandles i fuld offentlighed, de implicerede
parter far lov at forklare sig, de wldste vender og drejer tingene, og
til sidst traeffes der en afgerelse. Nogle sager klares med, at den
forurettede part far en undskyldning af den, der har pafert ved-
kommende noget ondt. Andre gange m& man betale en bede. Er
man bosat i Wozi uden dog at have nare slegtninge, og har man
gjort noget ondt, kan sagen afsluttes med, at man bliver bortvist.
Men ellers m& man tage sin straf, og ndr man har gjort det, er man
atter genoptaget i landsbyens fallesskab.

Hvad der er ondt, kommer bl. a. til udtryk i de sakaldte »Syv
onder«, som loma-folket opregner: ded, sult, negenhed, nedfaldne
traeer (som dreeber), slangebid, lynnedslag og vadeskud. Disse onder
paferes en af Gud eller at forfedrenes ander, dersom man selv er
ond eller ikke har overholdt sine forpligtelser mod forfeedrene. Imod
at andre mennesker skal fole sig foranlediget til at sende en forban-
delse over en, synes parolen at lyde: Jeg ma have en opfersel, s&
andre ikke skal fole sig fristet til at enske mig noget ondt.

Nér man ser bort fra det specielle onde i at rebe hemmeligheder
om de »hemmelige selskaber«, er ondskab og synd for loma-folket pa
mange méder identisk med andre folks forestillinger herom — ogsa
den bibelske. Synd er f. eks. drab, manglende respekt for foraldre
og ®ldre mennesker i almindelighed, tyveri, logn, selviskhed, selv-
tilstrekkelighed, manglende gestfrihed, uvenlighed osv. Ogsé =g-
teskabsbrud kan navnes 1 denne forbindelse, selv om nogle sarlige
mekanismer synes at gore sig geeldende her.

Overtradelse af visse af disse synder kan klares med en repri-
mande og en undskyldning, som da vi glemte at hilse pa den fore-
skrevne made, da vi gik ind i en lille butik i Zorzor og dermed
tilsidesatte venligheden. Der kunne forst blive tale om at handle, da
vi havde »betalt« med en undskyldning. Hvilket vi naturligvis havde
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godt af. Bade fordi vi er hvide, men ogsa fordi vi havde godt af at
lere, at man kan vzre sd optaget af at tale om synd, at man synder.

— Naturligvis er der i Wozi forskel p& folk. Men bild ingen ind, at
folk i1 almindelighed er sterre tyveknagte end andre steder. Hvor
ellers i verden ville du kunne have levet med s§ mange »&bne« dere
og s& meget, der frister, i sd lang tid, uden at nogen har rert dine
sager? Men selvfolgelig trives selviskhed og selvtilstraekkelighed
ogsé her. Geestfriheden i landsbyen er stor, men den har ogsa sine
graenser. Man skynder sig i hvert fald at fjerne risen fra ildstedet, nar
en af landsbyens mand, der er kendt for at nasse p& andre, mere
eller mindre tilfeeldigt kommer forbi ved ris-tid.

— Feellesskabet blandt folk i landsbyen fordrer ellers, at man skal
hjalpe hinanden. Og det er der mange smukke eksempler p&. Hvis
man ikke vil gore en andens problem til sit problem, vil man sta
alene, ndr det samme rammer en. Selv om det er svert at se til
bunds i andres motiver for at hjeelpe hinanden, er det her — som det
vel ogsd mange gange er for os som kristne — mere pligten, end det
er medlidenheden med et medmenneske, der er drivkraften, siger
Bodil Skjett.

For nogle sondage siden brugte hun i sin pradiken en af de
mange fabler, som illustrerer, at man ma gere andres problemer til sit
eget. Den vandt geher i Wozi-kirken og er s god, at den ogsa har
noget at sige i en vestlig sammenheng. Titlen er: Det kunne have
varet dig.

I en hel uge havde Kat ikke spist. Fordi han ikke kunne spise
graes som de andre husdyr, sultede han og sultede neesten til
dede. Han blev svag og udslidt. Da folkene i huset vidste, at
Kats fade hovedsageligt bestod af rotter og firben, tenkte de
aldrig pé at give ham ris. Grunden til Kats sult var, at en dum
kneagt havde sat en felde op, netop hvor Kat plejede at gé ind
i ris-huset for at jagte rotter og firben. Da Kat var ude af stand
til at komme ind i ris-huset, og ude af stand til at fjerne
feelden, blev han tyndere og tyndere. En dag besluttede han
sig for at sege hjalp hos sine frender, de andre husdyr.
Forst gik han til Ko, der graessede i udkanten af byen.

86



»Ko«, sagde han, »det er lige for, jeg der«. Ko blev nysger-
rig og sd undersegende p& ham.

»Hvad var det du sagde«, spurgte Ko.

»En dum kneegt har sat en fxlde op i dbningen, hvor jeg
plejer at gé ind i ris-huset for at jagte rotter og firben. Derfor
kan jeg ikke fa noget at spise. Det er lige for jeg der af sult.
Hvad skal jeg gore«?

»Kat«, sagde Ko, »der er en ting, du ma forstd. Jeg har ikke
noget at gere med rotter og firben. Jeg spiser graes. S& lad
vaere med at forstyrre mige.

Kat gik skuffet bort og forelagde sin sag for Far.

»Far«, sagde han, »det er lige for, jeg der af sult. En dum
kneegt har sat en feelde op i dbningen, hvor jeg plejer at gé ind
i ris-huset for at jagte rotter og firben. Som du ved, er jeg et
dyr, der lever inde i huset. Jeg kan ikke spise graes, som du
kan. Men hvis du kan hjelpe. . .«.

»Her engange, afbred Fér, »jeg spiser graes og cassava. Jeg
har ikke noget at gore med rotter og firben. 5a lad mig i fred«.

Kat gjorde et sidste forseg pé at fa hjelp fra en ven. Han gik
til Ged.

»Ged« sagde han, »du mé hjlpe mig. En dum knaegt har
sat en feelde op 1 dbningen, hvor jeg plejer at g ind i ris-huset
for at jagte rotter og firben. Som du ved, tror folk 1 huset, at
jeg blot spiser rotter og firben, s de giver mig ikke noget af
deres mad. Det er lige for, jeg der af sultc.

»Jeg héber, at det er sidste gang, du nogensinde bringer
dine problemer til mig«, sagde Ged. »Har du nogen gange set
mig inde i huset? Og for evrigt: Hvad rager det mig, om du
spiser eller ej. Skrub af, og les dine egne problemer, Kat.
Forsvind fra mit &sync,

Kat havde ikke leengere lyst til at bede om hjalp. I flere
dage vandrede han rundt i byen og prevede at indstille sig pa
sin forestdende ded. Ind imellem blev han sa svag og treet, at
han troede, han kunne de nar som helst. Han lagde sig lige
uden for huset i lang tid blot for at fa dagen til at gé.
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P4 den tredje dag skete der noget i byen. En slange blev
fanget i feelden, og da hevdingens datter gik forbi ris-huset,
bed slangen hende. Og biddet var skaebnesvangert. For man
kunne gere noget ved biddet, var pigen ded. Der opstod et
sterre postyr i byen, og endelig blev pigen begravet. Da hov-
dingen holdt meget af pigen befalede han, at Ko, Far og Ged
skulle draebes. Straks fangede byens mand dem, bandt dem og
tojrede dem til pale i udkanten af byen, si de kunne blive
draebt neeste dag.

Om aftenen gik Kat ud til stedet og s& Ged, Fir og Ko st&
tojret til paelene. Han sa ulykkeligt pd dem et ejeblik og sagde
s& med hej rest: »Der ser I, hvordan det kan gi. Den enes
problem er alles problem. Hvis I havde hjulpet mig med at
fjerne feelden, ville I ikke denne aften have haft reb om hal-
sen. Hovdingen har forbudt, at der sattes flere feelder op i
hans by. Sa jeg kan komme og gé i ris-huset, som jeg vil. Jeg
forudsd dette problem for lenge siden. Det var derfor, jeg
kom til jer. Det var for jeres eget bedste. Jeg ved, at nar sadan
noget som dette sker, sperger de ikke efter Kat, men Ko, Far
og Ged. Jeg er ked af, at jeg ikke kan hjelpe. Men jeg er
faktisk udkert og sulten. Jeg mé pa jagt efter rotter og firben.
Farvel, og held og lykke«.

Og sa gik Kat hurtigt sin vej. (W. Sankawulo, The Marri-
age of Wisdom and other tales from Liberia, London 1974, s.
32-34).

— Pointen er jo klar nok og har bud til os alle. Men i preedikenen
betonede jeg, at der er et problem, som ikke kan loses, selv om vi
hjelper hinanden. Og det er vort edelagte gudsforhold. Her er det
kun Jesus, der kan hjelpe. Det er ikke sa vanskeligt at f& folk til at le
i kirken. Det gor de, nér de genkender sig selv i situationen. Og det
gjorde de her. Alle kender den uskrevne lov, at fallesskabet kraever,
at man hjelper hinanden.

— Men selvfolgelig er folk heller ikke her bedre, end at man f. eks.
har fundet visse smutveje for at undga at skulle lane penge ud. Det
heender, vi fungerer som »bank« for nogle. Og det kan ikke kun
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forklares med, at de er bange for at spendere for mange af deres
penge pé palmevin eller »cane juice«, gin, men de har en mistanke
om, at andre vil sege hjelp hos dem, og det, ved de, er sveert at
afsla.

— Der kan siges meget godt om indbyrdes hjalp og fellesskab i et
afrikansk landsbysamfund som Wozi. Alligevel er der hos nogle i
Vesten en romantik herom, som ikke svarer til virkeligheden. Pa en
eller anden méde har de krammet p3 hinanden. Vel ikke sadan, at de
har det mere, end vi har i Vesten, men de har det ogsd. Det at give
hinanden gaver, er jo en smuk skik. Vi har vist endnu ikke lert at
administrere det p& en god made. Men fordi vi er hvide, tolereres
det dog, at vi her skiller os ud og »overtreeder« den uskrevne lov.
Men man har krammet pd hinanden, nir man har pligt til at give,
pligt til at modtage og pligt til at betale igen. P4 en eller anden méde
har giveren stadig andel i gaven, nar den er modtaget af den anden
og har derfor krav pé at blive hjulpet en anden gang, siger missio-
narerne.

For loma-folket er der siledes béde tale om undladelsessynder
over for forfeedrenes ander og over for medmennesket samt direkte
onde gerninger, der paferes neesten eller samfundet. Forfadrenes
dnder betaler tilbage med ondt og straffer her og nu. Samfundet
straffer ogsd her og nu.

Lederen af Laseprogramcenteret siger hertil:

— Folk her mener ikke, at deres liv pé jorden har betydning for,
hvordan de bliver modtaget i »andebyen«, nar de der. Maske findes
der en svag fornemmelse af, at forfadrenes &nder vil skalde ud,
dersom man har handlet ondt, men man frygter ikke en dom. At ga
til andebyen gor alle, og pa loma kaldes det ogsa »at ga til Sandhe-
den«. Der har man sit blivende sted.

Den dominerende tanke er altsd, at man fir straffen for en ond
handling her og nu, ikke i et senere liv. Man kan gere onde gernin-
ger, men det er ikke en tilstand af synd, man befinder sig i. Og man
kan handle ondt mod forfeedrenes dnder og naesten, men det er ikke
Gud, man synder imod. En egentlig forstdelse af, at man har behov
for Guds tilgivelse, kommer derfor ikke til udtryk. Tilgivelse er
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forst og fremmest at blive accepteret igen af — og i — samfundet, efter
at man har faet den foreskrevne straf. Loma-folkets »Himmelgud«
straffer og belenner, men tilgiver ikke.

—»Gud er teet ved os« er en af dagliglivets taleméder pé loma. Har
en person fremgang og succes, vil man sige: »Gud er taet ved os«.
Det angiver, at Gud belenner den gode, han er tet ved, s& han kan
se den godes godhed. Leber en person ind i den ene vanskelighed
efter den anden, eller har man at gore med en person, der handler
ondt, vil man ogsa sige det samme. Men nu underforstiet: Han skal
nok fA sin straf engang, for Gud er tet ved. Sandheden skal nok
komme frem. Man kan ikke skjule sandheden for altid. Sandheden er
nemlig som et tree. Det kan nok bejes til jorden for en tid. Men pa et
tidspunkt m& man give slip pa det, og s& rejser det sig igen.

De danske missionarer holder imidlertid ikke af den grund op
med at tale om, at »Gud er teet ved os«, eller at »Gud er med os«.
Det er himmelens og jordens skaber gennem Jesus Immanuel. Men
de er opmartksomme pé, at en felles talemade ikke altid deekker
over det samme indhold. De er ikke kommet for at sige, at lo-
ma-folkets syndsforstielse er direkte forkert. Men den er ufuld-
kommen, da Jesus har lert, at synd ikke blot er synd og onde
handlinger mod medmennesket, men synd har frem for alt pavirket
menneskets forhold til Gud. At man ger »ondt« og »synd« er lo-
ma-folket fuldt ud klar over. Men at mennesket i bund og grund er
en synder over for Gud, er noget nyt for dem. Missionarerne fun-
derer ogsé over, hvordan det skal blive hert, at himmelens Gud for
Jesu skyld er den himmelske far, som lider med mennesker, der
falder, og gerne tilgiver, fordi han har ladet straffen falde pd sin
elskede Sen.

— Jeg kunne ikke lade veere med at tage trdden op med afstraffel-
sen af tyvene, da vi sendag aften havde dabsklasse, siger Bodil
Skjett. — Forst snakkede vi om, hvordan det ogsé havde veret et
tillobsstykke, da Jesus blev straffet. 53 spurgte jeg dem, hvad de
ville sige, hvis jeg havde stillet mig i tyvens sted og faet 50 slag.
Eller i begge tyves sted og faet 75 slag. De stirrede med forbleffede
blikke pd mig og sagde: »Jamen, du har da ikke stjdlet. Det havde de,
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og de har fortjent den straf, de fik«. S& fortalte jeg om Jesus, som
tog vor straf pa sig og gik i vort sted. Det er jo det, som giver mig
selv livsmod og hab. Og s& kan jeg bare habe pd, at underet m4 ske,
sd de fores fra deres forblaffede forundring over i en af Helliginden
givet undren over, at den straffende Gud for Jesu skyld er vores
tilgivende far.

= Man skulle tro, at det, at folk her kender til at ofre hons eller
far, gjorde det lettere at snakke om Gud, som ofrede sin Sen for vore
synder. Men man skal alligevel passe pd, ndr man forkynder Jesu
dod som et offer, at man ikke trykker pd nogle forkerte knapper. De
ofre, man foretager i dette samfund, er for at 4 held og fremgang i
livet, men ikke for at bringe soning og genoprettelse med Gud.

Som greaesk visdom ikke loste korsets gade i Korint, kan heller
ikke afrikanske paralleller gore det i Wozi. Missionarerne ved, at
der skal Helligind til for at treenge ind til »korsets darskab«.
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13  »Det ma I bare lere at leve med«

— Vore gjne er i sig selv ikke bedre end landsbybefolkningens ojne.
Men som nye i dette samfund har vi nye gjne. Og med nye gjne
folger et ansvar, selv om det godt kan vere svart at finde ud af,
hvordan man skal handle, ndr man fér gjnene op for nogle forhold,
der skriger. Der er visse forhold i dette samfund, som en fremmed
ikke uden videre kan blande sig i. Under alle omstandigheder kan
hvide ikke forandre jungleloven i et snuptag. P tilsvarende made er
der visse forhold, der angér kirkens indre liv, hvor ogsi vi har et
ansvar, selv om vi er kirkens gester. Vi kan selvfolgelig vaelge at
skyde problemerne fra os og bedyre over for os selv, at det jo er
»deres« kirke. Eller vi kan stampe i jorden, men gor vi det, blokerer
vi vel egentlig for det, vi gerne vil fremme. Eller findes der en tredje
mulighed, hvor vi sammen med liberianske kristne kan papege og
fastholde et problem, og s& som med-arbejdere — for det er jo det,
kirken har kaldet os til at vaere — arbejde med pa at lese problemet,
sperger Wozi-missionzarerne.

Nar de i den forste tid i landet kunne stille spergsmal ved visse
forhold eller misbillige den méde, tingene blev grebet an pi, fik de
ofte rddet: »Det mé I bare lere at leve med«. De er villige til at
indremme, at det er et godt rdd pé en raekke omrader. Men de kan
ikke komme uden om, at det har sine graenser.

Vel kan de stadigvaek irriteres over smating, som ikke fungerer i
deres dagligdag. De er ogsd mennesker. Og vel foler de det som
tidsspilde, nar en af dem ma tage den lange tur ned til Monrovia,
hvis en lille tingest i jeep’ens motor skal udskiftes, og séledes bruge
3 dage pé det, som i Danmark kunne ordnes pi mindre end en halv
time. Og vel skal de tage sig selv i nakken for ikke at give udtryk for
deres irritation, nér en aftale ikke holdes. Men disse forhold herer
dog smétingsafdelingen til. Med en vis resignation har de ogsa lert
at leve med, at det brendprojekt, som de var med til at f4 sat i gang,
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ligner en fiasko. Der star ellers 2 fine og nye vandpumper i landsby-
en. Men de fungerer ikke efter hensigten. De liberianske borespeci-
alister foretog boringerne, satte pumperne op, men vand kommer
der ikke mere, fordi de har gjort et darligt stykke arbejde. Gor man i
landsbyen ikke noget ved sagen, ma kvinderne fortsette med at ga
forbi de fine pumper og ned til floden for at hente vand, sidan som
de altid har gjort.

— Jeg ved, der er meget, vi skal lere. Jeg tror ogsd, at der er
meget, vi skal lere at leve med. P4 den anden side tror jeg stadig-
vk, at der er en forste og umiddelbar reaktion, som ogsi skal
fastholdes. Indimellem kan man godt undre sig over, hvor hurtigt
det fremmedartede bliver det almindelige for en. At vi kan placere
ansvaret hos andre, betyder vel ikke, at det er rigtigt at gore os selv
ansvarslose, siger Bodil Skjott.

Et lille stenkast fra Wozi-kirken og i den modsatte retning af
palaver-hytten stér i disse tider en ung kvinde fastbundet til en stor
treestamme. Mens hendes pérerende er pd farmarbejde, mé& denne
sindslidende passe sig selv. ] sommeren 1982 var der pa tilsvarende
made en ung skizofren mand, som 14 fastlenket til en treestamme.
En af de f& udfoldelsesmuligheder for denne unge mand, som lige
var pabegyndt en hejere uddannelse i Monrovia, fer det gik galt, var
at lave et nyt ID-kort. Med et sem pa en skal fra en kokosned. Selv
om missionererne dengang havde en fornemmelse af, at man
langsomt var ved at sulte ham ihjel, er hans tilstand nu sadan, at
han gar frit omkring i landsbyen. Et det kapslen med »medicinc,
som han nu barer omkring sin hals, som har hjulpet ham?

— Det er grotesk, hvorledes sidanne medmenneskelige skabner
let glider over til at blive en del af landsbybilledet, som vi viser frem
for jer, som andre se-verdige ting, som er fremmedartede for gee-
ster. Vi kan ikke acceptere behandlingsmetoden: at sidanne med-
mennesker skal sidde leenket til en traestamme. Men hvad er alternati-
vet, nar man ikke kan vealte det system, som de er en del af?
»Landsbytosser« blev jo heller ikke behandlet, som de syge menne-
sker, de var, i tidligere tiders kristne Europa. Men den iagttagelse er
jo en ringe hjeelp for disse stakler. Men det kan altsd godt ngste en
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lidt, at sddanne mennesker alt for let bliver en del af landsbybilledet.
Noget tilsvarende kan maske blive resultatet af vort forhold til kir-
kens indre liv, dersom vi ikke kan fastholde en forste og umiddelbar
reaktion. Og det tor vi godt haevde, selv om nogle vil kalde det en
fortejlet bedrevidenhed.

Som i enhver anden kirke er der personlige brydninger og vanske-
ligheder, der opstar, fordi folk er kommet pa den forkerte hylde. Det
geelder bade hvide missionarer og liberianske kirkemedarbejdere.
Og i lighed med andre unge kirker, er der problemer med pengesa-
ger og forskellige skonomiske transaktioner i kirkens regie. Men alt
for ofte ngjes man ifelge de danske missioneerer med at konstatere,
at nu gar den ikke leengere, hvorefter man gir videre til naste
dagsordenspunkt, uden at nogen tager affeere.

— Det kraever megen talmodighed og overbarenhed, ndr man ser,
at gode projekter er blevet vedtaget i princippet, men alligevel ikke
fores ud i livet, fordi den person, der har ansvaret, ikke magter sin
opgave. Og fordi den hvide mand s& ofte har trddt pd den sorte
medkristne, er det nu gjort vanskeligt for os at tage et afgerende
initiativ, da det foles kraenkende. Men det ville vaere at lyve, hvis
man ikke sagde, at det lammer kirkens aktivitet. Vi har ikke planer
om at oprette frie kirkelige organisationer, som dem, men kender til
i Danmark, men vi vil ikke nagte, at vi under tiden godt kan savne
sadanne her.

— Ingen kirke har veeret fuldkommen, og det er Den lutherske
Kirke i Liberia heller ikke. Enhver kirke har gjort sine fejltagelser.
Der er vel visse fejltagelser, som nzsten horer med til livet, og som
man s& ma tage ved leere af. Men ogsd her er der vel nogle graenser,
selv om det godt kan vaere sveert at finde dem. Nogle vil haevde:
»Det er bedre med et afrikansk ketteri end en vestlig ortodoksi«.
Men det er nu et forkert alternativ. Det er jo ikke et spargsmal om at
skulle veelge mellem kolera og pest. Er det ikke fra et kristent syns-
punkt udtryk for en grusom ubarmhjertighed, hvis man af bare
venlighed holder sin mund, dersom man ser, at der er nogle forhold,
der burde rettes op? Og hvis de ikke bliver rettet op, lider kirkens
arbejde under det. I det lange lob kommer man nok leengst, ikke ved

94



hejrestede demonstrationer, men ved at arbejde tingene igennem
sammen med de liberianske kirkeledere, som viser os og alle de
andre danske missionzrer en overordentlig tillid. Men det bliver en
langstrakt proces, hvilket dog ikke burde tage modet fra os, nér vi
kender de folkekirkelige tilstande i Danmark.

— Men tag nu et s forholdsvis lille problem som {. eks. gudstjene-
stetidspunktet. Der er ingen kirkeminister at tage hensyn til, og der
er ingen kirkelig instans, der kreever, at sendagsgudstjenesten skal
atholdes om formiddagen kl. 10 eller 11. Sendag formiddag er i det
mindste et darligt gudstjenestetidspunkt i Wozi. De fleste arbejds-
dygtige folk er pa farmarbejde. Kun sma bern og @ldre mennesker
er i landsbyen, og de zldre koner, skal se efter de mindste bern. For
at give flere mulighed for at komme i kirke, ventilerede vi tanken
om at holde aftengudstjeneste i stedet for. Den fungerende leder af
kirken lod os forstd, at det kunne vi da godt, men han gjorde os ogsa
klart, at han ikke ville komme om aftenen. Og de @ldre i menighe-
den sagde, at de ikke kunne lide tanken, for de gik ikke ud om
aftenen. Og det er ikke lykkedes for os at treenger igennem med, at
vi godt kunne ledsage dem til kirke. Hvad ger man s&?

— I de sidste par méneder har vi holdt 2 gudstjenester om senda-
gen: en om formiddagen og en om aftenen. Om formiddagen kom-
mer nogle enkelte voksne og mange bern. Om aftenen kommer
endnu flere bern, en gruppe unge og ogsd enkelte arbejdsdygtige
folk, som ellers ikke ville veere kommet. Der gar intet af os ved at
skulle holde 2 gudstjenester pa en dag. Men nér man tenker pa de
omkringliggende landsbyer, hvoraf nogle ikke engang har en evan-
gelist eller diakon, og ingen af dem har en preest, ma man vel nok
sporge, om det er en fornuftig brug af ressourcerne. Nar vi holder
aftengudstjeneste kommer ogsé den lille ddbsklasseflok i kirke, fordi
vi holder débsklasse umiddelbart forud for gudstjenesten. Men disse
unge, som snart skal debes, kommer til en gudstjeneste, hvor ingen
af dem, der udger menigheden i Wozi, er til stede. Og s& har man
lige siddet og indprentet dem, hvor vigtigt det er at deltage i menig-
hedens feellesskab, dersom Kristustroen skal neeres. . .

— Hvad angar gudstjenestetidspunktet har vi altsd fundet en lesning,
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som ikke frasteder nogen i menigheden, men hvor vi altsa ikke var
villige til at leere at leve med tingenes tilstand. Men s let finder
man nok ikke en lesning pé alle spergsmal. Uden at vi ensker at
jorde nogen, kan man nu alligevel godt undre sig over, at den lille
gudstjenestefejrende menighed sendag formiddag i Wozi ikke selv
har spurgt, hvordan man kan f& flere med i feellesskabet, og at man
ikke ser det som et problem, at folk er pd markarbejde, nér man
holder gudstjeneste. Og indremmet: Det havde gjort godt, hvis de,
der kommer i kirke sendag formiddag, bare havde spurgt til, hvor-
dan det egentlig gar ved aftengudstjenesterne. Men efter at vi har
holdt aftengudstjeneste om sendagen i snart 2 méneder, har vi det
endnu til gode, at nogle fra menigheden sperger, hvordan det egent-
lig gar.

— Og sé holder vi ellers andagt og bedemede hver dag kl. 9.50 i
»Leaeseprogramcenterets« bygning, konstaterer Bodil og Jens-Arne
Skjett med et lille indestaengt suk.

Og de fortsetter:

— Problemet med at fa arbejdsdygtige folk i kirke — og ikke mindst
de debte iblandt dem — er ikke lost bare ved at sige, at de da m4 holde
sendagen fri. I Wozi har man ganske vist en fridag, hvor man ikke
gar pa farmen, og det er onsdagen. Men det er, fordi det er mar-
kedsdag. Men farmarbejde eller markarbejde er ikke noget, men ger
alene. I s stor udstrekning som muligt arbejder man pé hinandens
farme.

I sadanne arbejdshold indgar naturligvis ogsé Wozi-kirkens fa
arbejdsdygtige debte. De er under ingen omstandigheder s mange,
at de selv kunne danne et arbejdssjak. Og kunne de, er det et sporgs-
mal, om de skulle gere det. Det er vel ikke p4 den méde, man bedst
skiller sig ud »fra verden«. I givet fald ville de bryde livsrytmen i
landsbyens fellesskab og let komme til at give indtryk af, at en
kristen er en darlig arbejdsfzlle. For selvfolgelig er der i et landsby-
samfund ogsé folk, der har ry for at nasse p& andres arbejdskraft, og
som forseger at slippe s billigt om ved at hjeelpe andre som muligt.

Hvis man vil have en ekstra stor farm, mé en initiativrig person
og hans husstand dog gere et ekstra stort og personligt arbejde.
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Desuden er der pligtarbejde pa landsbyens falles farm, hvor ind-
komsten fra afgrederne gar til deekning af landsbyens felles udgif-
ter. Forhenvarende soldater har ogsd deres farm i tilleeg til deres
private. PA en sddan soldaterfarm har folk ogsd pligt til at gere
arbejdet. Nér hertil leegges arbejde med at stampe risen, som udger
befolkningens daglige hovedmaltid, tilberede maden, beaere brende
hjem fra skoven, hente vand ved floden, tage pa fisketur og ordne
nettet, gd pa jagt om natten og andre ting, far man ikke indtryk af,
at folk ligger pd den lade side. I kirkens opgangstid i 60’erne havde
man dog alligevel overskud i mange af loma-omradets kristne me-
nigheder til at oprette og holde specielle kirkefarme, hvor pengene,
man fik ind for afgrederne, gik ind i kirkens kasse. Men de danske
missionerer har intet kendskab til, at der i loma-omradet i dag er
sddanne kirkefarme i gang. Jord er der ellers nok af. Men en kirke,
der er deende, har ikke krafter til at oprette en kirkefarm, hvilket
ellers er en udmeerket idé, og er noget, Den lutherske Kirkes ledelse
da ogsa til stadighed opfordrer menighederne til at danne, dersom de
har ekonomiske vanskeligheder. Hvilket de allerfleste menigheder i
loma-omrédet har i dag.

— Selv om béde regeringen og kirken ofte sender et SOS til USA
om gkonomisk bistand, kan kirken ikke i det lange lob leve med at
vare s& afhengig af skonomisk bistand udefra, som det nu er tilfael-
det, siger Wozi-missionarerne.

Hvis pengesager udger et problem for kirken og Liberia som sa-
dan, ger samkvemsformer mellem mand og kvinder det ogsa. Ogsa
pa dette punkt er det et spargsmél for missionzrerne, i hvor stor
udstreekning de bare skal leere at leve med tingenes tilstand.

I en storre afrikansk sammenhang har Den lutherske Kirke i
Liberia gjort sig geeldende ved sit syn pa polygami. Den er kendt
herfor og er selv ikke tilbageholdene med at traekke sit syn herpa
frem, nar der gives mulighed for det. Samtidig med at det mono-
game agteskab betragtes som den ideelle ramme for det kristne
familieliv, og kristne, som indgdr i polygame agteskaber efter deres
dab, skal ekskommuniseres, slas der i en erklering fra 1951 fast, at
hvor vidnesbyrd om en sand tro foreligger, kan parterne i et poly-
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gamt agteskab blive debt og konfirmeret. Samtidig haevdes det med
henvisning til Paulus’ ferste brev til Timoteus (3,2-12), at sidanne
personer dog ikke kan opné en lederstilling i menigheden.

Denne nyvurdering af synet p& polygami har imidlertid ikke be-
virket, at folk i massevis har ladet sig debe. I en undersogelse fra
1965 konstateres det, at kun »2% af kirkens debte medlemmer var
mend fra polygame agteskaber og 4% kvinder«, understreger Olav
Vibe Smidt i sin bog Junglekirken i Liberia (Christiansfeld 1980, s.
61).

En sterre vanskelighed udger de sikaldte »proveegteskaber« samt
lose forbindelser mellem mand og kvinder.

I det traditionelle zgteskab er de to parters respektive familier
involverede, og en brudepris skal betales. I et »proveagteskab« flyt-
ter to unge bare sammen, lever som mand og kone, men der er
ingen ceremoni, ingen forpligtelser, og familierne er ikke involve-
ret. Alligevel kan der godt blive aegteskabs-palaver i fuld offentlig-
hed i sddanne proveegteskaber.

— De sakaldte proveagteskaber kan godt fungere som stabile for-
bindelser, og der er tilfzelde her i Wozi, hvor manden forst efter 20
ar har bragt orden i sagen, fordi kvindens slegtninge nu mente, at
det var pa tide, de indkasserede brudeprisen. Manden har ingen
rettigheder over de bern, han er far til, for et »rigtigt« egteskab er
indgaet. Dog kan han »kebe bernene ud« mod en mindre betaling til
moderens familie. Manden kan ikke indkassere en utroskabsbede,
dersom hans »kvinde« — hvilket pa loma er det samme som »kone« —
har forbindelser med andre mand. Men manden kan sende sin
»kvinde« bort uden at fa storre problemer med hendes slagtninge,
dersom de kun lever i et provezgteskab. At samme kvinde har bern
med bade 2 og 3 forskellige mand, er der ingen, der tager ansted af.

— Vi har vaeret involveret 1 en sag fra et provegteskab, og vi ved
ikke, om vi har handlet rigtigt. Selv om kirken stadig haevder, at
personer, der lever i et provezgteskab, ikke kan debes, hindhaeves
dette princip ikke i stor udstreekning. Et er, om vi handlede rigtigt,
ved at dabe en person, der lever i et pravezegteskab. Legitimerede vi
hans forhold ved at debe ham? Og hvis vi havde nzegtet, havde vi s
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dermed givet udtryk for, at man skal leve dabens liv, for man far
débens kraft hertil?

— At han er blevet dabt, stir ikke til at zndre, selv om vi ikke er
feerdige med at vurdere, om vi gjorde ret. Men nar han si pi et
tidspunkt ville bringe orden pa sit forhold, ikke ved at lade sig gifte
med hende, som vi ellers havde opmuntret ham til, men ved at kaste
hende pa porten, hvad skal man s3 rdde ham til? Der blev da ogsa en
offentlig palaver-sag herom. Hans »kvinde« har ingen ret til at
kraeve erstatning for, at han ville bortvise hende. I stedet for forte
hun offentlig sag pa, at hun felte sig nedvardiget ved at blive sendt
bort. Og en nedvardigelse i venners pasyn er grund nok til en
offentlig palaver-sag i dette samfund. Enden p& det hele blev, at de
forsonede sig, og begge erkendte egne fejl i deres forhold. Sa de
fortsatter deres agteskabelige samliv i deres provesegteskab.

— Under de givne forhold, havde vi svert ved at stille os bag den
dobte mand, nar han ville sende sin »kvinde« bort. Det ville jo ellers
vare en enkel losning pé det spergsmal. Men som kristen radede vi
ham til at forsone sig. Men endnu har han ikke bragt orden pa sit
forhold. Skal man bare lere at leve med det, sporger de danske
missionarer i Wozi.

Selv om de ikke vil satte kristendom lig med moral, ligger der en
enorm udfordring for kirken i Liberia til at undervise og give en
kristen vejledning i sddanne forhold. »Det store romerske imperium
bred sammen pé grund af dets store forsemmelse af hjem og moral«
lod det ved en konference i Liberia i 1969 i et af foredragene. Men i
et andet foredrag fra samme konference led det modsat:

Polygami og praveagteskab er bade en almindelig og accepte-
ret praksis i bdde Liberia og det meste af Afrika. Disse (gte-
skabsformer) har intet at gere med en persons tro pa Gud.

Selv om de danske missionzrer erkender, at man meget let kom-
mer til at »kreeve«, at folk skal leve, som om de var kristne, for de i
daben bliver kristne, ndr man hevder, at folk fra proveagteskaber
ikke kan blive debt, foler de det alligevel svart at skulle leve med, at
agteskabsformer »intet har at gere med en persons tro pd Gud«. I
navnte foredrag mere end antydes det, at fremmede kirkeretninger
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eller uathzengige afrikanske kirker, som felger en »strikt« moral,
ikke skal vente, at deres kristendomsforkyndelse vil kunne sige
stammebefolkningen i Liberia noget. Selv om foredragsholderen
ikke ser kirkens nyvurdering af synet pa polygame agteskaber som
den eneste &rsag til, at folk 1 60’erne tager imod evangeliet »med
entusiasme«, og selv om han mener, at ogsa folk, der lever i prove-
@gteskaber, bar kunne debes, er kirken efter hans mening pé ret vej,
ndr man ikke felger en »strikt« moralkodeks.

Over for dette syn kan det imidlertid geres geldende, at flere
uatheengige afrikanske kirker — som altsa ikke har nogen organisato-
risk forbindelse til Vestens kirker eller kirkeretninger — i de seneste
artier har haft en ikke ubetydelig fremgang, selv om man i flere af
disse folger en »strikt« moralkodeks. En af hemmelighederne bag
sadanne selvsteendige, afrikanske kirkers fremgang synes at vaere
det staerke feellesskab, som rider her. At feellesskabet mellem
kristne 1 Wozi ikke skulle kunne blive bedre, og at et indbyrdes
fellesskab ogsd kunne f& betydning for debtes forhold til samlivs-
former, ser danskerne som nogle af de udfordringer, de gerne vil
arbejde med pa.

De ved, at det vil koste kraefter og en god portion med-leven og
med-lidenhed.

— Men derfor kan det nu godt vaere sveert at leve med, at nér en
ugift mand, der ganske vist ikke er debt, men alligevel er pa kirkens
lenningsliste, er indblandet i en »kvinde-palaver, at det s lyder fra
de kristne: »Hvorfor kan han ikke holde sig borte fra de gifte kvin-
der«? Underforstaet: Der er nok ugifte at tage af.

- Og lettere er det ikke over for dabsklassen, nar de under gen-
nemgang af det sjette bud kikker p& en med undrende blikke og
siger: »Du vil da vel ikke have, at vi skal gifte os, for vi har elsket.
S4 kender man jo ikke hinanden«. Og hvis man s gik fra hinanden,
nar man havde fdet bern, hvad sa, spurgte jeg. »Det er ikke noget
probleme, svarede de. »Du kan da bare give dem til din mor eller
den naeste kvinde, du elsker«.

Skent Den lutherske Kirke i Liberia ikke har Folkekirkens admini-
strationsapparat, er danskerne blevet beleert om, at en ung afrikansk
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kirke har tilsvarende problemer som Den danske Folkekirke. At
dobte forer retssager mod hinanden i Danmark, er der jo ingen, der
synes, er forkert. Men i en lille kirke som i Wozi ger det nu ondt,
nér kristne er involveret i palaver-sager mod hinanden.

Sadan som det ogsa gjorde Paulus ondt, at en skrebelig menighed
i Korint forte indbyrdes retssager for hedenske domstole. Alligevel
er det »Guds menighed« og dem, »der er helligede i Kristus Jesus,
han skriver til. Mon ikke Paulus ogsd ville begynde sit brev til
menigheden i Wozi pé denne made? Og sé fortsette med at retlede
en menighed, der er pa kollisionskurs i stedet for at lade den sejle sin
egen se i en misforstaet venlighed.

— Huvis vi hvide, nar vi lever her, er bedre til at skjule personlige
synder end landsbyens debte, er der al mulig grund til at fortzlle
hejt og tydeligt, at Jesus har stemplet enhver ond tanke og ethvert
begarende blik som mord og @gteskabsbrud. I medet med ham, der
er synderes ven, er vi alle ens. Bare det 0gsa kunne blive hert, nar vi
papeger forhold i kirken, som det er svert at leve med, siger Bodil
og Jens-Arne Skjott.
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14 Gardering imod overdreven begejstring

Det volder ingen besver at fa missionererne 1 Wozi til at tale om
deres missioner-frustrationer. Det kommer af sig selv, nar de taler
om deres omgivelser. Derimod er det vanskeligere at f dem til at
udtale sig i begejstrede vendinger og uden omsveb om de positive
sider af deres aktiviteter. Hvis det ikke var fordi, de var ens venner,
kunne man forledes til at tro, at det var udtryk for en forloren snak
under fromhedens maske. Rigtigere er det nok at se deres fremhee-
velse af de problemer, de stdr i, som udtryk for en slags gardering
imod en overdreven begejstring. Uden en sddan gardering ville de
alt for let give op, ndr de hen langs ad vejen vurderer deres eget
arbejde. Og uden en gardering ville de ikke blot skabe et forkert
indtryk af deres egen personlige situation, men ogsd af hvordan
kirkens egentlige tilstand er i loma-omrédet.

Det er ikke forkert, dersom de bare havde sagt, at de er travlt
optaget med kirkelige aktiviteter. En gang om ugen holder de bibel-
kreds. En gang om ugen er der dabsklasse. Om sondagen er der 2
gudstjenester. I 4-5 omkringliggende landsbyer holder de en gang om
maneden gudstjeneste. Der er serigse bestrebelser pi at f& gang i
kirkebyggeri 2-3 steder. Nar de holder gudstjenester i andre lands-
byer, strommer folk til, og som regel er der nogle, der ensker at
komme i en dabsklasse. Altsammen er det noget, de pa en eller
anden made har en finger med i.

— Det er rigtigt, at vi nogle gange, nr vi kerer hjem fra en af de
omkringliggende landsbyer, hvor vi har fiet en overstrommende
modtagelse, siger til hinanden: »Hvorfor bor vi egentlig i Wozi og
ikke her«? Bortset fra at det selvfelgelig er et tosset spergsmal, fordi
vi nu engang ikke selv har bestemt, hvor vi skal bo, er en begejstret
modtagelse i en by et for spinkelt grundlag for en ansegning om at
blive forflyttet, siger de.

— Vel er vi opmuntrede over den positive modtagelse, vi far, nar
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vi kommer og holder gudstjeneste i andre landsbyer. Og vi skulle da
skamme os, dersom vi ikke kunne glaede os over, at folk i massevis
kommer og herer evangeliet, nar vi kommer pa vore manedlige
besag. Men vi narrer dem, os selv og missionens venner, hvis vi
efter sddanne besog bare lagde os ud i hengekejen og skrev begej-
strede breve hjem til Danmark om den store dbenhed for evangeliet,
vi her har modt. Alt er ikke gjort med en manedlig gudstjeneste eller
at kere et dabsklasseprogram igennem eller at f& en kirkebygning op
at std. Vokser der ikke et levende menighedsliv frem, og er der ikke
kreefter til at felge dette op, vil den nye kirke kun blive tilholdssted
for geder, som vi har set det andre steder.

I Wozi har det ikke pd samme méade som i de omkringliggende
landsbyer nyhedens interesse, at der kommer hvide missionarer og
holder gudstjeneste. Hvide er her en del af landsbybilledet. I det
hele taget er der stor dbenhed for hvides aktivitet i Liberia, hvad
enten det galder okonomiske investeringer eller en indsats fra
hvide udviklingshjelpere eller missionarer. Taler statistikkerne
sandt, er Liberia det land i Afrika, som har flest udenlandske missio-
nerer i forhold til indbyggerantallet pi sm& 2 millioner menne-
sker.

— Selv om det kan synes paradoksalt, er der noget attraktivt over
missionerer i dette land. Ikke mindst nar man tenker pé hvide
»kristnes« handel med sorte slaver, kan dette godt undre. Og selv
om kirken her ogsd har varet igennem en selvsteendighedsproces og
ikke lengere styres af Vestens missionsselskaber, har parolen aldrig
i Den lutherske Kirke lydt: »Missionarer, g hjem«!

Den store abenhed for hvide missionarer i Liberia er for dan-
skerne 1 Wozi ikke ensbetydende med, at de uden videre tor tale om
»stor abenhed for evangeliet«. Dette kan nemlig let misforstés og
skabe indtryk af, at folk hungrer og terster efter evangeliets oprej-
sende kraft. Og sadan har de ikke oplevet det. De kan nevne ek-
sempler pd, at den ene landsby efter den anden henvender sig til
forskellige kirkeretninger med ensket om, at der ma etableres et
missionsarbejde. Drivkraften bag et sddant onske er ikke s& meget
en hunger efter evangeliet, men mere forventningen om, at der
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folger andre goder med i kelvandet pa den hvide missioners frem-
march: skole, hospital, bedre sanitere forhold og andre goder.

Selv om abenheden for missionzrer og den manglende &benhed
for evangeliet af nogle maske vil kunne bruges som argument for
ikke at sende missioneerer til Liberia, ser Wozi-missionzrerne an-
derledes pa denne sag:

— Det ville da vaere tabeligt at vare ked af, at vort farste mede
med en landsby ikke er en mur af misteenksomhed. Man undlader
da ikke i Danmark at sende en preest til en landsby, selv om det er s3
som s& med abenheden over for evangeliet, men hvor man alligevel
vil have en praest pd stedet. Det ville da veere at vende tingene pa
hovedet. Hvad folks egentlige motiv end er for at byde os velkom-
men, er det ikke det, som her skal veere udslaggivende. Kirken her i
landet har onsket os. Det kan ikke vere rigtigt at gore en dyd af, at
kristendommen i medet med en fremmed kultur helst skal made stzerk
ydre modstand for at vare »rigtig« mission. Heraf vil vi ikke drage
den negative slutning, at man skal lade vaere med at sende missio-
narer til f. eks. jeder og muslimer, hvor den umiddelbare abenhed
for missionarer mangler.

Missionarerne ser det som en udfordring at udnytte den positive
nysgerrighed, de meder i landsbyer uden for Wozi. Og skent det
overvejende er store drenge, som enten star for at skulle rejse fra
Wozi for at tage en videregdende uddannelse eller unge, som kom-
mer hjem pad weekend ophold og i ferierne, de har bedst kontakt med
i deres egen landsby, haber de, at dette kan smitte af pd menigheds-
livet i Wozi. Men hvad enten det gelder folk i Wozi eller i de
omkringliggende landsbyer er arbejdet ikke gjort med at fa s& mange
som muligt debt. En af de sterste udfordringer, ser de i de debte,
som mere eller mindre tydeligt rober, at de stiller sig bag den unge
mand, som forleden dag sagde: » Jeg tror nu jeg vil valge begge dele
— det gamle og kristendommen«. Denne opfattelse har et staerkere
tag i mange debte, end missionzrerne forst troede. Selv om de godt
ved, at de ikke af egen kraft kan f4 has p4 en sadan dobbelt garde-
ring, vil de ikke lobe fra deres ansvar:

- Kristendommen er farlig, fordi den ma f& konsekvenser. Tor vi
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ikke sige det af bare venlighed, tager vi brodden af evangeliet.

De understreger, at en bevidst og malrettet uddannelse af leegfol-
ket er en stor udfordring for Den lutherske Kirke i Liberia. Et aktivt
legfolk er der en skrigende mangel pa. Prestemangelen er stor, og
evangelisterne er fd. Forst efter omkring 40 &rs arbejde i loma-om-
rddet fik man i midten af 1960’erne den forste loma-mand uddannet
og ordineret til praest. Og alt for {4 er fulgt efter siden. At vestlige
missionsorganisationer ikke i tilstraekkelig grad har opfostret lokale
ledere for kirken blev selvstendig, lider kirken nu under. Ved en
konference i 1969 sagde Roland J. Payne, kirkens forste praesident
og fra 1971 og til i dag dens forste liberianske biskop:

Fra 1860 og til kirkens reorganisering i 1965 havde vi i det
store og hele intet at sige vedrerende arbejdet her. Vi blev
aldrig radfert, og aldrig var vi med i nogen beslutningsproces.
Fra 1860 og til 1969 — efter 109 &rs missionsarbejde — burde
der veere flere nationale praester end de 10, som vi nu har.

[ samme foredrag kritiserede Payne den hurtighed, hvormed den
amerikanske lutherske kirke traekker sin ekonomiske stotte til kir-
ken i Liberia bort. Han er ikke imod, at kirken i Liberia skal vere
selvunderstottende. Men han finder det uretfeerdigt, at den ameri-
kanske kirke, som tidligere har vaeret den ekonomiske hovedgarant
for den liberianske lutherske kirke, anleegger samme principper for
kirken i Liberia som for kirken i f. eks. Japan. Hvem tor sammen-
ligne den ekonomiske situation i Japan med den i Liberia, sparger
han.

Samme biskop har ved flere lejligheder udtrykt anerkendelse
over, at flere af de danske missionzrer, som nu ger tjeneste i Libe-
ria, er gaet i gang med at leere stammesprog for at gore en pioner-
indsats og lever ude i bushen.

— Det er i hvert fald ikke fra kirkens ledelses side, at man gor
geldende, at pionermissionarernes tid er forbi. Og den vestlige
missions chefideologer er vel ogsé i dag mere forsigtige med at
havde, at missionens tid er forbi, end de var for blot nogle ar siden.
Som situationen er nu, tager vi ikke arbejdet fra nogen liberianer
ved at leve og virke i bushen. Og hvis arbejdet skal folges op, er der
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en tid endnu brug for endnu flere hvide missionarer i loma-omra-
det.

Har de vestlige missionsorganisationer deres del af skylden i, at
mange menigheder i loma-omrédet er sygnet hen og nasten er dede
uden at blive begravede, fordi man for hurtigt forlod arbejdet, er der
al mulig grund til at rette op p& dette misforhold ved at intensivere
missionsindsatsen.

Selv om der er flere unge under uddannelse til preester, vil der i
lang tid fremover vaere behov for evangeliserende og menighedsop-
byggende missionzrer i Liberia. Kirken har i dag 25 liberianske
praster. Det mé sa veere op til missionarerne, ikke at tage ansvaret
fra de lokale kreefter, men opmuntre og vejlede til ansvar: et ande-
ligt sdvel som et skonomisk.

Den gkonomiske side af sagen udger et problem for sig. At nogle
menigheder hellere vil have en hvid missioner som prast, kan
hange sammen med, at de ved, at de sd ikke skal betale prestens
lon. Den betales af den pagaldendes missionsselskab. Begrundelsen
kan ogsd vere, at man er klar over, at en hvid missionzr kan bruge
hele sin tid pé kirkens arbejde i modsatning til en darligt betalt
liberiansk praest, som ma have sin egen farm og bruge tid pa den for
at klare skonomien.

— Vel klinger det hult, nar vi kunne onske os, at flere liberianske
praster ville soge ud i bushen i stedet for at valge de sterre byme-
nigheder og dermed en sterre indtegt, end de kan fa i en landsby-
menighed. Vi hvide missionerer far jo mere i len end selv den bedst
betalte liberianske storbypraest. Men hvis der ikke pa en eller anden
méade kan rettes op p& den vaklende lenpolitik, som kirken ferer, s&
man kan garantere en prést en rimelig mindstelon, er der nok ikke
meget hab om, at nogle af de mange praeste-huller i loma-omradet
vil blive fyldt op. Men under alle omstzndigheder virker det bedst,
hvis liberianske kristne kan sige til deres egne, at der folger et
gkonomisk ansvar med, nar man vil have en kirke og en prast eller
evangelist, siger de.

Ogsa pa anden made kan pengespergsmalet udgere et problem.

~ Vi hvide missionarer har midler, som liberianske medarbejdere
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i kirken ikke har. Vi kan gennem udenlandske kanaler skaffe billige
Bibler eller skriftligt gratismateriale, som vi kan uddele. De mulig-
heder har en liberiansk preest eller evangelist ikke pd samme made.
Vi har en bil og kan satte et lysbilledapparat til bilens batteri. Det
kan de andre ikke. Selv om vi vel skal udnytte de muligheder, ma vi
ogsa vaere opmarksomme pé faren ved at score billige point ved en
rundhdndet uddeling af gratismateriale. Bedre ville det vel vere,
dersom gratismateriale i storre udstreekning kunne formidles gen-
nem liberianere. Alt for ofte har hvides gavmildhed gjort det sveert
for en liberiansk evangelist eller prast at komme bagefter — tom-
hendet og »kun« med evangeliet.

Selv om danskerne i Wozi under tiden kan fole sig frustrerede
over, at »abenhed for missionarer« ikke er ligefrem proportional
med »abenhed for evangeliet«, finder de ikke, at der er grund til at
ryste stovet af deres fedder og begive sig til et andet land. De har
ikke mistet troen pé, at dagen vil komme, hvor flere debte i Wozi og
loma-omradet ikke blot betragter kristendommen som et supple-
ment til det, de allerede har, men som det nye, der gennemsyrer alt.
Og er alle tings fortegn. En vakkelse, hvor mennesker kommer til
syndserkendelse og ser betydningen af Jesu soningsded, er de ikke
herre over. Men mistet troen pa en sidan vakkelse, har de ikke.

— Der kan nemlig godt ga ild i terre buske, siger Jens-Arne Skjott.

— Ja, hvis ilden bare er varm nok, fejer Bodil Skjett tert til.

Selv i en regnskov kan der ga ild i terre kviste. Og er der tilstreek-
keligt mange sma torre kviste, der finder sammen, kan de godt
saette brand i et stort tra.
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15 Spor af danskere

For dansk ydremission inden for Folkekirkens rammer er Liberia et
forholdsvis nyt arbejdsomrade. I 1980 pabegyndte Dansk Ethioper
Mission sit arbejde her. [ sommeren 1983 arbejder 13 voksne missio-
nerer i landet. Og med sig har de deres i alt 16 barn. Af de 13
voksne er de 4 teologer. Disse 4 har alle gennem deres studietid haft
en ner tilknytning til Menighedsfakultetet i Arhus. Gad vide, om
der findes et andet land med danske missionarer, hvor s& mange
danske teologer er med i kirkens arbejde? Under alle omstaendighe-
der udger de 4 danske teologer i Liberia over en tredjedel af alle
danske teolog-missionarer, der er udsendt af danske missionssel-
skaber i dag. Det er lidt beskemmende, at der ikke er flere. Hvad
grunden til dette s end kan vere.

Hvilke spor de nye danske missionerer vil s@tte i Den lutherske
Kirke i Liberia, er det for tidligt at udtale sig om. Men allerede for de
kom til landet, var der spor af danskhed i kirken.

Hurtigt trak jeg mig ud af samtalen, da Jensens navn blev navnt i
forbindelse med Den lutherske Kirkes arbejde i Liberia. Hjemmefra
mente jeg da at have sat mig grundigt ind i den danske missionzr-
floks navne. Blandt dem var der ingen Jensen. Efter at have sundet
mig lidt vover jeg mig igen ind i samtalen og sperger forsigtigt,
hvem Jensen er. Man smiler og forteller mig, at Jensen egentlig
hedder Daniel Jensen Seyenkolo. Men Jensen er det navn, han er
kendt under og da ogsa selv kalder sig. Han er liberianer, sidst i
20’erne og ordineret som preest her i sommeren 1983. Han er en af
de unge liberianere, kirken venter sig meget af. En danskfedt ameri-
kansk missioner, som fra 1930’erne og en menneskealder frem,
virkede i Liberia, havde taget ham til sig som dreng. Og hun hed
Jensen til efternavn.

S& er det min tur til at smile over, at jeg havde ladet mig narre af
det gode danske navn, det efternavn, der bzres af flest danskere i
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dag. Og selv om det er s& paeredansk, som noget kan vere, betyder
det jo egentlig, dersom man traekker linjen fra Jens over Johannes og
tilbage til det hebraiske Jochanan: »Herren er nadig«.

Den ordinerede Jensen er imidlertid ikke den eneste Jensen inden
for Den lutherske Kirke i Liberia. Der er flere af dem. At de baerer
dette navn, kan man selvfoelgelig vende og dreje pé forskellig made.
Hvis man vil, kan man tage det som udtryk for en vestlig navneim-
perialisme. Selv opfatter de, der baerer dette navn, ikke sagen sidan.
For havde der ikke veret en Kirsten Marie Jensen til at tage sig af
dem, havde de nappe levet i dag. Hende skylder de deres liv.

En af de andre Jensen’er har fortalt:

Jeg blev fedt den 25. juni 1953. Kort efter dede min mor. Jeg
blev derfor bragt 8-9 timers gang til Ma Jensen i Sanoyea. En
af grundene til, at jeg blev bragt dertil, var, at mine slegt-
ninge sagde, at jeg skulle begraves sammen med min mor. Jeg
var sé lille og tynd, at jeg alligevel ikke ville veere i stand til at
overleve. (H. J. Krarup, i »Ethiopien« Nr. 1, januar 1982, s.
10). ) . :

Men Ma Jensen, »Mor Jensen«, som nu selv ligger begravet i
Liberia, vidste og viste, at »Herren er nadig« og tog drengen til sig,
sddan som hun ogsd gjorde med andre born.

Hun har sat sig spor, kvinden med de danske redder. Hun ikke
blot bar Kristi navn — Kirsten — men levede i overensstemmelse
hermed. Hun ikke blot hed Jensen. Men som en, der selv havde
erfaret, at »Herren er nddig«, viste hun selv barmhjertighed og
svarede dermed til sit navn.

Vi sidder og snakker om de liberianske Jensen’er, de konkrete
spor efter Kirsten Marie Jensen.

— At hun har danske redder, skal vi ikke score point pa. Og det er
ikke som dansker, hun er kendt, men som kristen. Hun tog sig af
mange, men glemte ikke den enkelte. Og hun tog sig ikke af s&
mange, at der ikke var kraefter og overskud til de fi. Og det har sat
sig spor. Vi begynder vel at sige til hinanden, at hvis der bare er
nogle ganske fa, som gennem - eller méske pa trods af — os far
feerten af, hvad Kristustro er for noget, vil det pa langt sigt fa storre
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betydning for kirken i Liberia, end hvis vi farer rundt og bilder os
selv ind, at vi skal na alle. Med det resultat, at vi ikke rigtigt nér
nogen.

— Der er sikkert noget, der hedder »dansk kristendom«, og noget,
der hedder »afrikansk kristendom«, og noget grund-dansk og noget
grund-afrikansk, der ikke eliminerer det grund-kristelige. Men
»Mor Jensen« viser os, at hvide og sorte har noget grund-menneske-
ligt tilfeelles, og at det setter spor, nar man taler og handler i
overensstemmelse med den nide, som Herren har vist en. Uanset
om man nu hedder Jensen eller ej.

~ Selv om vi hvide p4d mange méder er attraktive og kan og har
alle de ting, som folk her i Wozi ensker at kunne eller eje, mé det pa
en eller anden méde komme frem, at den hvide missioner ikke blot
er den, der kan forkynde tilgivelse til andre eller lofte pegefingeren
mod med-debte. Lykkes det os ikke at vise, at vi til stadighed selv
treenger til tilgivelse og til at here, at »Herren er nadig« og ogsd
vores gode far for Jesu skyld, kludrer vi ikke blot i det, men for-
kludrer ogsé, hvad Kristustro er for andre mennesker.

»Sort« synd er for Gud ikke veerre end »hvid« synd.

At hvide missionarer ikke lzegger et regsler over, at de ogsa har
deres synder at bekende og sammen med de sorte ma g4 til ham, der
tilgiver syndere, er maske, nar alt kommer til alt, det vanskeligste
for en hvid at indremme over for en sort. Nar det alts ikke bare skal
siges med en flot handbevagelse, men leves ud.

Sker det ikke, er det en blokering for, at evangeliet bliver hert
som gode nyheder for alle syndere. Sker det, vil det satte spor. Da
har man lov at vente, at folk pa loma-tungemal opvagner »til pris
for menneskets forsoner«. For nu at slutte af med Grundtvig og med
»I al sin glans nu straler solen«, en salme, som er blevet karakterise-
ret som den mest danske af alle danske salmer. Derfor skal den da
ogsa helt omskrives og have et andet billedsprog, dersom den skulle
oversattes til loma. Og det vil nok blive svarere for de danske
missionarer at gore det, end det har veret at gengive barneversene
»Hvem skabte stjernerne?« og »Bygge Guds rige«, som de fleste
bern i Wozi nu synger pa loma.
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Efter sidste sendags gudstjeneste tog vi nu gamle Grundtvig ned
fra hylden og sang »I al sin glans nu strdler solen« — mens trope-
regnen veeltede ned. Et par unge fra Wozi var lige kommet hjem fra
en kristen lejr. En af dem stod frem i kirken og enskede ordet. Han
bad en ben, fortalte om lejren og opfordrede de mange gymna-
siedrenge, som nu er hjemme pa regntidsferie i Wozi, til at tage
mere aktivt del i kirkens liv. »Jesus er Frelser og Herre, og Gud er
almagts Gud; ham skylder vi vore liv«, sagde han.

Og selv om vi nu denne sidste sendag i juli sad og sang en Grundt-
vig-salme for os selv 1 missionzarernes hus, var det med det i bag-
hovedet, at vi lige havde hert en loma-stemme »til pris for menne-
skets forsoner«. I ovrigt har danske missionaerer ogsa brug for en
personlig opbyggelse, ikke for at satte spor af danskhed i en afri-
kansk sammenheng, men for selv at hore det grund-kristelige igen,
og sa arbejde pa at omplante evangeliet til loma-forhold.

Wozi-missionarerne hverken kan eller skal labe bort fra deres
danskhed. Heller ikke der, hvor de slanke palmer stér.

Og »I al sin glans nu stréler solen« kan ogsa synges pa dage, hvor
der er grévejr i Wozi-kirken. For som de, der dannede »Guds me-
nighed i Korint«, »dem, der er helligede i Kristus Jesus«, skal synge
med pa »det evige halleluja«, skal ogsd folk fra Wozi-kirken og
loma-omradet gore det.

Opvagner, alle dybe toner,

til pris for menneskets forsoner!
Forsamles, alle tungemal,

i takkesangens offerskal!
Istemmer over Herrens bord

nu menighedens fulde kor!

I Jesu navn da tungen gloder
hos hedninger savel som jeder;
i Jesus-navnets offerskal
hensmelter alle modersmaél;

i Jesu navn udbryder da

det evige halleluja.
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I selskab med Grundtvig tog vi méiske ogsa lidt forskud pa den
folgende sondags fest. Oppe i kirken havde Wozi-praesten lige sagt:
— P4 naste sondag skal 7 unge dobes.
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