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Abraham G. getauft hat, ehe die Erlaubnis der Behorden dafOr
vorlag. VYon dem anonymen Verfasser des Artikels sagt VYenetianer
1888, dass Faltin ihm gegenUber zugegeben habe, der Yorsitzende
des lutherischen Kirchenvorstandes in Kischinew, Herr Allendorf,
kdnne "mdglicherweise" der Verfasser sein. "Genug damit",
schliesst Venetianer. “Jedenfalls ist der Artikel sicher in
Yischinew geschrieben". Spiter macht Faltin an anderer Gtelle
geltend, dass er nicht gesagt hat, Herr Allendorf hdtte den
Artikel geschriesben, aber er behauptet doch, dass der Glaube von
Rabinowitsch heterodox sei. (Jedenfalls hat sich Allendorf in
einem Artikel in einer deutschen Zeitung 1888 sehr kritisch Uber
Fabinowitsch ausgedrickt).

Jedenfalls, ob nun Faltin einverstanden war, dass der Artikel
erschienen war oder nicht, kurze Zeit nach diesen Taufen in
Rohrbach fOhrt er selbst einen Sgffentlichen Angriff auf
Rabinowitsch. Das geschieht in seinem Jahresbericht vom 31.
Oktober 1886 bis T1. Oktober 1887. Obwohl es schon Anlaufe in
diese Richtung gab, ist das nun das erste Mal, dass Faltin
Uffentlich mit einem deutlichen Angriff auf Rabinowitsch
hervortritt. Dafir sind gewiss die Begebenheiten in Rohrbach das
Entscheidende gewesen.

Der Angriff von Faltin auf Rabinowitsch

In seiner langeren Ausfihrung macht Faltin ven Anfang an  klar,
dass ‘"die sogenannte Rabinowitsch’sche Bewegung" von seiner
Arbeit vollstandig getrennt ist. Die ehemalige enge Verbindung
ist gebrochen. Das 1liegt, behauptet er, an der exklusiven

tellung und der durch und durch unklaren schiefen Richtung, die
der Grinder "“in Lehre und Leben" nun eingenommen hat. Christen
und Juden betrachten Rabinowitsch als einen Reformator, was er
selber ja auch tut. Aber die Juden haben weder Verwendung fOr
einen Reformator und seine Reformation, wohl aber fUr Christus
und fOr das neue Leben in Gott, sagt Faltin. Er kritisiert die
Berichte in auslandischen Blattern, weil sie nicht nOchtern
genug sind. Da er selber und andere Leute sich in dieser Sache
getauscht haben, sieht er sich nun gen¥tigt, die Sache um
FRabinowitsch so deutlich wie mUglich zu beschreiben.

Es werden drei Auffassungen beschrieben, die viele teilen, die
aber Faltin als falsch bezeichnet.

Es ist verkehrt zu meinen, dass Rabinowitsch eine grosse
Anhangerschaft gesammelt habe, die sich an seine religiUse
Anschauung halt und mit ibhm in allen Punkten einig ist. Solche
Leute gibt es nicht.

Es ist auch verkehrt zu meinen, dass die Dokumente, dis in Saat

auf Hoffnung publiziert sind (in Schriften des Institutum
Judaicum) der Glaubensausdruck einer israelitisch-christlichen
Gemeinde unter FOhrung von Rabinowitsch sei. Eine solche

Gemeinde existiert nicht und fUr die Dokumente ist er allein
verantwortlich.
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Drittens ist es auch verkehrt zu meinen, dass es eine
israelitische christliche Gemeinde gdbe mit dem Namen "Die
Israeliten des Neuen Bundes”". Mit neun anderen Minnern zusammen
hat Rabinowitsch die jUOdische Gemeinschaft mit einem eigenen
Bamerdigungsplatz gegrindet. Und so etwas konnen nach dem Geset:z
andere Israeliten, die 10 Manner zusammenbringen, auch tun.

Danach beschreibt Faltin seine urspringlichen Hoffnungen auf die
Rewegung, aber auch seine eigene Entwicklung. Er selbst hatte
eine national-israelitische christliche Bemeinde innerhalb der
evangelischen Kirche in Russland erwartet. Eine solche kUnnte man
vergleichen mit den Gemeinden in Russland, die aus Menschen
verschiedener nationaler Herkunft gebildet sind. Jede Gemeinde
war mit Hinblick auf ihre Nationalitidt verschieden, aber in der
Glaubensgrundlage waren sie einig und bekannten einen Herrn,
einen Glauben und eine Taufe. Aber wenn man an Sabbath und
Beschneidung festhalt und eine judenchristliche Gemeinde
ausserhalb der allgemeinen Kirche grindet, wie Rabinowitsch das
will, dann muss Faltin Widerspruch anmelden. Die Erfahrung in den
letzten Jahren hat ihn gelehrt, dass die Juden so ein
"Zwischending”, wie Rabinowitsch es anbietet, nicht haben
wollan. GSie sollen ihre Nationalitdt ja nicht verwischen. Sie
kténnen die hebraische Sprache pflegen und andere Gebrauche, die
jetzt im Licht des Evsangeliums betrachtet werden. Faltin raumt
ein, dass er friher auch gemeint hatte, Juden, die zum Glauben an
Jesus Christus kommen, kOnnen am Sabbath und an der Beschneidung
festhalten vom einem Nationalitdtsprinzip aus. Aber friher oder
spater wird man doch mit so etwas aufhoren. Aber, behauptet
Faltin, solche Judenchristen sind Uberhaupt nicht vorhanden!
Deshalb ist das ganze sehr "kiUnstlich", dass Rabinowitsch eine
solche Gemeinde aufbauen will. In seiner Auffassung vom
Christentum ist er theoretisch und spekulativ. Er hat auch nicht
die notwendige theologische Ausbildung, um ein Amt zu verwalten.
Es fehlt ihm auch der Gberblick daridber, welche Gasetze fUr eine
Gemeinde gelten, und es fehlt ihm auch das Objekt fUr eine sclche
Wirksamkeit, namlich die Gemeinde!

Diesem allen zum Trotz macht Faltin geltend, dass Rabinowitsch
die Erlaubnis hat, als Evangelist =zu wirken. Durch seine
Verkindigerwirksamkeit kann er viel Segen bringen, sagt Faltin.

In seinen PBemerkungen Uber die Taufe der drei Tdchter van
Rabincwitsch und "eines gewissen G." drickt Faltin seine Freude
darUber aus, dass sie in die Gemeinschaft des dreieinigen Gottes
aufgenommen sind. Zur Entschuldigung der Vorgehensweise von
Venetianer erwidhnt Faltin, dass dieser gerne helfen wollte, eine
Gemeinde zu sammeln. Aber, so sagt Faltin, Venetianer hat nun
tlarer erkannt und erklirt sich einverstanden mit ihm damit, dass
man vor allen Dingen "frische, feste, glaubende israelitische
Christen” haben muss, ehe eine GemeindegriUndung geplant werden
tann. VYenetianer hat auch eingesehen, dass nicht zwei Leute da
sind, die mit Rabinowitsch vollstandig =inig sind, behaupt=t
Faltin.
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Der Gang der Ereignisse in den nachsten Monaten zeigte aber, dass
Venetianer nicht seine Partei gewechsel hatte. Er war immer noch
bereit, die Anhanger von Rabinowitsch zu taufen.

Durch den Pericht Faltins war der Bruch mit Rabinowitsch nun
Gffentlich bekannt. Faltin war =zur Klarheit fUOr seinen Teil
gekommen und hatte keine Neigung, Rabinowitsch zu helfen. Der
Fehdehandschuh war geworfen. Rabinowitsch und anderes nahmen den
Kampf auf. Hatte Faltin sich darauf beschrankt, seine eigene
Entwicklung zu beschreiben und die Probleme klarzustellen, ware
seine Stellung starker gewesen als sie nun war. Aber er griff
Rabirowitsch an, dass er in Glauben und LebensfUhrung sich auf
einer schiefen Ebene befinde. Beispiele dafidr hat er aber nicht
gegzben. Deshalb wirkte es verletzend und unfair wie ein Schlag
unter die GUrtellinie.

Rabimnowitsch begnigte sich auch nicht damit, nur den Hebrierbrief
12,11 zu =zitieren: "Alle ZUGchtigung aber, wenn sie da ist, dunkt
uns nicht Freude, sondern Traurigkeit zu seini; aber danach wird
sie geben eine friedsame Frucht der Gerechtigkeit denen, die
dadurch geibt sind". Das tat er in einem Brief an G. Dalman vom
4./716. Marz 188B8. Aber andere Empfindungen wurden auch gedussert.

Die Antwort von Rabinowitsch auf den Angriff

In einem Brief an SchOnberger vom 2. April 1888 gibt Rabinawitsch
nicht nur seiner Enttduschung Ausdruck, sondern antwortet recht
scharf. Um diesen Gegenangriff zu verstehen, secllen ein paar
Sachen erwahnt werden, die sich nach den beiden Taufen in
Rohrbach vom Oktober 1887 ereignet haben.

Venetianer besuchte im Dezember Kischinew. Am 10. Dezember
predigte er in Rabinowitschs Betsaal. "Ich hielt das heilige
Atendmahl mit Rabinowitsch und denjenigen seiner Anhanger, die
ich neulich getauft hatte. Das war ein sehr feierlicher
Gottesdienst”, schrieb er. Viele Juden waren zur Stelle und - das
bemerkenswerteste ist wohl - am Sonntag danach predigte ar bei
Faltin! Ob dies nun als ein letzter Versuch von Faltins Seite zu
verstehen ist, einen Konflikt oder einen tffentlichen Angriff zu
vermeiden, oder ob es eher Ausdruck fir ein gewisses Doppelspiel
ist, muss man offenlassen. Jedenfalls drickt Venetianer aus, dass
er nach diesem Besuch erwartet, dass einige aus dem FKreis um
Rabinowitsch zum Taufunterricht nach Rohrbach kommen werden.

Zehn Tage nach Venetianers Abreise von Kischinew reisten finf
t eute aus Rabinowitschs "Gemeinde" nach Rohrbach, um sich taufen
zu lassen. Aber daraus wurde nichts. Rabinowitsch zufolge bekam
Venetianer Bescheid von den BehUrden, dass er diese nicht taufen
dirfe,"denn seine Xirche liegt in einem Dorf und in Russland
LOnnen Juden npur  in den Kirchen der grisseren tiadte getauft
werden."
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Die BRegrundung war eigentlich nicht Uberraschend. Aber wenn
Rabinowitsch im August/September 1887 von den BehUrden einen
Hinweis bekommen hatte, dass die beverstehenden Taufen als Taufen
in seine Gemeinde betrachtet wirden, dann ist seine Reaktion
verstidndlich. Wenn das so ist, dann war man dicht an einer
L%=sung, die dann durch die Gffentliche Polemik verhindert worden
ist.

An Schionberger schreibt Rabinowitsch erst, dass er einen Brief
von Delitzsch bekommen habe voll mit trUstenden Worten, aber er
versichert mir, er werde weiterhin kampfen fiUr mich und meine
Sache gegen diese schrecklichen Verketzerungen wvon Faltin.
Rabinowitsch fahrt fort und weist auf die starken Worte von Jes.
7.4 hin: "Hote dich und sei still, fOrchte dich nicht, dein Herz
sei unverzagt vor diesen zwei rauchenden LUschbrinden, vor dem
Zorn Rezins und der Syrer und des Sohnes Remaljas!'".

Mach dieser recht kraftigen Bezugnahme auf die heilige Schrift

fahrt er in seinem Brief an Schidnberger fort mit einer recht
kraftigen ¥ritik an Faltin. Seine Worte im Bericht sind so wie
das Pfeifen und Rasseln von bekannten Geistern und Zauberern,

die wader Butes noch Bdses tun kOnnen. Faltins Liebe zu Israel
ist nur abstrakt theologisch. Sie ist nicht aus der Tiefe eines
menschlichen Herzens entsprungen, schreibt Rabinowitsch.

Obwohl das nur ein privater Brief war, wurde er trotzdem in der
Juli-Nummer des Jewish Herald von der Britischen Gesellschaft
verdffentlicht, fUr die Schinberger Missionar in Wien war. In
derselbeen Nummer wird ein Brief von Venetianer an Schinberger
wiedergegeben vom 10. Mai 1888. Venetinaner schreibt, es werde
Schinbergers Aufgabe sein, die englischen Freunde von
Rabinowitsch Uber Faltins "biise Nachrede" aufzukli3ren und ihnen
die bleibende Wichtigkeit von Rabinowitschs Arbeit deutlich =zu
machen.

Dass Rabinowitsch nicht verzagt ist, zeigt auch ein anderer Brief
an Schonberger, datiert 14. Mai 1888, der in derselben Nummer
des Jewish Herald wiedergegeben ist. Hier schreibt er, dass es
nun hiichste Zeit sei, mit der Bauarbeit an einem neuen Bethaus
auf dem Brundstick, das seit einiger Zeit zur Verfigung steht,
anzufangen. Es dauerte aber doch noch zwei Jahre, ehe diese
Arbeit wirklich begonnen wurde.

Im PBrief vom 8./20. August 1888 an Delitzsch geht Rabinowitsch
auch auf diese Sache ein. Die bUse Machreds, die Allendorf
vorgetragen hat, betrachtet er nicht als Angriff auf ihn selber,
sondern auf Gott, der niemals sein VYolk im Stich lasst. Er sieht
=zich selbst nicht als Lehrer oder als Reformator sondern als
Bruder f0r seine Brider in Sidrussland.

Der FKonflikt zwischen Rabinowitsch und Faltin =zwang auch die
Leitung des deutschen Zentralvereins, tellung zu nehmen. Die
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Sache wurde dadurch nicht leichter, dass man jahrelang die Arbeit
van Faltin in Kischinew unterstitzt hatte. Trotzdem fiel die
Entscheidung zugunsten von Rabinowitsch aus.

Die Bewertung des Fonflikts durch Faber und Delitzsch

Pas Delitzsch nicht nur einen privaten Trosthrief an
Fab;no“*t=ch schickte, . sondern auch Gffentlich in den Konflikt
gingriff zusammen mit Faber, darOber gibt es klare Zeugnisse. In
der Osternummer der "Machrichten vom Institutum Judaicum in
Leipzig" geht Faber auf die Angelegenheit ein. Der erste Teil des
Jahresberichtes von Faltin ist abgedruckt, aber nicht der Teil,
in dem Rabinowitsch angegriffen wird. Faber betont, dass Faltin
in keiner direkten Verbindung mit der von Rabinowitsch begonnenen
national-jldischen Christentumsbewegung steht. Diejenigen, die
den ganzen Bericht von Faltin gelesen haben, erfahren von Faber,

"was dort voan Rabinowitsch gesagt ist, ist hochst
missverstindlich". Ganz gewiss trifft es =u, was "mein
Schwiegervater" gesagt hat, dass in Kischinew keine eigentlich

grissere Gemeinde um Rabinowitsch im organisatorischen Sinn
vorhanden ist. Aber die Schuld dafir kann man Rabinowitsch nicht
geben, weil die BehUrden ihm keine Erlaubnis zur Taufe gegeben
haben. Seine eigene Meinung von Rabinowitsch ist, "wie ich wohl
taum bemerken muss, in voller JOdbereinstimmung mit Professor
Delitzsch", sagt Faber, und fasst es in vier Punkten zusammen.

. Cas Evangelium wird an jedem Sabbath vor einer grossen
Zubhdrerschar verkindet, was vielleicht seit den Tagen der
Apcstel eine unerhdrte PBegebenheit ist. Die gedruckten

’=d;gt=n von Rabinowitsch baben in jUidischen ¥reisen in
zerer Zeit die Kunde des Evangeliums weiter verbreitet, als
2  durch die Anstrengungen vieler Missionsgesellschaften durch
viele Jahre gelungen ist. In ganz einsamen Winkeln der Karpaten
hat Faber einen tiefen Einfluss der Schriften von Rabinowitsch
entdecken kTnnen.

e
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2. Der Gedanke, dass Israel durch das Christentum nicht
geIwungen ist, seine Nationalitidt aufzugeben, hat durch
Fabinowitsch ein Echo unter dem jidischen Volk gewonnen. Das ist
eine Erfahrung, die Faber auf seinen Reisen in Galizien gemacht
hat. Obwohl Rabinowitsch aufgrund der russischen Verhaltnisse
keine grissere Gemeinde grinden konnte, ist doch ein Grund dafor
in der von ihm geleiteten Gemeinschaft gelegt worden. Sie bestesht
immerhin aus 10 Leuten, die von der Regierung die Erlaubnis
belommen haben, eine eigene Gemeinschaft mit eigenem
Pegrabnisplat:z zu bilden. Und Rabinowitsch hat dabei gezeigt,
dass auf christlicher Grundlage gebaut wird.
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T. Die VYerbreitung des hebridischen Neuen Testaments hat durch
Rabinowitsch ganz anderen Schwung bekommen. Aus den entferntesten
Winkeln Osteuropas hat Faber eindringende Bitten bekommen, Neue
Testamente zu schicken. Die Kunde, dass ein Neues Tecstament =zu
haben ist, ist ganz deutlich durch Rabinowitsch entstanden.

4. Als eine Folge davon kann man ohne IZweifel behaupten, dass
die Bewegung, die Rabinowitsch ausgeldst hat,
kirchengeschichtliche Bedeutung hat. Sie wird auf eine kraftige
Weise die Zeit voranbringen, in der ganz Israel bereit steht,
seinen Messias anzunehmen.

Nebe=n diesem Votum gab Delitzsch seine Meinung in derselben
Zeitschrift zu erkennen, in der Faltin seinen Jahresbericht hatte
abdrucken lassen. Es ist lange her, seit Delitzsch eine so
"schmerzliche UGberraschung" erleben musste, schreibt er. In der
Vorrede f0Or die Dokumente, die er publizieren liess, hatte er

"als lutherischer Theologe" begroindet, dass die Errichtung
selbstindiger judenchristlicher Gemeinden ein Ansat:z zur
ErfUllung vom ROm. 11,25-26 sei. Wenn Faltin nun geltend macht,
dass eine nationalchristliche Gemeinde innerhalb “der
evangelischen Kirche in Russland"” entstehen <sollte, stellt
Pelitzsch die Frage: "In der lutherischen oder in der
reformierten?" Und er setzt die Argumentation fort auf eine
Weise, die zeigt, dass er Rabinowitsch und seine
Gesinnungsgenossen ernstnimmt: “Wenn sie den Sabbath und die

Beschneidung beibehalten wollen, wie kOnnte dann eine lutherische
oder reformierte Kirchenleitung dieses offiziell legalisieren!'"
Faltin irrt sich auch, wenn er behauptet, dass Rabinowitsch sich
ausserhalb der Kirche stellen wollte. Es stimmt auch nicht, dass
keine Judenchristen dort sind, die den Sabbath und die
Beschneidung festhalten wollen, wie Faltin behauptet hat. Faltins
Widerstand hangt damit zusammen, dass Rabinowit=zch in Berlin
von Professor Mead getauft worden ist, den Delitzsch als einen
nahen Freund bezeichnet. Deshalb kann Delitzsch es nicht
verstehen, dass Faltin jetzt seine Freude darUber ausdrickt, dass
di= Tdchter von Rabinowitsch von Venetianer getauft sind. Die
Taufen sind ja beide vorgenommen in der Absicht, mit der BRildung
und Sammlung einer Gemeinde fUr die Israeliten des Neuen Bundes
zu helfen. Delitzsch schliesst mit dem Hinweis auf die vier
Dokumente von Rabinowitsch, die er hat publizierne lassen. "Wer
diese Schriften ohne Voreingenommenheit liest, muss den Eindruck
bektommen, dass hier ein jUdisches Bekenntnis und eine Restrebung
vorliegt, der seit den Tagen der Apostel nichts zur Seite steht.”

Auch in den deutschen Missionsblattern =cheint ez so, dass
Delitzsch seine Stimme =ugunsten von Rabinowitsch hat hidren
lassen. Damit halt er die Zusage, die er in seinem privaten Brief
an Rabincwitsch gegeben hat. Auch G. Dalman, der Hauptredakteur
d=r Zeitschrift des Zentralvereins, Saat auf Hoffrnung, ging auf
die Angelegenheit ein.
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Chne in alle Einzelheiten gehen zu wollen, gab Dalman doch eine
riemlich ausfUhrliche Besprechung und WOrdigung des Konflikts in
der ersten Nummer von Saat auf Hoffnung 1889. Dalmans mehr
grundsatzlivche Betrachtungen kann man in diesem Zusammenhang
Ubergehen, obwohl Dalman nicht jede ¥ritik an Rabinowitsch
unterliasst. Er erwdhnt, dass er Geld von englischen Freunden
annimmt und er erwdhnt auch die "Vorb=halte von Pelitzsch
gegentUber dem Festhalten an Beschneidung und Sabbath. Aber die
Sympathie ist doch klar auf Seiten von FRabinowitsch. Es ist
nicht Rabinowitsch, sondern Faltin, der die Haltung geandert
hat. Derselbe Faltin, der die Dokumente begrisst hat, die
Delitzsch Ober Rabinowitsch und fUr ihn  herausgegeben hat.
Rabincwitsch tut nichts anderes als Paulus, der auch ven seinen
Mitjuden nicht verlangte, dass sie den Sabbath und die
Reschneidung aufgeben sollten. Dafir will Dalman Rabinowitsch
teine Vorwlrfe machen, auch nicht seinen PBridern, dass cie
weiterhin sc weit wie miglich Juden bleiben wollen in  ihrem
Glauben an Christus. Dalman wirft Faltin vor, dass er auf der
einen Seite behauptet hat, Rabinowitsch sei in Wort und
tebensfihrung auf einer schiefen Ebene und auf der anderen Geite
meint, er konne als Evangelist grossen Segen fir sein Volk
bringen.

Dalman schliesst seinen Beitrag mit der Aufforderung zur FOrbitte
fUr Rabinowitsch und mit einer Betonung. dass Fehler von Menschen
und Unvollkommenheiten sich bei jedem Werkzeug finden, das Gott
benut=zt.

Auch Dalman erklart also Rabinowitsch als den "Gewinner".

Die Machwirkung des Konflikts

Obwchl Rabinowitsch sich als Gewinner im Ausland ansehen konnte,
in Russland wurde er der Verlierer. Die Folemik nach der ersten
Taufe in Rohrbach im Herbst 1887 blieb nicht ohne Wirkung. Als
man weitere Taufen im Anfang 1888 versuchte, wurden sie verboten.
Man weiss nicht, ob Faltin seinen Einfluss bei den Behdrden
geltend gemacht hat. Jedenfalls wurde die Mdglichkeit verhindert,
dases Rabinowitsch eine positive Sondererlaubnis in der Tauffrage
betommen hdtte. Es wire ungerecht zu bestreiten, dass auch foOr
Faltin theologische Probleme auf dem Spiel standen.Aber man kommt
doch nicht drum herum, dass auch kirchenpolitische Verhaltnisse
von ihm in dieser Sache zur Theclogie erhoben werden. Im Mar:z
1889 kann Somerville in seinem Tagebuch notieren, dass Faltin
gesagt hat, die Hoffnung von Rabinowitsch, eine eigene Kirche mit
dem Recht zur Taufe,, zur Trauung und zur Vornahme von
Beerdigungen sei chne Grundlage, und dass die Regierung ihm diese
Rechte niemals einrdumen werde.

In englischen und deutschen ¥reisen, die wvor dem Konflikt
Rabinowitsch unterstutzt hatten, bekam Faltins Angriff keine
grossere Wirkung negativer Art. Die norwegischen und schwedischen
Israelsmis=siocnen, die vorher Oberwiegend Faltin unterstitzt
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und nur in bescheidenem Unfang Rabinowitsch Ukonomisch
unterstitzt hatten, fuhren fort, Faltin CUkonomisch zu
unterstitzen. Von hier kamen keineswegs mehr Mitt=l an

Rabinowitsch. Aber das hatte kaum eine Wirkung, da auch das
friher Obersandte Geld ziemlich wenig war. Aber in diesen
Missionsblidttern hat man weiterhin positiv informiert, sowohl
Uber Faltins wie Ober Rabinowitsches Arbeit. Der spatere
Vorsitrzende der didnischen Israelsmissionm, A.S. Poulsen, stellte
sich voll auf die Seite von Rabinowitsch und fand 1888, dass das
Unrecht im wesentlichen bei Faltin und seinem Kreis lag.

Dass der Konflikt Faltin nicht in gridsserem Umfang geschadet hat,
izt eigentlich recht auffillig, weil man sonst eigentlich seinen

Angriff nicht bejahte. So ist etwa G.A. Krigers Ausserung in der

franzidsischen Zeitschrift Le Reveil d’ Israel ziemlich
bez=zichnend. Kriger stellte sich mehr als andere auf die Seite
von Rabinowitsch, sagt aber trotzdem im Blick auf Faltin: “Alte

Liebe rostet nicht". Obwohl man Faltins Kritik nicht verstand,
setzte man ihn trotzdem nicht auf eine schwarze Liste. FUr einige
hing das damit zusammen, dass sie auf der esinen Seite stark die
Bestrebungen von Rabinowitsch unterstitzen, aber auf der anderen
Seite wollte man ja auch Juden unterstitzen, die freiwillig ihre
jodische Identitat aufgeben wollten, wenn sie zum Glauken an
Jesus Christus gekommen waren. Und diese konnten bei Faltin Hilfe
und Yerstadndnis finden.

Mit dem VYerbot der BehiUrden an Venetianer Anfang 1888, Anhinger
von  Rabinowitsch taufen zu diGrfen, wurde signalisiert, dass
Rabinowitsch nicht mit einer Sonderldsung fUr das Taufproblem in
seinem Kreis rechnen ddrfe. Das Nein fUr etwas, was die Rildung
einer eigentlichen judenchristlichen Gemeinde hédtte werden
tiZnnen, blieb glltig. Venetianer verliess Rohrbach 1889. Nach
diesem Zeitpunkt hat Rabinowitsch seine beiden jUngsten Sidhne
durch Pastor Kornmann in Odessa im Oktober 1888 taufen lassen -
das ist derselbe reformierte Pfarrer, der 1899 Rabinowitsch
begrub. 18921 wurde Rabinowitschs Frau in Budapest getauft.

Der Schmerz, den Rabinowitsch fUhlte, und der Zorn, den er zum
Ausdruck brachte nach dem Angriff von Faltin, machte ihn nicht
passiv. Er setzte seine Tatigkeit in Kischinew fort und pflegte
ceine internationalen Kontakte, vor allen Dingen die englischen
und schottischen, um Mittel fUr ein grisseres neues Gemeindelokal
zu bekommen.

Ehe wir darauf naher eingehen, wollen wir kurz anschauven, wie
das Verh&ltnis zwischen Faltin und Rabinowitsch sich weiterhin
entwickelt hat.

Rabinowitsch und Faltin nach dem Konflikt

Iwischen Rabinowitsch und Faltin kam es niemals zu einer
Yarshnung. Vielleicht haben sie nach dem Yonflikt einander nicht



einmal mehr gesehen. Seit 1889 versuchte zum Beispiel F.W.RBadeter
bei einem Besuch in Kischinew ein Treffen zwischen den beiden
zustande =zu bringen, aber vergebens. Beide bekamen spidter einmal
eine Einladung, als Redner bei einer grisseren Honferenz in
Deutschland 1893 aufzutr2ten. Aber auch hier kamen es nicht =zu
einer Begegnung. Rabinowitsch sagte ab und gab ¥Krankheit als
Grund an.

Faltin erwdhnte in seinen Jahresberichten nach Ausbruch des
Yonfliktes Rabinowitsch nur selten. Im Rericht fOr 1887-1888 geht
Faltin auf die vielen Unwahrheiten ein, die in Umlauf sind und
seine Stellung zu Rabinowitsch angehen. Er erklart, dass er weder
Fabinowitsech persdnlich Unrecht getan, noch unrichtig Ober ihn
geredet habe. Es kommt ihm so vor, als sei es Rabinowitschs
Aufgabe, das Feld als Missionsprediger und Evangelist
vorzubereiten. Er verspricht, dass er in Zukunft bereit sei, ihm
Peistand zu leisten, um das Reich Gottes zu fordern. Im Bericht
1892-1892 nimmt Faltin Stellung =zu Rabinowitsch und Isak
Lichtenstein und ihrer Arbeit. Der Grund, dass es nicht zu einer
uvmfassenden Bekehrung gekommen sei und zur Sammlung einer
israelitischen christlichen Gemeinde, ist, dass die brennende
Frage eben nicht ist: "Was soll ich tun, um gerettet zu werden?”
Die steht nicht im Zentrum. Das tun aber Randfragen. Der, der
=eine Nationalit&t, die Uberlieferung seiner V&ter und ihre
Sitten mehr liebt als Jesus Christus, ist seiner nicht wert, sagt
21tin, indem er ein bekanntes Jesus—Wort umformuliert. "Auf eine
swisse Weise erinnern diese Pewegungen, die an die Person von
tabincwitsch und Lichtenstein gebunden sind, an das, was in
atien und Folossae geschah..." Faltin zufolge ist das Wort
u  "Tut Busse und glaubt an das Evangelium" nicht im Zentrum
i diesen Leuten und ihren Anhdngern.

mul Mo
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Im Rericht 1898-189% erwdhnt Faltin den Tod von Rabinowitsch.
"Wie ist es doch so ganz anders gekommen als wir damals hofften”
— nachdem er das gegenseitige gute Verhidltnis der Anfangszeit
erwdahnt hat. Er setzt fort:

"Rabinowitsch schloss sich nicht der Kirche an, er wollte auf
ebionitische Weise ein separates Judenchristentum aufrichten, wo
man ja wohl an Jesus glauben wollte, aber nicht auf Grund der
Bedingungen, die Jesus stellt, namlich: "Kehrt um und glaubt an
das Evangelium’. Was ist das Resultat geworden? Zu einer
judenchristlichen Gemeinde ist es nicht gekommen, er selber blieb
in seiner egigentOmlichen Anschauung isoliert; im Ausland wird er
als ein evangelischer Christ angesehen, im Inland als ein Jude,
und bis zuletzt registriert als ein Jude "mosaischer Religion” in
seinem Pass...."

Faltin beklagt danach, dass er auf Visitiationsreise war, als
Rabinowisch in Kischinew begraben werden sollte. Er fand es
traurig, dass "die scgenannte Rabinowitsch’'se Bewegung, die am
Anfang <=c viele Hoffnungen weckte, offenbar im Sand verlaufen
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ist". Der Predigtsaal ist jetzt unbenutzt, sagt Faltin und
bricht aus: "Gott wird wissen, was spater dort noch alles
passieren wird",

Er lobt abschliessend Rabinowitsch, dass er viele frische und
kraftige Worte gebraucht hat, um Juden aus ihrem Irrtum
herauszubringen. Er lobt ihn dafir, dass er viele Neue Testamente
und christliche Schriften in Umlauf gesetzt hat. Zuletzt winscht
Faltin, dass Gott in seiner Gnade ihn in der Ewigkeit beschitrzen
und seinen Segen auf das legen mUge, was er ausgestrahlt hat.

Mit den Jahren wurde die Sicht von Faltin auf Rabinowitsch immer
negativer. Seine Kritik an Rabinowitsch wird diesem nun doch
nicht gerecht. Es ist nicht besonders konsequent, dass Faltin
Rabinowitsch fOr seinen Ebionitismus kritisiert und gleichzeitig
seine VerkiOndigung 1lobt, Es muss Misstrauen wecken, denn
wenn Rabinowitsch sich auf seine Verkindigung beschrinkt und
seine Anhdnger in die lutherische Kirche zu Faltin gebracht

ha&tte, hatte Faltin wirklich keine Einwendungen gehabt.

Kurz nach seiner Taufe 1885 schrieb Rabinowitsch an Delitzsch,
dass er Faltin als einen Boten Gottes ehrte, dass er auf eine

friedliche Zusammenarbeit trotz ihrer verschiedenen
Gesichtspunkte hoffte. Faltins Gffentlicher Angriff fGhrte dazu,
dass Rabinowitsch ibn nicht mehr als "einen Boten Gottes” ansah,

was seine starken Worte von Faltin beweisen.
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XI
Die Gottesdienstlokale und die Liturgie

In FKischinew hielt Rabinowitsch Gottesdienste an zwei Stellen,
und man muss dreil verschiedene Periaden unterscheiden. Die ersten
Gottesdienste wurden unter provisorischen Verhiltnissen in der
ersten Etage eines Hauses gehalten, das Efraim Jakob Rabinowitsch
gemietet hatte, aber er hatte das Recht, es umzubauen. Der Umbau
fand schon im Frihjahr 1885 statt. Am 18./30. Mai 1885 wurde der
ercte Gottesdienst in dem neu restaurierten Lokal gehalten. BRis
Ende 1890 wurden die Gottesdienste von Rabinowitsch hier
gehalten. Der FPlan fir weitere Umbauten, um auch eine
Gemeindeschule aufnehmen zu kUnnen, wurde nicht verwirklicht,
weil man die Erlaubnis der Behtrden dafir nicht bekam. Am 15./27.
Dezember 1890 wurde Somerville Memorial Hall in Gebrauch
genommen. Sie war hauptsdchlich mit schottischen Mitteln gebaut
und lag neben der neuen Wohnung von Rabinowitsch.

Die Mamen der Lokale

In den auslandischen Missionsblattern werden in der damaligen
Ieit verschiedene Ausdricke gebraucht: Versammlungslokal,
Treffpunkt, Gottesdienstlokal, Kirche, Tempel, Betsaal, Synagoge.
In &hnlicher Weise werden auch verschiedene Ausdricke von den
Versammlungen von Rabinowitsch gebraucht: Treffen, Gottesdienste.
Der Sprachgebrauch liegt nicht fest und dieselbe Organisation
kann ganz verschiedene Ausdricke verwenden. Einige erwidhnen
Rabinowitschs Predigten als "Vortridge", damit wird aber ausser
Acht gelassen, dass diese in einem liturgischen Rahmen standen.
Das wichtigste in diesem Zusammenhang ist aber, dass
Rabinowitsch niemals die Erlaubnis bekam, als Pfarrer zu wirken.
Sein Lokal war ein Predigtplatz, woc man Taufen nicht vornehmen
durfte und das Abendmahl wurde nur ausnahmsweise gefeiert.

Von den Rehérden wurden die Lokale als Synagoge betrachtet. Die
Gesetre, die fUr jidische Synagogen galten, galten auch fir den
Retsaal wvon Rabinowitsch. Selbst wenn Lhotzky an diesem Punkt
Ubertrieben hat, wenn er behauptet, wenn in Kischinew damals an
die 100 Synagogen zu finden seien, die mit oder ohne Erlaubnis
der Behtrden betrieben wurden, hat er doch Recht, wenn er
fortsetzt: "Niemand kimmert sich darum”.Aber man kUmmerte sich um
di= Synagoge vor Rabinowitsch. In anderen OQuellen heisst es, dass
in Kischinew 1889 eine Synagoge und 29 "Rethduser" beztanden.

Der Ausdruck "Bethaus" oder "Betsaal" entspricht dem hebréischen
Beit Tefila, damit bezecichnete mam Raumlichkeiten, in den Juden
zum Gebet zusamien kamen. Auf dem Titelblatt der beiden ersten
Predigten, die Jakob Wechsler ins Hebrdische Ubersetzt hat,
heisst  es, dass sie im "Bethaus"” (Beit Tefila) PEethlehem
gehalten wurden.

n die beiden Predigtplédtze besser unterscheiden zu Lkinnen,
wird die BRezeichnung Betsaal fUr die umgebauten RAumlichkeiten im
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Haus d=2s Brudesrs von Rabinowitsch verwendet und Somerville Hall
fUr das Gebidude, das 1890 errichtet wurde. Auch dieses PFauwerk
bezreichnete Rabinowitsch als "Synagoge". Aber er gehbrauchte

manchmal die Bezeichnung Somerville Hall, dasselbe tat seine
Tochter Rachel in Briefen an englische und schottische Freunde.
¥riger in Frankreich missbilligte den Mamen. Es ist wohl auch
nicht Rabinecwitsch der ihn erfunden hat, aber man akzeptierte,
die Kreise in Schottland, die den Bau finanziert hatten,

auch ein Gedachtnis for den schottischen fYirchenfUhrer
A.N. Bomerville, bekommen sollten, der kurz vor seinem Tod 1B88

Kischinew besucht hatte. 1896 erwiahnt Rabinowitsch die
"schottische Atmosphare” des Gebiudes als er vor der
Generalversammlung der schottischen Freikirche redet. 200

Pfund waren von Campbell White (Lord Overtoun) fUr die Mauern
gegeben, ein anderer hat die Leuchter gegeben, die Freikirche in
Edinburgh eine kleine Druckerei, teilt er mit.

Dass der Name Somerville Memorial Hall vor allen Dingen in
englischen und schottischen Quellen auftaucht, war zu erwarten.
Per Name Bethlehem scheint auch nach 18B90C in Kischinew verwendet
worden zu sein. Schon in einem Weihnachtsgedicht vem 21. Dezember
1884 tritt das Bethlehem—Motiv deutlich hervor. Dass Rabinowitsch
1885 in einer Kirche getauft wurde, die auch Bethlehem hiecs,
tonnte er damals noch nicht wissen. FOUr Hebraisch sprechende
Juden waren aber einige naheliegende Assoziationen gegeben: Das
Beit Tefila wvon Rabinowitsch war Beit Lechem, ein Bethaus und ein

rothaus. In Bethlehem war der Bruder der Juden, der Messias,
geboren. Yon ihm wurde in dem Lokal Bethlehem gepredigt.

Somerville Memorial Hall

In PBEriefen an auslandische Freunde macht Rabinowitsch ziemlich
deutlich, dass er ein neues grisseres Lokal als den Betcsaal
braucht. Im Mai 1888 schreibt er zum Beispiel an Schinberger, es
sei hiichste Zeit, ein Haus zu bauen auf dem Grundstick, das seit
langem fUr diesen Zweck erworben ist. Von seiner zDweilten
Feise nach England und Schottland 1889 bringt er ein Versprechen
seiner schottischen Freunde mit, dass sie den Neubau firanzieren
werden.

Im Mai 1890 legt Rabinowitsch den Grundstein fir das Gebaude,
"das im Namen des Herren Jesus, des Messias, geheiligt werden
s0ll, der ein ewiger Herrscher Gber Jakobs Haus ist"”, so heiss
es im Dokument im Grundstein. Darin wird auch Hebr. Z,4; FPsalm
118, wund-. Zach. 4,6 zitiert, und es wird erwahnt, dass das
Gebaude von "Freunden des Herrn in London, Edinburgh und Glasgow"
finanziert sei. Am Z1. Oktober desselben Jahres teilt The
Christian mit, das Gebaude sei fertiggestellt. Aber erst am 2T.
Pezember kam die Erlaubnis der BehUrden zur Benutzung. Las
geschah "nach langer und schmerzhafter Wartezeit". Am selben Tag
wird eine Neujahrskarte mit dem Motto fUr 18791 (Fsalm 80,4 und
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Z4,4a) geschrisben. Es wird mitgeteilt auf dieser FKarte, dass der

neue Rau am 27. Dezember in Gebrauch genommen werden soll, und so
Lam es auch.

Das Gabiude war entworfen von einem Architekten in Ddessa, der
Faltins ESchwager war. Es sieht aus, als wenn Rabinowitsch die
EntwiGrfe im Gepack bei seiner Reise nach England und Schottland
im Herbst 1889 mitgehabt hat. Der langliche Gottesdienstsaal war
17 m lang, 6,3 m breit und S m hoch. Das Gebdude hatte zwei
Vorspringe. Der rechte, von der Strasse aus gesehen, diente als
Yorhalle, der linke als Sakristei und Bibliothek. Auf demselben

Grundstick lag auch die Wohnung der Familie Rabinowitsch und
zwei andere Gebaude "die gan:z oder teilweise ihm und seiner
Arbeit gehlrten”, sagt S. Wilkinson 1897. Wie die

Eigentumsverhaltnisse festgelegt waren, ldsst sich nicht mehr
ganz sicher fecststellen.

Das Grundstick war von einem Gitter umgeben. Dalman =zufolge
glich Somerville Hall nicht einem Kirchenbau. Aber auf
erhaltenen Fotos kann man doch sehen, dass die Fenster so
eingerichtet sind, dass man doch an ein Kreuz denken musste. Auf

der Langsseite des grossen Saales zur Strasse hin waren mit
vergoldeten russischen und hebrdischen Buchstaben die Worte der
Apostelgeschichte 2,36 geschrieben: "So soll da das ganze Haus

I=rael gewicss wissen, dass Gott den Jesus, den ihr gekreuzigt
habt, zum Herrn und Messias gemacht hat".

In einem Brief an Dalman weist Rabinowitsch den Vorwurf zuridck,
das=z diese Worte den Hass der christlichen Umgebung gegenUber den
Juden verstidrken kdnnten. Der Ehrennahme "Israel”" ist namlich im
Meuen Testament auf die Juden beschrankt und wird hier nicht von
anderen NMationen gebraucht. Eine Deutung, von der Dalman <sich
distanziert. Pie Inschrift ist Rabinowitsch zufolge eine
Einladung an die Juden, ihre Sinde zu erkennen und an den
Messias zu glauben. Aber sie ist nicht ein Ausdruck, um den
Heidenchristen zu schmeicheln. Die anderen Naticnen,"Europier,
hoochgebildete und vornehme Leute”, die sich einbilden, dass sie
ez sind, die Jesus zum Herrn gemacht haben, scllen hier erinmert
werden, dass es Gott ist, der das getan hat. Diese Leute, die
t.ein BUrgerrecht in Israel hatten, sind durch Jesu Blut zu Gott
gekommen, unterstreicht Rabinowitsch.

Somerville Memorial Hall bildete 8 Jahre lang den Rahmen fir die
Gottesdienste von Rabinowitsch. Wozu es nach seinem Tod 1899
gebraucht wurde, wird spdter behandelt. Kurze Zeit nach der
Einweihung wurden 2 Fotos des neuen Gebidudes von innen und aussen
ins Ausland gesendet. Diese und einige ziemlich ausfUhrliche
Beschreibungen des Eetsaals und von Somerville Hall machen es
midglich, die Einrichtung genauer zu beschreiben.
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Cie Einrichtung des Betsaales und von Somerville Hall

Schon in einem Brief vom S.MNovember 1884 schreibt Faltin an
Delitzsch wvon Rabinowitschs Planen, ein Lokal im Haus seines
Bruders einzurichten. Das soll als lutherische Kirche
eingerichtet werden, sagt Faltin. Auf der Rickwand soll eine
Tafel sein, an der in vergoldeten Buchstaben einige Worte der
Schrift stehen, die Faltin auf einem Zettel beilegt, er fragt
nach der Meinung von Delitzsch dazu. Ob dies in dem rasch
eingerichteten vorlaufigen Lokal wirklich geschehen ist, muss
ungewiss bleiben. Schon bei den ersten Gottesdiensten hat
Orgelmusik den Gesang begleitet. Das war nicht sehr jidisch, und
spater hUrt man nichts mebhr von Orgelmusik. VYon dem ersten
Weihnachtsabend-Gottesdienst, schreibt The Jewish Chronicles
"Alles war nach lutherischer Sitte dekoriert, eine lutherische
Bibel 1lag auf dem Altar." Der Ausdruck "lutherische Bibel" meint
wohl ein hebridisches Neues Testament.

Wir sind =ziemlich gut unterrichtet Gber die Einrichtung wvom
Eetsaal und Somerville Hall. Im September 1886 schreibt Faber
aus FKFischinew an Delitzsch: "Der Petsaal ist sehr schiin
eingerichtet. Ich werde es mindlich alles ganz genau beschreiben.
Im selben Jahr beschreibt A.S. Poulsen die Einrichtung des
Eetsaales sehr detailliert. Er hat ihn allerdings nicht selber
gesehen, aber verglichen mit Venetianers und Somervilles
Beschreibung von 1887 und 1888 wird der Eindruck vertieft, dass
er im grossen und ganzen die Sache getroffen hat. Um viele
Wiederholungen der Beschreibungen zu vermeiden, werden der
Petsaal und Somerville Hall gleichzeitig beschrieben. Die
letztere ist von verschiedenen BResuchern, =z.B. J.G. Blom(18°92),
Publizist Lerner (1893) und S. Wilkinson (1897) beschrieben. Auch
haben Rabinowitsch selber und sein Mitarbeiter, R.F. Feinzilber,
die Einrichtung des neuen Gebiudes beschrieben.

Der PBetsaal hatte ungefdhr 150 Sitzpldtze. Manchmal gab es mehr
ZuhOrer als Sitzplatze. Somerville Hall hatte ungefdahr 200
Sitzplatze, und meistens war das mehr als genug.

Im PBetsaal war eine "Art Altar” errichtet, sagt A.S.Foulsen.

Links, vom ZuhUrer aus gesehen, lag auf dem Tisch eine
geschriebene Thora-Rolle. Auf ihr stand mit hebraischen
Puchstaben: "Der Messias ist das Ende des Gesetzes" (ROm. 10,4).

Venetianer erzdhlt von seinem Besuch 1BB7, dass aus dieser Thora-
Rolle gelesen wurde. Eine solche Thora-Rolle wird in Somerville
Hall nicht erwdhnt. Rechts auf dem Altar lag 2in
"Evangelienbuch", vermutlich doch ein Neues Testament. MNach den
Planmen, die Faltin Delitzsch gegenUber erwahnt, sollte ausser
einer handgeschriebenen Thora—Rolle ein Altes und ein Meues

Testament, in einen Band eingebunden, dort liegern. Lerrer
erwdhnt, dass in Somerville Hall eine Ribel in einem schmucken
Schrein lag. S. Wilkinson sagt, auf dem Tisch sei "nur eine

Bibel, eingebundenen in roten Flisch und auf eine solche  Heise
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erkiiht, dass man die vergoldeten Buchstabten lesen konrtas: kitvei
Lodezh." (Fitvei ha-Kodecsh, "die heilige Schrift"). Diese BRibel
war in Kischinew noch 19346 in Gebrauch!

Auf der RiGckwand des Gebetssaales befanden sich zwei Tafeln mit
den 10 Geboten. Unter den 10 Geboten befand sich 1lt. Foulsen ein
violettes Tuch, “das auch Inschriften tr3gt". Feinsilber, der
damalige= Helfer von Rabinowitsch, schreibt von einem Wandteppich
in Semerville Hall, auf dem die 10 Gebote mit Goldbuchstaben
z2ingestickt sind. Wahrscheinlich ist das aber ein Fehler in der
franzdeischen dbersetzung, den Dalman aber wiederhclt. Das Fhoto
der Inneneinrichturg von Scmerville Hall zeigt., dass die 10
Gebote auf zweli Tafeln geschrieben sind. BRloms und Wilkinsons
Peschreibungen zeigen in dieselbe Richtung. Im Bet=z=aal war der
zweite Glaubensartikel aus dem Credo fUr die Israeliten des Meuen
Pundes Ober der Thora—Rolle geschrieben. Der Artikel enthdlt die
Aussagen Uber Jesus. Auf der Fotografie von Somerville Hall %ann
man ihn lesen. Es f&llt auf, dass der Jzsusname (Jeshua) mit
grieseren hebridischen Buchstaben als der Ubrige Text geschrieben
ist. Oben Ober dem "Evangelienbuch" findet sich im Betsaal das
Yater Unser auf Hebridisch, sagt Foulsen. Das wird fir Somerville
Hall auch erwdhnt und man muss davon ausgehen, dass es gan:z
rechts auf einer Tafeln geschrieben war. Lerner erwdhnt iese
teiderr Dinge, aber es muss wohl als ein VYersehen gelten, wenn er
Sehauptet, das ganze Glaubensbekenntnis sei geschrieben.

Zwischen diesen beiden Tafeln, Ober der Thora-Rolle und dem
Evangelienbuch, finden sich im Retsaal eine Reihe Verse aus dem
Alten Testament. Man muss annehmen, dass sie auf eine Tafel

geschrieben waren.Die Worte von Feinsilber — wie ungenau auch
immer sie UObersetzt waren - weisen darauf hin, dass die gan:ze
"Altarpartie” oder "Synagogenpartie” schon das alte

Gottesdienstlokal schmickte, also den Betsaal. Foulsen zufolge
standen folgende Zeilen auf der Tafel UGber der Mitte des Tisches:

- Herr, mein Fels und mein Erldser (Ps. 19,15)

— Hidre, Israel, der Herr unser Bott, der Herr ist einer (5. Mose
5,4)

-~ Du sollst deinen Michsten wie dich selbst lieben (Z.Mose 19,18)

— Der Herr Dein Gott wird einen Propheten wie mich aus deiner
Mitte erwecken, aus deinen Bridern; auf ibn sollt ihr hdren
(S.Mose 18B,1%)

- Gedenke des Gesetzes meines Dieners Moses, dem ich Gebote und
Satzungen fur ganz Israel auf dem Horeb auferlegt habe
(Mal.4,4)

- Er hat die SUnde der vielen getragen und fUr die Obertreter hat
er gebeten (Jes. 53,12).

Auf dem Altar im Petsaal standen die Worte aus Jeremias Z1,71:

~ Siehe, es werden Tage kommen, heisst es vom Herrn, da werde
ich einen nreuen Bund mit dem Haus Israel! und mit dem Haus
Juda schliessen.
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Es gibt k=2in Zeugnis dafir, dass diese Inschrift auch auf dem
Altar in Somerville Hall zu finden war. Das kann ein Zufall sein.
Pas vorhandene Foto weist am ehesten darauf hin, dasz diese
Inschrift am Altar in Somerville nicht zu finden war. Es sieht
auch nicht so aus, als sei etwas auf das Rednerpult geschrieben
im neuen Gebdude. Im BRetsaal standen je ein Fult auf der rechten
und linken Seite des Altars. Auf dem rechten Fult wurd=n die
Gebtete und die Liturgie gelesen, sagt Poulsen. Es trug die
Inschrift: "Glaube, Liebe und Hoffrnung” (1.¥or.13,17). Yom linken
Fult  wurde gepredigt. Darauf stand: "Ich bin der Weg, die
Wahrheit und das Leben" (Joh. 14,6). Faltin schreibt ven der
Einrichtung des Betsaals, dass Altar und Kanzel mit Schriftworten
aus dem Alten und Neuen Testament geschmickt seien, und so
bekridftigte er die Mitteilung vcn Poulsen. Venétianer sagt, dass
nach der Schriftlesung und dem Gebet fir den Yaiser und die
Obrigkeit Rabinowitsch zum Fult auf der rechten Seite trat.
(Rechts jetzt vom Altar aus gesehen, nicht ven den Zuhirern aus).
Foulsen teilt auch mit, dass wadhrend der Predigt auf der Kanzel
ein niederhangendes StOck Tuch angebracht war mit den hebridischen
Worten: "Suchet in der Schrift". Foulsen behauptet, dass dieses
Antependium vielleicht an die Stelle einer Amtstracht fOr den
Ffarrer tritt und fogt hinzu, dass Rabinowitsch normelerweise in
dunkler BRekleidung redet. Auf dem Foto von Somerville Hall kann
man diese Worte auf dem Antependium lesen. Sie werden auch von
Wilkinsen erwdhnt. Aber man kann keine weiteren Schriftworte auf
der Kanzel erkennen.

Es gibt also einzelne Veranderungen der Einrichtung zwischen
dem PBetsaal und Somerville Hall. Diese Veranderungen =sind aber
doch verhaltnismassig klein. Die zentrale "Altargruppe" scheint
vom Petsaal einfach so nach Scmerville Hall hinGbergenommen zu
sein. Kriger beklagt, dass sich kein Kelch auf dem Altar befindet,
aber das ist ja daraus zu erkldren, dass die Rehiirden die
Sakramentsverwaltung nicht erlaubt haben. Er vermutet, dass der
lesre Plat:z rechts vor dem Altar fOr einen Taufstein reserviert
sei. Das hurt sich ziemlich wahrscheinlich an und ist eirn Zeichen
dafir, dass Rabinowitsch vielleicht die Hoffnung auf Erlaubnis
der Behtrden zur Taufe nie ganz aufgegeben hat.

Fhe nun die Gottesdienstordnung oder Liturgie skizziert wird,
wire es vielleicht notzlich, ein paar Beispiele zu geben, wie
EBesucher ihr Erliebnis von Rabinowitschs Gottesdien=zsten
beschriekten haben.

Die Erlebnisse, die Besucher in Gottesdiensten ven Rabinowitsch
hatten

Schen 1884 hatte Rabinowitsch einen Siddur, eine
Gottesdienstordnung, erarbeitet. WYon seinem Besuch 1885 teilt
Faber mit, dass der Gottesdienst sehr wirdig verl&uft, aber dass
in der Liturgie noch keine Teilnahme der Gemeinde zu finden sei.
Rabinowitsch trage alles alleine vor. A.S. Poul=zen behauptet in
seinem PRuch vem 1884, dass die Gemeinde nicht sehr stark
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beteiligt sei, da sie in der Form der Liturgie noch nicht geGbt
=ei.

Eine positive Schilderung gibt es von Yenetianer vorn seinem
Besuch von 1887. Aber darin sind auch einige Dinge unerwartet.
Er 1ist darGber Oberrascht, dass Rabinowitsch am Sabbath zum
Betsaal gefahren kam. Er hat weiter nichts dagegen einzuwenden,
aber er kennt viele, die das als ein Argument gegen Rabinowitsch
verwenden wolrden. Nach dem Gottesdienst sieht er, dass die
Teemaschine - der Samowar -~ in der Wohbnung wvon Rabinowitsch
angezUndet war, und er ist gerade dabei zu sagen: "Entschuldige,
ist denn hes=ute picht Sabbath?" Aber er bringt die Worte nicht
heraus, denn er sieht, dass Rabinowitsch sich eine Zigarette
anzundet! (Wie bekannt,ist Feuer machen am Sabbath nach jddischer
Tradition verboten).

Peim Gottesdienst ist der Saal voll, scheibt Venetianer, einige
standen, andere sassen, einige waren alt, die meisten in den
besten Jahren,es gab auch eine ganze Menge junge und uniformierte
Soldaten.Einer aus der Gemeinde teilte hebridische Neue Testamente
aus. Die Leute sassen mit blossem Haupt oder standen, wenn die
Thora—-Rolle ausgeronllt und in der heiligen Sprache, Hebri&isch,
gelesen wurde. Venetianer beschreibt Rabinowitsch als "Liturg™.

Zuerst wird der Textabschnitt der Thora fUr den entsprechenden

Zabbath auf Hebriisch gelesen und danach auf Russzisch. Danach
wird das erste Kapitel aus dem Jakobusbrief{ gelesen, erst auf
Hebriisch nach Delitzsch Obersetzung, und dann auf

Fuzsisch. Dann folgt ein Gebet fUr den Kaiser und dis Obrigkeit
auf Russisch. Vom anderen Fult betet Rabinowitsch vor der Fredigt
ein freies Gebet auf Jiddisch. "Diese Sprachform ist mir immer
=chrechklich vorgekommen — aber ich musste mitbeten”, sagte
Yenetianer. Und er fdhrt fort: "Und nun fangt die Fredigt an. Sc
haban wohl die Apostel das Wort verkindigt. Aus jedem Sat:z klang
ez: ‘Diesen hier hat BGott zum Herrn und Christus gemacht!” Die
Grundlage der Fredigt von Rabinowitsch war Psalm 119,120-136.

Wahrend des Gottesdienstes war ein stidndiges Gehen und Kommen von
ZuhUrern. Die Fredigt wird als lang bezeichnet. Zweimal musstez
eine Gruppe junger Menschen ermahnt werden, sich wihrend der
Predigt ruhig =zu verhalten. Spdter geht eine Gruppe - meist nur
Jungs - aus dem Lokal "mit frechen Mienen und schweren Schritten,
die durch den Saal drohnten”. Venetianer hat d=n Verdacht,

sie in den Saal geschickt worden seien, genau um diese
ende Demonstraticn auszudben. "Der Gottesdienst dauvert zwei
velle Stunden", sagt er. Dieselbe Dauer gibt Rabinowitsch fir den
ganzen Gottesdienst 1890 auch an. Faber meint 1885, der
Gesamteindruck sei, dass Rabinowitsch "ungewGhnlich rasch”
spricht und behauptet, die FPredig® dauere meistens zwei Stunden,
man weiss nicht, ob Faber Ubertreibt oder ob Rabinowitsech c=pidter
vVirzer redete.

Der schottische WirchenfUhrer @ Somerville bemerkt bei  seinem
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Besuch 1888, dass Rabinowitsch rasch in seiner jiddischen Fredigt
sprach, die "eine Stunde minus 4 Minuten" dauerte (!) Er erwdhnt
auch, dass Rabinowitsch eine Art Gottesdienstordnung verwendete,
aber auch "ein langes freies Gebet"” hatte. Ee gab weder
Fsalmengesang noch eine andere Form von Musik. Ihm schien, dass
man eine gewisse Form der Bedricktheit auf den Gesichtern der
Anwesenden splren konnte. "Er erklart das mit den Einschrankungen,
die die BehGrden der Arbeit auferlegt haben. In seinen
Tagebuchnotizen fOhrt Somerville an, es sei ein FKerzenleuchter
auf dem Tisch gewesen, dass Rabinowitsch die Thora-Rolle gekisst
habe, dass er sich vor dem Altar verbeugte, wenn er den Namen
Jehova las.

Schiinberger meldet von einem Besuch 1889, dass Rabinowitschs
"Bethlehem" immer noch die einzige Synagoge in ganz Russland i=t,
wo am jOdischen Sabbath juidische Gottesdienste im Mamen Jesu
gehalten werden, wo das Evangelium verkindet wird fUr Juden in
judischen Sprache.

J.6.Blom und Gustav Jensen bekamen einen guten Eindruck von der
ganzen Ferstnlichkeit von Rabinowitsch bei ihrem PBesuch in
Fischinew 1892. PRlom bescheibt das Lokal als grossartig urd
erzihlt, dass man sich erst irrte wegen des Zettels, der auf
jedem FPlatz lag. Denn dort stand der 9. Mai. Spater geht es ihm
auf, dass nach russischer Zeitrechnung derselbe Tag eben der 21.
Mai ist. Auf dem Zettel war auf Hebridisch der Bibelabschnitt
gedruckt, "der im Vortrag des Tages behandelt werden scllte". Das
war Z. Mose 25, 47-55; Josua 24,14-28 und lLukas 15,13-17. Der
Fredigt kann er nicht folgen, weil sie in jiddischer Sprache
gehalten wird. Die Predigt endete mit einem Kirchengebet und dem
aronitischen Segenj; "es war ergreifend, ihn in der hebraischen
Sprache zu horen", scheibt Blom. In dem folgenden Gesprach mit
Rabinowitsch sprachen die Skandinavier Uber Judenmission und
Judentum und Christentum; "hier gilt, betonte er wiederholt ‘kein
Yompromiss’. Er bat uns zum Schluss, die Missionsfreunde in
Norwegen zu grissen; “sagt ihnen, dass Gott ein grosses Werk mit
Israel vor hat, aber es geht nur langsam! " Am nidchsten Tag sind
sie beim Gottesdienst von Faltin. Der Schwiegersobhn Faber, der
auf Durchreise war, hatte zuvor einen Kindergottesdienst
arrangiert. Der musikalische Gustav Jensen bekommt Gelegenheit zu
zeigen, dass er Orgel spielen kann. Das war bei Rabinowitsch
nicht mtiglich.

Dar Publizist Lerner aus Odessa gibt eine austTihrliche
BReschreibung des Gottesdienstes bei Rabinowitsch am 27.
Februar/11i1.Marz 1893. Er hatte die Bewegung friher schon
kennengelernt, obwohl es nun 10 Jahre zurtckliegt, dass er das
letzte Mal in Kischinew war. Vom Gottesdienst sagt er, dass er
nicht lange dauert, ohne das nun ndher zu definieren. Im
Gottesdienst sind einige kUrzere Gebete auf Hebraisch, die mit
tlarer Stimme, ohne einen liturgischer Singeton, wie das doch
sonst in jOdischen Synagngen Oblich ist gesprochen werden. Lerner
macht deutlich, wie Rabinowitsch sich vor dem heiligen
Sottesnpamen, JHWH, verhialt. Er spricht nicht "Adonaj", Herr, wie



2s sonst Ublich ist, socrndern er sagt "Jehova". Mit diesem
fAfussprechen zeigt er, Lerner zufolge, dass der Mecsias zchon zu
‘ael gekommen zei. Die crthodoxen Juden meinen nadmlich, dass

I=zr

der MName JHWH erstausgesprochen werden kann, nachdem der Messias
getommen sei und nach der Wiedererrichtung des Tempeldienstes im
heiligen Land, erklédrt Lerner. Er meint, dass die Art, den Namen
auszusprechen, Juden zum Nachdenken bringsn kann. {Diese
Verwendung von "“Jehova"” durch Rabinowitsch wird auch in  einer
deutschen Fredigt von 1890 bekrafttigt.)

terner teilt mit, dass Rabinowitsch drei Psalmen auf FRussisch
las., einer war Psalm 92, der Psalm des Tages, bkehauptet er.
Machdem Rabinowitsch fOr den Zar gebetet hat, fangt er an =zu
predigen. Lerner sagt, es sei interessant. Er unterlasst aber
doch nicht den Hinweis darauf, dass fur ihn keine Beziehung
testeht zwischen dem BRibeltext und dem Thema, das Rabinowitsch
behandelt. Den Text von 2. Mose I? betrachtet Lerner als sine Art
finleitung, denn er kann an dem ausgeteilten Frogramm erkennen,
ass andere Verhdltnisse behandelt werden sollen. Auf dem
Frogramm stand z.B. Jes.60 und Eph. 4.

terner erzdhlt vom Stil der Fredigt, dacss Rabinowitsch in  einem
=infachen Jargon, d.h. jiddisch, redet. PRombastische FPhrasen
vwerden vermieden, er mdchte seine Fredigten leicht verstandlich
fOr die gewdhnlichen Zuh@rer machen. Trotz des "unkultivierten
Judenjargons" ist es doch eine sehr wohl durchdachte FPredigt.
Urd Lerner figt hinzu: sein Humor kommt auch mitten im  Ernst
teraus, und im ganzen machten seine Fredigten einen cstarken

Tindruck.

Lerner teilt mit, dass die Bibel (Altes und Neues Testament) auf
Fussisch und Deutsch und ein gedrucktes Frogramm bereitliegen
fOr di= Besucher. Alle sitzen barhauptig da.

Und =chliesslich ein paar Streiflichter, die Wilkinson von
seinem B=2such 1897 gibt. Er raumt ein, dass der Gottesdienst viel
ritueller ablief, als er erwartet hatte. Der erste Teil des
Gottesdienstes, der von der "Plattform" vor dem Altar ablauft,
dausrt fast eine halbe Stunde. Er erfolgt auf hebraisch und
russisch, bestsht aus Gebet und Lesung aus dem Buch der Psalmen.
Rabinowit=sch kisst die Bibel, die auf dem Tisch liegt, einmal
hdlt er sie hoch vor der Gemeinde und sagt auf Hebraisch: "Dein
Wort ist meines Fusses Leuchte und ein Licht auf meinem Wege"
(P=alm 1992,195). Der Text des Tages nach der Textreihe der
Synagoge wird auf Hebraisch und Russisch gelesen, wahrend die
Gemeinde aufsteht. "Der Gottesdienst enthdlt natirlich keinen
Ge=zang". Die Leute kommen und gehen, "wie bei unsaren
Missionstreffen in London". Er teilt mit, dass die hebridische
Bikel, die die Besucher benutzen kdnnen, mit der Ubersetzung des
Meusn Testamentes von Delitzsch zusammengebunden ist. Es  liegen
auch Frogramme  aus und andere Literatur, die in der eigenen
Druckerei von Rabinocwitsch gedruckt sind, die sich in einem
Gebiude hinter der Halle befindet.
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Aufgrund dieser verschiedenen Zitate Lann mit Sicherheit
festgestellt werden, dass Rabinowitschs Gottesdienste eine
liturgische Pragung hatten und durchaus nicht nur
"Vortragsveranstaltungen" waren. Wahrend der ganzen Zeit seines
Wirkens hat er die alttestamentlichen Lesungen for den
entsprechenden Sabbath aus dem Gebrauch der jodischen ESynagoge
genommen . Jetzt soll zum Schluss ein Aufriss der

Gottesdienstordnung gegeben werden, die Rabinowitsch schon 1884
erarbeitat hatte.

Die Gottesdienstordnung von Rabinowitsch

Schon in Verbindung mit der Konferenz 1884 kann Faber mitteilen,
dass Rabinowitsch "ein christliches Siddur", eine
Gottesdiensterdnung, erarbeitet hat. 1885 teilt Delitzsch mit,
dass die Liturgie fUr den Morgengottesdienst und den Sabbath und
die Alltage schon in Gebrauch genommen wurde, und wahrscheinlich

1885 gedruckt sei. Jedenfalls kann Kriger eine franzidsische
ubersetzung davon in seinem Buch 1BBS geben. Die Liturgis ist
1892 noch einmal auf Hebriaisch gedruckt waorden. Leider baben

wir nicht den Text auf Hebridisch von 1884-1885 sehen kinnen. Wir
geber also erst die Ordnung nach der franzidsischen “Wiedergabe.
Dann geben wir einige Kommentare Uber die Unterschiede, die 1in
der Ausgabe von 1892 auftauchen. Dann werden einige der unklaren
Punkte beleuchtet, die die BReschreibungen der Pesucher
hinterlassen haben.

Kriger zufolge hat die Gottesdienstordnung voan 1885
folgendermassen ausgesehens:

Der Kantor sagt mit lauter Stimme:
Tut PBusse, denn das Reich Gottes ist nahe herbeigekommen
(Matth.3,2

Das Sundenbekenntnis der Gemeinde
Komm, wir kehren zurick zum Herren ...{Hos. &,1-7, danach ein
formuliertes SUndenbekenntnis)

Das VYater unser

Der Kantor:
Lebt den Herren, den einzigen Gott!

Die Gemeinde:
Gelobt sei der Herr, der Gepriesene!

Psalm T3 wird aufgesagt:
Jutelt im Herrn, Ihr Gerechten...

Danach ein erweitertes Shema Israel:
Hiira Izrael! Der Herr unser Gott, der Herr ist einer. Und du



sellst den Herrn, deinen Gott, von ganzem Herzen lieben,
von ganzer Seele und mit all deinen Kraften. Und du =ollst
deinen Nachsten lieben wie dich selbst (5. Moze 6,4-5;
T.Mose 9.18).

An Alltagen wird Psalm 107 aufgesagt:
Lobe den Herrn, meine Seele ..

An Sabbath—-Tagen wird Fsalm 92 aufgesagt:
Das ist ein kidstlich Ding, dem Herrn Dank sagen ...

Der ¥Yantor gibt das Neue Testament und sagt:
Von Zion geht Offenbarung aus {(Thaora),ven Jerusalem das Wort
des Herrn (Jes. 2,3).

Der Kantor Ubergibt die Thorarolle und sagt:
Das 1ist das Gesetz, das Moses den Israeliten vorgelegt hat
(S. Mose 4,44).

Der Kantor liest im Besetz des Moses und aus dem Neuen Testament.
Die Thorarolle und das Neue Testament werden auf ihre Platze
zurtckgelegt. Er sagt: .
Und jedes Mal, wenn die Arche des Bundes hielt, sagte er:
"Wende dich, o Herr, zu den Zehntausenden der Stamme Israels'”
(4. Mose 10,386)

Virchengebet fOr den Zar
FPr=digt Ober das heilige Wort Gottes

Danach wird Fsalm 40,5-7 aufgesagt:
Selig ist der Mann, der sein Veritrauen auf den Herrn setzt

Sabbathshymme Lekah Dodi
Per aarocnitische Segen

Iwiz=chen Krigers Wiedergabe von 1883 und der Tefila, die in
Kischinew im Jahre 1892 herauskam, kann man einige Unterschiede
finden, obwohl die Hauptelemente dieselben sind. A.S. Poulsen
(1825) behauptet, dass die Gottesdienste mit gewthnlichen Gebeten
2ingeleitet werden, die in jeder Synagoge gebetet und zitiert
werden (4. Mose 24,5; Fsalm 5,8 und &6%9,.,14.)

Yor dem Hintergrund der Ausgabe von 1892 kann man  folgende
Bemertungen machen:

E= izt nicht angegeben, dass die Gemeinde das einleitende
Sindenbekenntnis spricht. Das Shema Israel ist hier im VYVerhialtinis
Tur judischen Traditicn erweitart, d.h. es ist Jesu
Zuzannenfassung des Gesetzes nach Matth. 22,37-39. Es wird nicht
2irs Thorarolle dargereicht, sondern die heiligen Schriften, d.h.
eine Ribel, in der Altes und Neues Testament enthalten ist. DPas
deutat darauf hin, dass die Thorarolle nicht mit nach Somerville
Hill gencmmen worden ist.
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der Oberreichung der Ribel zitiert der Fantor Jes. 2,7 und
c=e 4,44 - wie friher. Nach der Sabbathshymmne und vor dem
nitischen Segen folgen die 7 Glaubensartikel. Piese werden
schlossen mit den Worten: "Auf dein Heil hoffe ich, Herr!' Ich
e
1
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+ Herr!, auf dein Heil. Herr! auf dein Heil hoffe ich."
m 1Z0,5).
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Das jOdische Element in den Gottesdiensten von Rabinowitsch ist
nicht schwer zu erkennen. Es kommt aber deutlich zum Ausdruck im
Stndenbekenntnis, dass um Jesus, des Messias, unseres Harrn,
willen,” der Gott Israels als ein barmherziger Vater angerufen
werden kann. Ferner kann man feststellen, dass nicht ein
"Pfarrer” sondern nach jiodischer Sitte ein "Kantor" oder ein
Yorsinger den Gottesdienst leitet. In der christianisierten
Fassah-Haggada ist allerdings ein "Hirte", d.h. ein "Pfarrer" als
Leiter der Gemeinde vorgesehen. Rabinowitsch wurde formell
niemals "Pfarrer". Ebenso mag es schwierig sein, den Status
seiner Anhdnger zu definieren. In den Augen der Behdrden waren
sie natUrlich immer noch Juden. Sie konnten nicht von Rabinowitech
getauft werden, und so ist es auch schwierig, sich mit einiger
Sicherheit Ober die Zahl der Anhanger zu 3dussern, die sich seiner
Bewegung anschlossen. Man kann aber einiges sagen Uber die Anzahl
derer, die an den Gottesdiensten in Kischinew teilnahmen. Diese
Frage soll jetzt erortert werden.



Die HOrer und Anhanger von Rabinowitsch

Fei den ersten Gottesdiensten, die Anfang 18BY% gehalten wurden,
war die MNeugier gross. Beil den drei Gottesdiensten, an denen
Faber 188% teilnahm, schwankte die Zahl zwischen 80 und
200. Machdem die erste Meugier sich gelegt hatte, fand der Strom
zu den Gottesdiensten ein festes Bett. Aber es war nicht so
leicht fOr alle, die Frage nach dem Umfang dieses Stromes mit
kGhlem Kopf zu beantworten: einige haben UObertrieben, einige
haben untertrieben. Es ist wahrscheinlich sinnvoll, die Feriode

in zwei Teile einzuteilen. Im ersten Teil hielt man vom
18./Z0.Marz 1885 Gottesdienste in dem restaurierten Lokal mit
etwa 150 Horern. In der zweien Periode hielt man die

Gottesdienste in Somerville Hall vom 15./27. Dezember 18903 hier
waren ungefidhr 200 Sitzpliatre.

Zuhiirer oder Anhanger

Die Menge der ZuhUrer bei Rabinowitschs Gottesdiensten ist nicht
identisch mit der Anzahl seiner Anhadnger. Vor allem in der ersten
Zeit gab es eine Reihe von Hdrern, die sich aus reiner Neugier
einfanden. Andere kamen, um Argumente gegen Rabinwitsch =zu
sammeln. Von diesen wurden einige Anhanger. Man kann sich also
mit Sicherheit leichter Uber die Zahl der HUrer dussern als Uber
die Zahl der Anhanger. Man kann die Hurerschar mit der
Anhangerschar foUr den letzten Teil der Wirkung von Rabiknowitsch
einigermassen identifizieren, leichter als in der ersten Phase.
Doch gibt es auch Zeugnisse, dass sich so spidt wie 1B93 aus
reiner Neugier Leute in seinem Haus einfanden.

Dass Rabinowitsch keine Erlaubnis bekam, eine Gemeinde =zu
grunden, machte es auch ziemlich schwierig, das Verhaltnis
rwischen den Zuhrern und Anhdngern im einzelnen zu

beschreiben. In den auslandischen Missionsblattern wurde zwischen
diesen beiden Gruppen auch nicht immer richtig unterschieden.
Deswegen konnte man den Umfang der Bewegung haufig als sehr viel

grosser auffassen als er war. Und hier wurde auch die
Regeisterungssprache der Mission verwendet. Hier konnte man von
vollem Haus reden, s0 dass die Leser auslandischer

Missionsblatter es kaum anders auffassen konnten, als dass der
dussere Rahmen fast immer gesprengt wurde.

Mun  gibt es aber doch fir die ganze Feriode viele verstreute
Mitteilungen von Augenzeugen und aus anderen Quellen, dass man
2in ziemlich realistisches Bild Ober die Anzahl der Zuhirer geben
tann. Wieviele kamen nun zu Rabinowitschs Gottesdiensten, nachdem
sich die erste Meugier gelegt hatte?
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Die Zahl der ZuhOrer

Wenn man die verstreuten Notizen zusammensammelt, die sich in dem
untersuchten Material finden, dann sieht es so aus, als wenn im
Durchschnitt mehr Leute zum Gottesdienst kamen im Betsaal
Eethlehem 1885-1830 als in Somerville Hall 1891-189%9. E= gibt
ausreichende Zeugnisse fir die Annahme, dass es in der ersten
Feriode nicht ungewithnlich war, zwischen 100 und 130 Hdrer zu
haben. An eine solche Zahl muss man denken, wenn in allgesmeinen
Ausserungen davon geredet wird, dass die Juden nach FEethlehem
stromen, dass das Lokal voll ist, dass das Lokal nicht allen
Plat:z bietet. Dass bei einigen Gottesdiensten mehr Leute da waren
— zum BReispiel erwdhnt Venetianer ungefahr 200 bei seinem Besuch
887 - braucht man nicht zu bezweifeln. Er gibt eine lebhafte
eschreibung dardber, wie die Leute sassen oder standen. Aber es
t am sichersten, davon auszugehen, dass eine solche Zahl nicht
u niedrig angeset:zt ist. Die Moglichkeit der verschiedenen
Zahlenangaben besteht auch nicht deswegen, weil man nicht zdhlen
tonnte, sondern weil die ZuhUrer kamen und gingen - wie das in
vielen Synagogen OUblich war.
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1887 z&hlt der Pfarrer E.H. Leitner bei seinem Besuch 150 Leute
im Gottesdienst. Im selben Jahr schreibt Ratinowitsch in einem
Dankbrief an die schwedische Israelsmission, dass ein griUsseres
tokal benGtigt wird, in dem nicht nur 150 sondern 500 Zuhdrer
Platz finden kdnnen. Das bekam er nun mit Somerville Hall nicht.
Die ungefahr 200 Sitzplatrze, die vorhanden waren, waren meistens,
wie sich zeigte, auch ausreichend. 1888 erwdhnt Faber &0-80, 1889
70-872 Personen, ein anderer Augenzeuge 30-40, behauptet F.Hemann.

Strack erwdhnt 18921, dass durchschnittlich S0 FPersonen =zu den
Sabbathgottesdiensten von Rabinocwitsch kamen. Die abnehmende Zahl
ist wvielleicht ziemlich realistisch, obwohl sie zu niedrig sein
tann. Jedenfalls gab es bei besonderen Gelegenheiten mehr, etwa
bei christlichen hohen Festen. Bei der Einweihung von Somerville
Hall, bei den folgenden Sabbathgottesdiensten und bei den
Gottesdiensten am Weitnachtsabend und am Weihgnachtstag 1890 und
189! wird von dem damaligen Helfer von Rabinowitsch mitgeteilt,
dass, alles zusammengerechnet, 5446 Fersonen anwesend waren. Das
izt ja wchl die addierte Zahl, die angegeben ist. Saphir teilt
derselben Zeit mit, dass bei Gottesdiensten ungefahr 900
Leute anwesend waren. 1892 kamen die Skandinavier J.G.Elom und
Gustav Jensen nach Kischinew und berichteten wvon 100 Zuhdrern.
1897 weist Lerner in einem Gesprach Rabinaowitsch darauf hin, dass
die russische Presse den Eindruck vermittelte, die Israeliten des
Neuen PBundes seien veschwunden. Das wird von Rabinowitsch recht
heftig bestritten, er weist darauf hin, dass Lerner selber den
Gottesdienst des Tages erlebt hat. "Sie haben doch gesehen, dass
ich nicht vor leeren Banken gepredigt habe". Aber in diesem
Zusammenhang wird keine genaue Anzahl angegeben. Von Lerner wird
aber erwdhnt, dass einige unter den Zuhirern waren, die aus
Meugier gekommen sind. Die Einweihung von Somerville Hall zog
auch ZuhUrer an, die friher Rabinowitsch noch nicht hatten




digen hdren. J.R. Axelrud, Schwiegerzchn von Rabinowitsch,
1t in seinem Buch mit, dass ven der Einweihung von Somerville
1 bis zum Frihjahr 1893 - das Buch stammt auz dem Juni 1897 -
r  als 6200 Juden die Gottesdienste besucht haben. Das gibt
en ungefahren Durchschnitt von 50 Personen. FUr 18%4 teilt der
ndon—Rat fOr Rabinowitsch mit, dass 68 Gottesdienste mit einem
gesamnel ten BResuch von 2700 abgehalten wurden, dabei ist der
Durchschnitt ungefahr 40.
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1893 wird Faber zitiert, dass hunderte von Juden nach Somerville
Hall strimen. Das stimmt wohl, wenn man sie zusammenzidhlt. Wenn
derzelte Mann etwas genauer redet, wird die Zahl zwischen 40 und
80 angesetzt. Rachel Rabinowitsch schreibt 1895, Somerville Hall
=ei jeden Sabbath gefdllt. Dass Platz fUr mehr Leute da war,
verrdt sie selber, indem sie die Hoffnung ausdrickt, dass bei
den jddischen Festen, die gerade bevorstehen, daoch noch mehrere
tLommen <=ollten, also bei den Jjldischen Herbstfesten. 1896
schreibt dieselbe Rachel in einem anderen Brief, dass ihr Vater
am letzten Sabbath vor einer grossen Versammlung gepredigt hat.
Der schwedische Judenmissionar Paulus Wolf erzdhlt von seinem
Basuch in Kischinew, dass Rabinowitsch jeden Sabbath "ver vielen
unserer 3rider” predigt. Er drickt seine Freude daritber aus, dass
eine grosse Versammlung von Israels Kindern am Karfreitag 1895 so
=ine kraftige Predigt hUren konnte. Er selber brachte am 4. April
Z4 jiOdische Soldaten zum BGottesdienst nach Somerville Hall, er
nennt es Bethlehem. Er kann sogar schreiben: "Pethlehem war die
ganze 0Osterzeit, scwohl die der Juden als auch unsere, Sso
Ubervoll von jidischen ZuhUrern, dass sie sich kaum im Bethaus
aufhalten konnten". Im selben Jahr wird im Blatt der Mildmay-—
Miszion mitgeteilt, dass 150 Leute zum Gottesdienst kamen. Auch
sc eine Mitteilung muss man mit Vorbehalt nehmen, denn im selben
BElatt wird mitgeteilt, dass die Mittel fOr die Arbeit in

FKischinew zurickgegangen sind — aber man muss wohl doch mit einem
gewissen auf und ab rechnen, die Ursachen sind heute kaum noch
aufzuspuren. Samuel Wilkinson teilt von seinem BResuch in

Fischinew 1897 mit, dass die ZuhUrerschar von S0 oder mehr Juden
(wahrscheinlich mehr) besteht. Er notiert, dass die Juden ihre
Gewochnheit, =zu kommen und zu gehen, nicht aufgegeben haben, wie
auch in den Synagogen, und das geschieht bei den
Missionsversammlungen in London auch.

18994 schreibt Rabinowitsch in der Sprache der PBRegeisterung
"Somerville Hall ist jeden Sabbath voller Juden, alt und jung,
die eifrig meinen Fredigten lauschen". 1898 teilt der London-Rat
fOr Rabinowitsch mit, dass 59 Gottesdienste mit 2000 Horern
gehalten wurden, also ein Durchschnitt von etwa S0. Es ist nicht
leicht, etwaige genauere Aufschlusse von Rabinowitsch fur diese
Jahre aufrzutreiben.

£s gibt aber Beispiele dafir, dass Rabinowitsch in der Sprache
der Begeisterung spricht, wenn er Ober die Zahl der HCrer redet,
aber die zuletzt angefUhrte Zahl spricht doch dafir,dass er in
seinen Angaben ehrlich war. 0Obwohl in Kischinew wahrend seiner
ganzen Wirksamkeit groscse Gottesdiensttage wahrend seiper ganzen
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vorktamen, izt die Anzahl der festen Zuhtrer in den letzten Jahren
zurickgegangen. Eine abwagende WOrdigung der Zahl der Hirer von
Rabinowitsch Gottesdiensten muss die Annahme unterstitzen, dass
eine Anzahl von 100 bis 150 ZuhCrern im Betsaal nicht
ungewChnlich war, und bei besonderen Gelegenheiten mehr. In
Somerville Hall wurden diese Zahlen erreicht, aber im allgemeinen
waren es deutlich weniger. FiOr den Zeitraum von 1885-1890 kann
man von etwa 100 ZuhUrern ausgehen, und die Richtung geht in den
ersten Jahren aufwarts und geht dann gegen Ende der achtziger
Jahre abwidrts. In der Zeit von 1891-189%9 hat der Durchschnitt
wohl bei 350 gelegen. An dieser Zahl wird man kaum etwas Aandern
kdnnen. Axelrud bezeugt es fUr die erste Feriode in Socmerville
Hall im London—Rat for Rabinowitsch for 1898. Die
Glaubwlrdigkeit dieser Aussage wird bestarkt dadurch, dass die
Zahl in den Ohren derer, die Rabinowitschs Arbeit stitzten, sich
ziemlich gering ausnahm.

Schon im Januar 1885, am Anfang der Gottesdienste, spricht A.
Saphir sich dafir aus, dass die PBRedeutung der messianischen
Rewegung nicht von der numerischen Starke aus bewertet werden
muss, csondern von ihrem inneren Wert. Es ist sicher, dass es
Fernwirkungen gab, die zur An:zahl der HOrer in Kischinew nicht in
BReziehung stehen.

Man kann viele Ursachen anfUhren, wenn man versucht zu erklaren,
warum die Rewegung Rabinowitschs nicht weiterhin expandierte.
Eine Ursache ist sicher die, dass die russischen BRehGrden ihm
keine Erlaubnis haben, eine Gemeinde zu grinden. Einige von
denen, die am Anfang mit Rabinowitsch sympathisierten, sind von
Faltin getauft worden und haben danach wohl kaum noch
regelmdssig an den Gottesdiensten von Rabinowitsch teilgenommen.
Faltin erwdhnt zum BReispiel in seinem Jahresbericht 1891-1892,
dass er einen getauft habe, der in das Bethaus von Rabinocwitsch
zu kommen pflegte. Prilukker, der Begrinder der Bewegung Neu
Israel, schreibt, dass ein Abraham Wechsler eine Zeitlang mit
Fabinowitschs fArbeit in Kischinew verbunden war, "aber er
verliess sie 1889 und schloss sich Neu Israel in Odessa an". So
tann man sich vorstellen, dass es an seinem Weg veschiedene gab,
die ihkn verlassen haben, zum Beispiel arme Juden, die enttauscht
waren, wenn sie materielle Gegenleistungen erwartet haben. Faber
erzahlt von seinem Pesuch 1885, dass die meisten
Gottesdienstteilnehmer "zu den armeren Volksklassen" gehiirten.
(188& seien unter den 100 Teilnehmern auch einige dem Aussehen
nach wchlhabende Juden gewesen).

1899 heisst es in The Jewisch Chronicle in VYerbindung mit einer
Erwidhnung von Rabinowitschs Sterben: "Die Sekte umfasste niemals
mehr als %0 oder 40 Mitglieder, in den letzten Jahren ist sie in
Aufldsung verfallen, niemand weiss, ob sie noch besteht.” 1912
schreibt eine judisch redigierte Zeitung in Fischinew, dass die
Anhidngerschaft wvon Rabinowitsch "so weit wir erinnern, nur aus 8
oder 10 Personen bestand, die auf die eine oder andere Weise von
ihm abhangig waren".
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Wie man DPelitzsch dafidr kritisieren kann, dass er in seiner
Regeisterung 1884 nicht genauer bestimmt hatte, was ein
"Anschluss"  eigentlich hiess, so kann man diese ehben erwdhnten
Zitate datir tritisieren, dass sie verschleiern, dass

Fabinowitsch bis zu seinem Tod Hdrer in seinen Gottesdiensten
hatte. Per London—Rat fir Rabinowitsch verhehlt aber nicht, da=ss
die Zuhdrerzahl in den letzten Jahren abwarts ging. Das ist aber
nicht dasselbe, als wenn man ==2gt, "die Aktivitat der Sekte habe
aufgzhirt” als Rabinowitsch "1885 ein Christ wurde”, um nun The
New Standard Jewish Encyclaopedia von 12753 zu zitieren. So ein
Urteil kann man nur fallen, wenn man die Tatsachen lezugnen will
cder die Quellen gar nicht untersucht hat, Uber deren Gegenstand
man sich aussert.
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Die Ckonomische Seite der Sache

Unmittelbar vor seiner Reise nach Paldstina im Jahre 1882 hatte
Rabinawitsch sich als Rechtskonsulent oder Advokat erndhrt. Im
Marz 1884 ernadhrte er sich noch genauso. Aber seine Einnahmen
waren gesunken, weil er sich Offentlich zum Glaubern an Jesus
bekannt hat. Von 1884 an, als sein neuer Glaubensstandpunkt
bekannt wurde, hat man ibn angegriffen, er sei von der
christlichen Mission bezahlt worden. Aber es gibt keinen Hinweis,
der darauf deutet, dass Rabinowitsch <seinen Standpunkt aus
Gkonemicschen Grinden gedndert habe. Seine so:ziale Stellung in den
Jahren vor 1882 war weit besser als beim Durchschnitt der Juden
in Russland. Aber die Frage der Finanzen wurde sehr rasch in der
Geschichte der Bewegung zum Problem.

Mit grosser Sicherheit kann man behaupten, dass Rabinowitsch kein
Geld bekam, um den Glauben zu wechseln. Aber spater bekam er Geld
aus dem Ausland fUr seine Arbeit, um andere Juden zum Glauben an
Jesus zu fdhren. Darin lag ein Ansatz fUr wiederholte Anklagen
persdnlicher Art gegen Rabinowitsch. Schon in einem Erief vom
28.0ktober 1884 sagt er, es lage ihm fern, Leute zu empfangen,
die nur ein Geschaft aus der Religion Christi machen wollten; er
kritisiert jUdische Redakteure, die glauben, er habe eine gewisse
Geldsumme von Missionaren bekommen, "je nachdem, wieviel Kdpfe er
fOr das Gesetz vom Berg Golgatha gewinnen kann”. "Aber sie wissen
recht gut, dass dies unwahrhaftig ist", schreibt er an Faber.

Unter den auslandischen Christen waren die Meinungen geteilt, ob
die messiansiche Bewegung unabhdngig bleiben sollte von
auslandischem Geld. Die Wirdigung dieser Frage war wochl auch
geprigt davon, ob die entsprechenden Organisationen
konomische Fahigkeiten hatten oder keine - davon kann man nicht
ganz absehen.

"Die judische Natur der Liebe zum Geld"”

1906 schreibt der danische Judenmissionar Stefan Volf, dass
Rabinowitsch der Versuchung erlegen sei, grosse Geldbetrage
anzunehmen, die die englischen Missionsgesellschaften ihm zur
Ver figung gestellt hatten. Und er fahrt fort mit einer
unerfreulichen Verallgemeinerung: "Die Liebe der jUdischen Natur
zum Geld hat ihn hier zu einem Schritt verleitet, den er spater
bereut hat". Ein A&hnliches Bild hat Lhotzky 1904 gezeichnet,
worauf sich VYolf auch bezieht. Lhotzky stellt Rabinowitsch als
einen Juden dar, der mit "einem hintergrindigen Lacheln" all das
Geld einsteckt, das er von den Missionsgesellschaften Fkriegen
kann. OGber alles in der Welt liebte er die Freiheit, und die
Freiheit kam mit dem Geld dieser Gesellschaften, sagt Lhotzky.
Als Gegenleistung gab er "seinen ehrlichen Judennamen Joszef
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Fabinowitsch als eine Art Ausstellungsschild”. Auch Lhotzby
verwendet diese geschmacklose VYerallgemsinerung: "Gold ist
Freziheit und fir Weihrauch ist ein Judenherz sehr empfanglich.
Fabinocwitsch brauchte Freiheit.™

Jetzt geht es zundchst einmal nicht darum zu beurteilen, ab Volf
und Lhotrky recht hatten, wenn sie meinten, es habe der Bewegung
geschadet, Dhkonomisch abhangig von auslandischen Geldmitteln zu
=ein. Diese Frage muss man getrennt halten von einer anderen,
namlich der, ob Rabincwitsch die Ukonomische Hilfe vom Ausland
als eine Umklammerung empfand oder ob er sie selbst gesucht hat.
Die folgenden Zeilen werden beweisen, dass Rabinowitsch von 1884
bis zu seinem Tod um Tkonomische Hilfe fOr seirne Arbeit gebeten
hat. Wenn alsc S. Volf zum Beispiel behauptet, dass Rabinowitsch
zeine Entscheidung spater bereut und sich aus den Verbindungen
mit den Missionsgesellschaften herausgezogen hat, damnn wird das
durch klare Ausserungen in den Quellen widerlegt.

Sicher ist, dass das Geld, das er bekam, ihn auch instand set:zte,
sich ausschliesslich mit seiner Arbeit fUr Israel und Jesus zu
beschaftigen. Wie er das Geld verwaltete, darUber gab =3 geteilte
Meinungen. Aber es ist doch eine beklagenswerte PReleidung zu
behaupten, dass die Chkonomische UnterztGtzung aus dem Ausland ein
Ergebnis "der Liebe der jOdischen Natur zum Geld" sei. Diece
"Matur" beschriankt sich nicht auf Juden!

Daz erste Geld

Die Einrichtung des provisorischen Betsaals im Haus des Bruders
von  Rabinowitsch hat wohl ziemlich bescheidene Mittel gekostet;
vielleicht hat die Gruppe um Rabinowitsch die Mittel selber
zusammengebracht. Aber der Umbau kostete mehr Geld, ehe das
restaurierte Lokal am 18./30.Mai 1885 in Gebrauch genommen werden
koonte. Und hier kam Geld vom Ausland.

Schon im November 1885 schreibt Delitzsch, dass die
becssarabischen Brider sich an Christen allerorts wenden und um
Hilfe bitten, einen Betsaal einzurichten. Er drickt die Hoffrnung
aus, dass diecse Bitte erhtrt werde und erklart sich perstnlich

bereit, Gaben for diesen Zweck entgegenzunehmen und
weiterruleiten; er ist, wie er an Saphir schrieb, vOon den
gros=en Missionsneuigkeiten "elektrisiert”. Entsprachernde Aufrufe
fanden sich in den folgenden Monaten auch in den

Israelemissionsblattern anderer Lander.

In einem Brief vom 12.Dezember 1884 fragt J. Wilkinson, ob die
Mildmay—-Mission auch helfen kann. Die Antwort von Rabinowitsch
enthalt einen Haushaltsvoranschlag:

UnterstUtrung des Gottesdienstlokals, 1500 Rubel.

Eine Schule fUr Jungs und Madchen, 1500 Rubel.

Ein Fonds zur Hilfe fdr arme Juden, 1020 Rubel.

Unterhalt der Familie Rabinowitsch.

Bihaln, Alte und Neue Testamente.

Eine Orgel fUr das Gottesdienstlokal.

(N R 4 G P b
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"Wir brauchen diese Hilfe", schreibt Rabinowitsch, “zwel oder
drei Jahre lang, bis unsere Gemeinschaft begrindet ist und ihre
PediOrfnisse selber decken kann, ochne woanders Hilfe zu

erbitten”.

Das Geld wurde aber von der Mildmay—Mission nicht sofort
geschickt. Trotzdem kam von hier der erste Scheck an
Rabinowitsch. Das geschah in einem Brief vom 24. Februar 188% als
Reisegelderstattung fur die Reise nach Deutschland. €Es sieht so
aus, als habe Wilkinson einen erheblichen Betrag fUr Rabinowitsch
zur FPegegnung in Berlin mitgehabt. Sein Ziel war, S00 Pfund
mitzunehmen. Bei der folgenden Begegnung in Leipzig waren alle
beteiligten Partner einig, die neue BRewegung sollte ermuntert
werden, sich selbst #dkonomisch durchzubringen, obwohl  man
zundchst noch hilfsbereit war. Dies "bis auf weiteres" wurde aber
dauerhaft.

In seiner Schilderung der Rewegung, wie Faber sie am Anfang
erlebte, schreibt er: "Im allgemeinen glauben die Juden, dass
Rabinowitsch von der Mission berzahlt wird, wahrend er bis jet:ct
doch nur eine ziemlich geringe Unterstitzung bekommen hat”. Wenn
es richtig ist, dass Rabinowitsch schon etwas UnterstCtzung
bekommen hat, ann muss man staunen, was er selbst in einem Brief

an Wilkineon am 20. Marz/1. April schreibt - das war derselbe
Tag, an dem er von Deutschland zurdckkehrt. Hier schreibt er
namlichs: "Von Eurer freundlichen Unterstitzung abgesehen, habe

ich keinen Heller von irgendjemand bekommen, und unser Bedarf icst
gross, wie ich in Berlin gesagt habe.” Es gibt wahrscheinlich
eine vernunftige Ertlarung fOr diese widersprichlichen
Mitteilungen, aber wir kennen sie nicht.

18985, unmittelbar vor seiner Reise nach Deutschland, kann J.
Wilkinson den Lesern seines Rlattes mitteilen, dass die Ausgaben
fir diese Reise durch einen besonderen Fonds gedeckt sind und
dass nicht ein Penny aus dem Haushalt der Mission oder von den
. Gaben, die fUr Rabinowitsch eingehen, genommen wird. In der Mai-
Mummer desselben Rlattes schreibt Wilkinson, dass ausreichend
Geld fUr die gegenwdrtigen BedUrfnisse eingesendet worden sei und
dass man der Entwicklung der Arbeit weiter folgen afchte. Mit
anderen Worten: Wilkinson beantwortet nicht ohne weiteres die —
indirette - Anfrage von Rabinowitsch um mehr Geld, die aus dem
Brief thervorging, der eben zitiert wurde. Spater im Jahr, 1im
Dez=mber 18835, teilt Wilkinson doch mit, dass etwa T02 Pfund
abgecandt worden seien, die Halfte fUr perscdnlichen Gebrauch, die
Halfte fOr die Schule. Dies Frojekt blieb aber im Planungsstadium
stecken.

Obwoh! die ersten Geldmittel aus England kamen, von der Mildmay-
Mission, muss man doch annehmen, dass auch der Aufruf von
Delitzsch Ergebnisse gehabt hat. Israelsmissionen anderer Lander
wurden auch beteiligt. Ob Rabinowitsch Mittel von der
Norwegischen Israelsmissicn  zum Umbau des Petsaals direkt
rugegangen sind, kann man bestreiten, cbwohl es behauptet worden
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i=*. denn die grossen PBetriage aus Morwegen gingen an Faltin. Es
gibt aber tlarfe BReweice dafir, dass die Schwedische
Izraelzmiszion Saben waiterleitete in den Jahren 18835 his 1288,
fur die szich Rabinowitsch personlich bedankte. Durch die Londeon-—
Sesellschaft - an Faltin gesendet - bekommt 2r ca. 30 Pfund von
einem Ffarrer im Marz 1886. Nach seinem ersten Besuch in
Schottland bekommt er ein Fuvert mit 100 Pfund in die Hand. Aus
diecsen Peispielen kann man schliessen, dass ihm Mittel von
verschiedenen Landern und einzelnen ferzonen tugingan,
wahrscheinlich von mehr Stellen als sich hsute noch  aufspiren
lassen.

Mit der Rildung eines London—Rates fUr Rabinowitsch 1887 wurden
die meisten Mittel durch diesen Rat kanalisiert.

Der London-Rat fUOr Rabinowitsch

trrrze Zeit nach dem ersten Besuch von Rabinowitsch in England
wurde der London—Rat fUr Rabinowitsch am 15. Marz 1887 ge=grundet.
Damit ‘%tam die Chkonomische Unterstotzung seiner Arbeit in  einen
festeren Rahmen als vorher. Ungefdhr um dieselbe Zeit waren auch
an anderen Stellen Komitees errichtet wordeng jedenfalls die in
Edinburgh und Glasgow spielten eine gewisse Rolle bei der
Mittelbeschaffung fUr die Arbeit in Kischinew. Diese schottischen
Fomitees arbeiteten in enger Verbindung mit dem London-Rat fOr
Fabinowitsch.

Yon Lendon wurde mitgeteilt, dass man Rabinowitsch beraten und
"mit den notwendigen Ckonomischen Mitteln unterstitzen will,
damit er seine Tatigkeit ausfOhren kann”. Die Quellen lassen
teinen IZweifel daran, dass Rabinowitsch selber gebeten hat.
Obwohl  Lhotzky und andere versucht haben, die Englarder zum
Sindenbeck in der Tkonomischen Frage zu machen, ist es doch nicht
falsch hervorzuheben, was Delitzsch davon meinte. Gffentlich und
gedruckt teilen die Urheber des London-Rates fiUr Rabinowitsch
mit, dass Delitrsch seine Rilligung fur die Grindung des Rates
und  fUr das Programm Skonomischer Unterstitzung gegeben habe.
Jedenfalls schreibt A. Sapthir im Auftrag des Rates 188Z: "Dieser
Schritt wurde vor einiger Zeit unternommen. einesteils, weil
Frofessor Delitzsch dringend darum bat, der der BE=wegung
gegenuber eine recht sympathische Haltung einnimmt and dberzeugt
ist, dass nur in England die notwendige geistliche, moralische
und fimanzielle Stotze gesichert werden kann”.

Die Mildmay—Mission meint 1887, dass er jdhrlich ungefihr 500
Ffund braucht, die teils die Ausgaben der Familie decken sollen,
teils die Ausgaben in Verbindung mit dem Drucken urnd der
Verbreitung von Rabinowitschs Fredigten und kleinen Schriften. Es
sieht nicht so aus, als habe sich das Rudget in den folgenden
Jahren sehr verdndert. 1991 kann A. Saphir mitteilen, dass der
Haushaltsplan nach wie vor 500 Pfund umfasst. Darin
eingeschlossen ist auch die Bezahlung fOr einen Mitarbeiter, den
Fabinowitsch =zu der Zeit beschaftigte. Ferner wird mitgeteilt,
dass mehr als 27 000 Exemplare der Traktate von Rabinowitsch auf
Jiddisch wund Hebriisch gedruckt wurden. und dass das Lager fast
geridumt ist.
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Es wurde nicht nur fOr den Unterhalt der Familie Rabinowitsch und
fUr die laufenden Betriebskosten gesammelt, sondern auch fOr
besondera  FProjekte. Hier nahm auch di=2 Mildmay-Mission teil und
richtete spezielle Fonds ein, aber gleichzeitig unterstitzte sie
den London-Rat fir Rabinowitsch. In einem spateren Kapitel soll
ein interessantes Frojekt mit einer Eisenbahn-Evangelisation
beschrieben werden. Auch der Rau der Somerville-Hall, die 1990 in
Gebrauch genommen wtrde, wurde vor allen Dingen durch Geld von
englischen und schottischen Freunden finanziert und im
wesentlichen durch den Londen-Rat fOr Rabinowitsch vermittelt.

Im Herbst 1889 taucht der Vorschlag auf, 500 Pfund zum Bau eines
neuenn Bethauses zu sammeln (1887 hatte die Mildmay—-Mission
veranschlagt, dass dazu und fUr eine Schule 1300 Ffund ge=braucht
wirden). Aus der spadteren Geschichte ven Somerville Hall geht
nicht eindeutig hervor, ob Rabinowitsch nur das Benutzungsrecht
hatte oder ob ihm das Gebaude auch gehdrte. Im Frihjahr 1888 hat
A.M. Somerville ¥Kischinew besucht und einen Geldbetrag der
cschottischen Missionsfreunde mitgebracht.

Obwohl Rabinowitsch sicher nicht die treibende ¥Kraft fGr die
NMamensgebung des neuen Gebaudes war, so war er doch bei den
Rauplanen stark engagiert. Es sieht so aus, als habe er die
Zeichnungen auf seiner Reise nach England und Schottland im
Herbst 1889 mitgehabt. Er hatte =ich lange Zeit fUr ein neues
Gebiude eingesetzt. Pas kann man mit Beispielen belegen.

Auf Besuch in London im Januar 1887 erzidhlt er, dass er einen Ort
fUr Gottesdienste braucht. "Weil ich nicht weiss, wie rasch der
Herr mich abrufen wird, mOchte ich ein Haus ochne Schulden sehen,
wo diese wichtige Arbeit nach meinem Heimgang fortgesetzt werden
vann. Deshalb winsche ich mir, dass die Christen in England mir
mit ihren Gebeten und Gaben helfen".

Am 6. April 1887 dankt Rabinowitsch in einem PBrief der
Schwedischen Israelsmission fUr 170 Kronen. Hier macht er auch
wieder darauf aufmerksam, dass der derzeitige Betsaal wviel =zu
tlein ist und nur Platz fiUr 1S5S0 Leute bietet. Es kommen aber weit
griossere  Scharen von Juden, wm am Gottesdienst teilzunehmsn,
deswegen braucht er mindestens Flatz fUr 300, schreibt er. Im
Mai desselben Jahres teilt er A. Saphir mit, dass der RBetsaal for
die grosse Zahl der Interessierten viel zu klein ist, deshalb
muss =0 schnell wie midglich ein Haus gebaut werden. Im selben
Monat schreibt er an Saphirs Schwiegersohn, C.A. Schonrberger in
Wien, es sei hichste Zeit, ein RBethaus auf dem Grundstick, das
dafir schon erworben sei, zu bauen. Um diese Zeit ist der
Konflikt =zwischen Faltin und Rabinowitsch Offentlich bekannt
geworden. Aber das hindert ihn nicht bei seinen Bauplanen. In
einem Brief an Schiinberger fahrt er fort: "Wie lange wollen meine
christlichen Brider und Freunde ihre Haltung mir gegenUber
verandern, immer wieder stellen sie mich auf die Frobe, obwohl
cie meine Arbeit im Namen des Herrn kennen?™"
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Die Zentralstellung des London—Rates fGr Rabinowitsch in der
Uberweisung von Beld hinderte natUrlich andere nicht, Geld direkt
nach Kischinew zu schicken. So wurde oben schon ein Dankschreiben
arn die Schweden zitiert, die nach der Bildung des London-Rates

Geld schickten. Am Anfang 1888 bedankte er sich fOr einen neuen
Betrag. 6.A. Kruger, der Redakteur der franzUsischen Zeitschrift
Lte Reveil d’'lIsrael, ein eifriger Firderer der Arbeit von

Rabinowitsch, kann im Jahr 1887 mitteilen, dass 350 Franc an
Rabinowitsch und &hnliche Arbeiten gegangen sind. Im Vergleich
kann man anfihren, dass die franzOsische Organisation im ganzen
Jahr 1500 Franc ausgab - davon bekam Faltin in dem Jabr nur 15
Franc, und zwar, weil ein Geber es zweckbestimmt hatte. Spiter
scheint es so gewesen zu sein, dass Geld dieser franzUsischen
Organisation auch durch den London-Rat fiOr Rabinowitsch geleitet
wurd=. So heisst es for die Jahre 1890, 1871 und 1894 im Bericht,
dass 125, 1035 und 100 Franc weitergeleitet wurden.

Auch bei Auslandsreisen gibt es BReispiele, dass Rabinowitsch Geld
bekam. Als er im Sommer 1896 das letzte Mal in Schottland war, wo
er auch auf der Generalversammlung der schottischen Freikirche
sprach, wutrden ihm 30 Pfund bewilligt "zur Unterstit=zung der
wichtigen Arbeit, die er in Kischinew ausfohrt”.

Wenn man die Hauptlinie festlegen will, so muss man sagen, dass
=2it der Bildung des London—-Rates fir Rabinowitsch 1887 das
meiste Geld durch diese Stelle Uberwiesen wurde, vor allen Dingen
von den englischen und schottischen Freunden. Es ist schwer, sich
Uber die OGrdsse von Betrigen, die von anderer Seite gekommen
sind, mit Sicherheit auszusprechen. Der Konflikt zwischen Faltin
und Rabinowitsch wirkte wohl auch auf einzelne Israelsmissionen
und 2inzelne Personen. Jedenfalls kann man feststellen, dass der
letzte Dankbrief, der in der Zeitschrift der Schwedischen
Israelsmission abgedruckt wurde, vom Anfang 1888 stammt.
Yielleicht ist das ein Hinweis, dass man in den Finanzen in
diezem Konflikt sich fOr die eine Seite entschieden hat. Das
bedeutet aber nicht, dass man nicht mehr Uber die Arbeit von
Rabinowitsch berichtet hat. So etwas kann man sich von anderen
Stellen auch vorstellen.

Nach dem Tode von Rabinowitsch 1899 hat der London—-Rat ein Heft
mit Abrechnungen ausgesandt. In diesem Heft wird die Hoffnung
ausgedrickt, dass die Arbeit in Kischinew fortgesetzt wird.
Trotzdem wurde der Rat aufgeldUst und es wird der Vorschlag
gemacht, dass die verbliebenen Mittel fUr die Familie von
Rabinowitsch verwendet werden.

Genauso ging es mit einem anderen Fonds, den die Mildmay-Mission
hatte. Das Projekt der Eisenbahn-Evangelisation wird weiter unten
beschrieben. Diese Plane kamen zum Stillstand,® als Rabinowitsch
starb. Aber dieser Flan verrat deutlicher als viele Einzelbelege,
dass Rabinowitsch mit dem Geld, das er aus dem Ausland bekommen
hat, eine Arbeit ausrichten wollte.
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Die Verwendung der gesammel ten Gelder

Ehe Rabinowitsch einen Heller - oder nur winzige Retrdge - aus
dem Ausland bekommen hatte, musste er sich entscheiden, ob die
messianische Bewegung ein soziales und Gkonomisches

Sicherheitsnetz fir die Juden aufbauen sollte, die mit ihm in
Kontakt kamen. Eine der Fragen, die ihm am hdufigsten gestellt
wurden in den Briefen, die er bekam, als die Bewegung bekannt
wurde, gibt er folgendermassen wieder: "Kidnnen kinftige
Mitglieder damit rechnen, dass sie in der neuen judenchristlichen
Gemeinde materielle Unterstitzung bekommen?" In einem
Zeitungsartikel vom 20. Januar/ 1. Februar 1885 antwortet er
darauf: "... ich sage kategorisch, dass das Kapital unserer
Gemeinde nicht aus verganglichem Silber oder Gold besteht,
sondern &aus dem kostbaren Blut Christi, dem Blut eines Lammes
obrne Fehl und Tadel". Er spielt hier auf ein Zitat aus dem ersten
Fetrusbrief 1,18.19 an. Ausserdem sieht er es als seine Pflicht
an, Jffentlich zu erkléren, "dass wir nicht Mittel haben, wie sie
verschiedene andere ausléndische Missionen verwenden kinnen'".

Wiahrend diese Worte geschrieben wurden, ist gleichzeitig im
Ausland eine Sammlung begonnen worden. In den Aufrufen fUr diese
Sammlung wurden nicht nur die Mittel fUr einen gottesdienstlichen
Raum und fUr eine Schule erwdhnt, sondern auch, dass Geld notig
sei, arme Juden zu unterstiOtzen, die zum Glauben an Jesus kamen.

Aus verstreuten Hinweisen scheint hervorzugehen, dacss
Rabinowitsch versucht hat, die schlimmsten Folgen zu mildern for
die, die dkonomische Unterstitzung nGtig haben, weil ihre

Mitjuden die Verbindung mit ihnpen abbrachen, wenn sie mit
Rabinowitsch in Kontakt kamen. Der Pfarrer Leitner, der 1887
davon berichtete, betonte, dass Rabinowitsch seinen Anhangern
nicht eine permanente Existenzgrundlage schaffen kann. Aber wie
die erste Gemeinde in Jerusalem Hilfe von aussen bekam durch die
Sammlungen, so 4&hnlich sollte es auch sein "fUr die ercste
judenchristliche Gemeinde"”, sagt Leitner. Er drickt die Hoffnung
aus, dass die Judenchristen in der ganzen Welt einen jahrlichen
Reitrag schicken wollen "fUr die armen Heiligen in Kischinew".

Rabinowitsch hat also von Anfang an niemandem in Aussicht

gestellt, dass es Okonomisch rentabel sei, sich ihm
anzuschliessen. Das hinderte ihn aber nicht am Versuch, einen
Hilfsfonds fUr arme Juden einzurichten, davon wurde schon

geredet. Wenn er nun auch manchmal aus diesem Hilfzfonds geholfen
hat, das meiste Geld ist nicht dafir verbraucht worden. Das ist
deswegen auch sehr bemerkenswert, weil er in seinen 17 Thesen von
188~ so deutlich die Okonomischen unrnd sozialen Vorteile
unterstrichen hat, die ein jUdisches Annehmen Jesu zur FKonsequen:z
haben kinnte. Im Verhdltnis etwa zu den Mitteln, die Faltin fOr
Sozialarbeit verwenden konnte, waren die Mdglichkeiten fGr
Rabinowitsch in dieser Richtung sehr bescheiden. Er hat also
nicht versucht, ein Froselytenheim zu bauen, wie es =o oft getan
wurde. Er hat auch keine Landwirtschaftskolonie begrundet wie das
Faltin mit Lhotzkys Hilfe tat - vielleicht sogar unter der
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Inspiration von Rabinowitsch. Wenn man Faltin vorwerfen konnte,
dass er mit so einem Frojekt schlecht gestellte Juden verlockte,
zum Christentum Oberzugehen, diese Anklage konnte niesmand gegen
Rabinowitzch richten. Aber Vorwlirfe perstnlicher Art Uber die
Verwendung des Geldes, das aus dem Ausland kam, blieben nicht
aus.

Mun  ist es schwer zu entscheiden, ob die Vorwirfe, die gegen
Rabinowitsch in dieser Angelegenheit gerichtet wurden,
irgendwelche Grundlage hatten. Man kann nur feststellen, dass der
London-Rat niemals eine Frage nach seinen privaten BedGrfnissen
und auch niemals Bedingungen fUr die Entgegennahme des Geldes
stellte. Es ist sicher, dass Rabinowitsch selber keine materielle
Mot 1itt, nachdem er Geld aus dem Ausland bekam. Es gibt keinen
Hinweis darauf, dass er eine pietistisch enge Anschauung von Geld
und materiellem Gut hatte. Man kann natGrlich sagen, dass jeder,
der Geld aus Missionsmitteln entgegennimmt und auch davon lebt,
an diesem Punkt angegriffen werden kann.

Becsonders nach dem dffentlichen Angriff von Faltin auf
Rabinowitsch schlugen die Wellen hoch. Venetianer stellte sich
vallstidndig hinter Rabinowitsch, und er meint, die Atmcsphdre sei
1888 vergiftet. Er behauptet, dass die folgenden Zitate "von den
Handlangern Faltins verwendet werden". "Rabinowitsch betrigt
2uch. Yon London bekommt er Geld fUor euch, aber das kommt hier
nicht an. Er war im Ausland, er brachte eine goldene Armbanduhr
fOr seine Tochter nach Hause, und euch gibt er nichts! Nun hat er
fUr das Missionsgeld ein Haus gekauft, und eure Miete berzahlt er
nicht".

Vanetianer zufolge wurde Rabinowitsch auch dafUr kritisiert, dass
er nicht wie Faltin eine Landwirtschaftskolonie begrindete.
Obwohl Rabinowitsch als Christ gilt, so heisst die Anklage, ist
er doch derselbe, ein "Winkeladvokat”, ein Winkelschreiber wie
vorher, nur mit dem Unterschied, dass er jetzt bessere Geschafte
mit den Englandern macht. Wenn Venetianer mit seiner Beschreibung
der Anklagen recht hat, dann scheinen diese Anklagen doch
unterhalb der GUrtellinie zuzuschlagen, anders als das, was wir
bisher in diesem Kapitel haben zeichnen kdnnen.

Unparteiische GQGuellen, die auf den privaten Lebensstil von
RPahincwitsch ein Licht werfen, gibt es kaum. Aber wenn man die
Anklagen im Licht der Konfliktsituation sieht, die nach Faltins
Offentlichen Angriffen auf Rabinowitsch entstanden waren, dann
muss man doch fOrchten, dass sie stark Gbertrieben sind. Das muss
man sagen, auch wenn man Rabinowitsch wohl nicht als einen
Asketen darstellen kann. Nun wollen wir uns noch mit der etwas
grundsdtzlicheren Frage beschaftigen, ob es der Bewegung nicht
genttzt hatte, wenn s=sie vom Ausland vollstdndig wunabhangig
gewesen wire.
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Haben die auslandischen Mittel doch zuviel Nebeneffekte gehabt?

Stefan Yolf beschreibt die Missionsgesellschaften als eine
¥lammer um Rabinowitsch. Das entspricht nicht dem BRild., das die
primaren Quellen =zeigen. Rabinowitsch suchte namlich wahrend
seiner ganzen Offentlichen Wirksamkeit Hilfe fGr seine Arbeit. Es
stimmt auch nicht mit den Quellen Oberein, zu sagen, dass
Rabinowitsch dieses spater bereute und er sich dann
herauszuhalten versuchte. Aber S. Volf und Lhotzky hatten doch
immerhin ein Anliegen. Valf behauptet, es hatte auf die Juden
einen grosseren Eindruck gemacht, wenn Rabinowitsch ochne
Verbindung mit den Missionsgesellschaften gestanden hatte. “Dann
hidtte niemand sagen kdnnen, er habe einen finanziellen Vorteil
davon, Christus zu predigen.”

Nun war Volf - zusammen mit Lhotzky und anderen — zu einer sehr
pessimistischen Sicht der Israelsmission gekommen. Es ist klar,
dass es einigen Aufruhr wecken musste, wenn Volf schreiben
konnte: "Das gridsste Hindernis fUr die Bekehrung Israels sind die
Israelsmissionen." Er stand selber im Dienst der Dinischen
Israelsmission, aber er meinte, dass die indirekte Form der
Israelsmission, namlich dass man unter Christen arbeitet, ein
geistliches Leben zu schaffen, das Juden anziehen kennte, die
einzige verantwortbare Methode der Begegnung sei. Er meinte auch,
dass im grossen und ganzen die als Juden geborenen
Judenmissionare entweder direkte Schwindler oder doch arme,
missglUckte Existenzen seien. Er zitiert mit Beifall den alten
Rabbiner Lichtenstein in Leipzig (also den Schwager ven
Rabinowitsch) mit folgendem Zitat: "Die Christen kOnnen sicher
nicht so gut hebrdisch wie die Juden, aber so haben die
Judenmissionare doch den grossen Vorteil, dass sie meistens keine
Schwindler sind".

Es liegt in der Linie dieser Argumentation, dass Rabinowitsch
hier Beispiel von Volf verwendet wird. In den Israelsmissionen
jener Zeit, wo man auf der Gehaltsliste sowoghl "jOdisch geborene”
als auch "heidnisch geborene" Judenmissionare hatte, konnten
diese Argumente kaum grosseren Anklang finden.

Trotzdem beklagt z. B. Gustav Dalman, dass es fUr Rabinowitsch
notwendig gewesen sei, die Mittel der englischen Freurde in
Anspruch zu nehmen. Das tut er in einem Artikel von 1889, wo
Dalman versucht, Licht und Schatten im Konflikt zwischen Faltin
und Rabinowitech gleichmissig zu verteilen. Das fallt im
wesentlichen zum Vorteil von Rabinowitsch aus. Dalsar izt der
Meinung, dass, wenn Rabinowitsch sich nun entzchlesszen habe,
innerhalb Israels =zu bleibesn, dann wire es besser gewesen, wenn
er Tkonomisch vollstdndig unabhd3ngig gewesen ware. Dann  wire die
Wurzel zuwn Misstrauwen von jiOdischer und christlicher Seite wohl
abgeschnitten.



170

Di=s Argument hidrt sich nun nicht allzu Oberzeugend an, wenn man
auf die Frage in einem weiteren Zusammenhang schaut. Wenn
Rabinowitsch sich entschlossen hatte, in der lutherischen Kirche
zu arbeiten und sein Gehalt durch Faltin bekommen hatte, hidtte
das keinen Menschen gehindert, GeriOchte von dem Okonomischen
Vorteil zu verbreiten, den Rabinowitsch hatte, wenn er Christus
verkondigte, jedenfalls nicht die Anklager, die von der jUdischen
Seite stammten. Es gibt kein Anzeichen dafir, dass Rabinowitsch
aufwendiger lebte als Faltin. Man kann sich aber vorstellen, dass
seine soziale Position ein bisschen besser war als die vieler
zinfacher Judenmissionare. Man kann Dalmans Wirdigung vestehen
als positiven Ausdruck einer durchdachten Missionsstrategie:
Eine judenchristliche Gemeinde muss es lernen, sich selbst zu
erhalten und Gkonomisch auf eigenen Fissen zu stehen. Aber das
tlingt doch =ziemlich heohl, wenn man sonst die Judenchristen
unterstitzte, wenn sie nur unter der Aufsicht einer
Mizzicnsgesellschaft standen. Im Prinzip bat Rabinowitsch die
Z“honomische Selbstandigkeit gewOnscht. Die Bemerkung von Dalman,
=o grundsatzlich richtig sie auch ist, enthidlt sie doch wohl auch
eine gewisse Enttiuschung dariber, dass die Rewegung
hauptsdchlich Sache der Englénder geworden ist. Hier kUnnte man
Delitzschs mehr pragmatische Haltung vor:ziehen, der im Prinzip
mit allen anderen sagen konnte: Naturlich sollte die messianische
Eewegung sich selbst tragen kUnnen. Aber in der Praxis war es
doch realistisech, eine Okonomische Stotze vom London—-Rat fOr
Fabtinowitsch zu empfehlen. Delitzsch war namlich Uberzeugt, dass
er und die Deutschen die bessere Theologie hatten; aber um Geld
fir die Mission zu sammeln, waren nun die Englander am
thchtigsten.

Di= eigentliche Antwort darauf, ob nun das Geld aus dem Ausland
vielleicht zu deutlich roch, ist hiermit nicht gegeben. Man kann
notieren, dass die Anklagen, die erhoben wurden, zundchst einmal
nach persdnlichen Intrigen rochen und der Ausdruck einer Haltung
waren, die man sonst nicht anwendete auf dhnliche Verhaltnisse.
Matirlich kann man als jemand, der hinterher klUger geworden ist,
behaupten, man sei an bestimmten Stellen zu rasch gewesen. Man
hatte sich vielleicht mit einer kleineren Halle begnigen sollen
als mit Somerville Hall. Aber wenn man alle Kirchenbauerei und
die Fastorenwohnungen mit solchen Kriterien beurteilen will, dann
werden die Gebdude von Rabinowitsch nicht als Einzelfall
dastehen.

Man konnte sie ja auch als Ausdruck von Visionen und Hoffrnungen
ansehen.

Das Wesentliche ist wohl doch, dass das Geld, das Rabinowitsch
durch den London-Rat bekam, nicht mit einer Forderung oder einem
Recht verbunden war, sich in seine Auffassung des Glaubens oder
die inneren Angelegenheiten der Bewegung einzumischen.
Rabinowitsch nahm nicht nur Geld aus dem Ausland entgegen, er bat
avch darum. Das Geld machte ihn Gkonomisch unabhidngig, so dass er
sich vellstandig seinem Anliegen, Jesus und Israel, widmen konnte.
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Hitte er das Geld auf andere Weise bekommen, so0 ist es kaum
wahrscheinlich, dass das joOdische Misstrauen seiner Ferson
gegenUber geringer gewesen widre. Das liegt nicht daran, das= man
auf jodischer Seite keine "professionellen" Manner anerkennt, die
von ihrer religidsen T&tigkeit leben. Die Wunderrabbiner und
Febbes jener Zeit mit ihrer Hofhaltung zeigen das ganz deutlich.
Der Jidische Widerstand gegen Rabinowitsch war nicht so  sehr
durch die Finanzfragen bedingt, als durch die Roschaft, die er
verkindete, dass Jesus der Messias der Juden und ihr Bruder war.

Da traf er einen empfindlichen Punkt. Von dieser Sache hat er
auch eine sehr treffende Geschichte erzidhlt. Sie ist am Ende des
Buches abgedruckt.



Rabincwitschs Auslandsreisen

Ein ¥apitel fOr sich <sind die Reisen von Rabinowitsch ins
fAusland. Nach der Reise nach Deutschland 1885, wo er getauft
wurde, wurden England und Schottland sein Ziel. Aber der Reiseweg
wurde so gewdhlt, dass er auf der Hin— cder ROckreise auch andere
Crte besuchen konnte. Manche Aufschlisse Ober diese Reisen sind
in anderen Kapiteln behandelt. Hier sollen aber die
Auslandsreisen insgesamt betrachtet werden. Da er vor allen

ingen durch den London-Rat fdr Rabinowitsch Gaben fOr seine
Arbeit wvon Freunden aus England und Schottland empfing, ist es
verstdndlich, dass er die Verbindung mit diesen Landern pflegen
musste. Das Hauptziel war also die FKontaktpflege und die
Verbreitung der Kenntnis der Arbeit in Kischinew. Wenn man sich
aber mit seinen Reisen ins Ausland beschaftigt, kommen andere
Einzelheiten ans Tageslicht.

Erste Reise nach England und Schottland 1886-1887

Im Herbst 1884 hatte John Wilkinson von der Mildmay-Mission schon
Pline, Rabinowitsch nach London zu bekommen. Er sollte dort
einige Versammlungen halten. Daraus wurde damals aber nichts.
Ende 1886 schrieb Wilkinson an Rabinowitsch, er mdOchte nach
Lendon  kommen und sich mit ihm und Adolph Saphir beraten. Der
Brief ging weiter an Saphir. Dieser war der Meinung, der Besuch
=ei gerade zu dieser Zeit nicht gUnstig. Damit war Wilkinson
einig urnd teilte das Rabinowitsch mit. Der PBrief von Saphir wird
beigelegt. Die Ursache wird nicht angegeben, aber man wird den
Grund fUr die Ablehnung des Reiseplans zu diesem Zeitpunkt kaum
in der Kirchenpolitik suchen miUssen. Es ist wahrscheinlicher,
dass Saphirs schlechte Gesundheit den Besuch unpassend erscheinen
li3sst. Trotzdem halt Rabinowitsch an seinem Plan fest - ein
Zeichen fir seine Selbstandighkeit und Zielstrebigkeit gegenuber
seinen englischen Freunden.

Er kommt in London am 26. Dezember 1884 an — man fragt sich, wo
er Weihnachtsabend gewesen ist; am 5. Januar wird er ihn kaum
gehalten haben, da sein Programm in London sehr dicht gedriangt
war. James Adler, den er von Yerhandlungen in Deutschland 188%
schon kannte, holte ihkn an der Station ab; er konnte jiddisch und
Ubersetzte fUr Rabinowitsch. Am selben Abend nahm Rabinowitsch an
einem Gottesdienst teil, den die Mildmay—Mission hielt, woc auch
zwei Juden getauft wurden, diese bekamen von Rabinowitsch ein
paar Worte mit auf den Weg.

In den folgenden Wochen nimmt Rabinowitsch an verschiedenen
Versammlungen teil. In diesem Zusammenhang ist es wichtig, dass
er als Gast der Mildmay-Mission auch andere Verpflichtungen auf
sich nimmt. Man gibt sich offenbar MOhe, ihn bei so vielen
verschiedenen Perstnlichkeiten  und KirchenfOhrern wie miglich
bekanntzumachen. Es wurden auch besondere Veranstaltungen mit
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Rabinowitsch als Hauptredner arrangiert. Dort konnte er bei
Christen Uber seine Arbeit berichten und vor Juden das
Evangelium verkiUndigen.

Die PBritische Gesellschaft gibt eine positive Beschreibung der
Veranstaltung, die am 28. Januar 1887 unter privaten
Verhdltnissen im Haus des Fassenwarts der Gesellschaft, F.Y.
Edwards, gehalten wurde. Es ist zu bemerken, dass man die
Anwesenheit von Rabinowitsch in England nicht weiter missbilligt.
Der Sekretdr Dunlop berichtet von der Versammlung.

Bei den Veranstaltungen fir Juden ging es manchmal sehr lebhaft
her. Es wurden zwei grissere Veranstaltungen gehalten, am 8. und
15. Januar. Beide Male predigte Rabinowitsch. BRei der einen
Veranstaltung wurden die jidischen ZuhUrer so witend auf ihn,
dass sie bei der sich anschliessenden Gesprachsveranstaltung die
eben ausgeteilten Neuen Testamente ihm an den Kopf warfen oder
zerrissen.

Beim Treffen am 8. Januar erreichte die Stimmung - so Wilkinsons
Referat - den Siedepunkt. Es waren 182 Juden anwesend, und
Rabinowitsch sprach von 1. Mose 49,10 aus, ein Vers, der mit dem
mehrdeutigen hebridischen Wort Silo auch in der jOdischen

Tradition messianisch gedeutet wird. Nach der Rede widersprach
ein Jude mit Nachdruck Rabinowitsch, und die Versammlung teilte
sich in kleine Gruppen auf. Die Leiter der Mission mischiten sich
in diese kleinen Gruppen und versuchten, die dort auftauchenden
Fragen zZu beantworten. "Es war wie eine Wiederholung
apostolischer Zeiten", schreibt Wilkinson. In einem anderen
Bericht von derselben Veranstaltung sagt Wilkinson, Rabinowitsch
hitte Polizeischutz zum Ausgang aus dem Lokal gebraucht. "Den
Juden wurden ziemlich direkt einige unbehagliche Wahrheiten ins
Stammbuch geschrieben”, schreibt er.

Wahrend des Aufenthalts in London empfing Rabinowitsch eine
Einladung, auch Schottland =zu besuchen. Wilkinson gibt sich
grosse Mihe zu erzdhlen, dass die schottische Freikirche ja ein
"Vorrecht"” hat an Rabinowitsch, da von hier aus 50 Pfund gesandt
worden sind, wahrend Rabinowitsch noch in Londoh war. Zusammen
mit Adler, der itn aus dem Jiddischen Ubersetzte, hielt er drei
ocder vier VYeranstaltungen in Edinburgh oder Glaszgow am Anfang
Februar 1887. Diese Versammlungen waren stark besucht und machten
einen starken Eindruck, wird im Jahresbericht der =chottischen
Freikirche geschrieben. Aus diesen Veranstaltungen ergab sich die
Rildung eines Ausschusses zur Unterstitzung der Arbeit
Rabinowitschs. Schon friher waren Mitarbeiter der schottischen
Freikirche auf dem europdischen Festland in die Plane der
messianischen BRewegqung einberogen. Durch Frof. Delitzsch war
eginem Mitarbeiter der Mission in Prag, K.J. Gottlieb, 1885 eine
Stellung als Leiter der Schule angeboten worden, die Rabinowitsch
in FKischinaw errichten wollte. Im selben Bericht vem Mai 1886
tornnte man lesen, dass der Judenmissionsausschuss der Freikirche
"sich glbcklich preisen sollte, dass einer ihrer Mitarbeiter
ausgewdhlt worden sei, dorthin zu ziehen”, so feormulierte es
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einer ibrer Pfarrer, James Pirie aus Frag. Weil Adolph Saphir
enge Verbindungen zu schottischen Freikirche hatte, fihrte das
auch dazu, dass die schottischen Mittel durch den London-Rat fir
Rabinowitsch kanalisiert wurden, das war das greifbarste Ergebnis
der ersten England-Reise.

Am 11. Februar verliess Rabinowitsch London, nachdem er dort
noch ein paar Tage geweilt hatte. Einen Monat spater, am 15. Mir:z
1887, wurde der Londan—-Rat fOr Rabinowitsch gebildet. Die
Bemhungen der Mildmay-Mission, Rabinowitsch bekanntzumachen,
sind also von Erfolg gekront gewesen. A. Saphir wurde
Vorsitzender des Ausschusses, der sonst aus einzelnen Personen
bestand, die in den verschiedenen englischen Judenmissions-—
Organisationen t&tig waren oder sie unterstitzten. Unter den
neun Mitgliedern war auch John Wilkinson. Der Ausschuss sah  es
als seine Hauptaufgabe an, Rabinowitsch zu beraten und ihm die
nitigen Mittel zu verschaffen, wollte sich aber nicht in seine
Entscheidungen einmischen. Die Rildung dieses Ausschusses
bewirkte auch, dass die Bewegung um Rabinowitsch nicht zur Sache
einer einzelnen Organisation wurde, obwohl einige Organisationen
mehr Uber Rabinowitsch berichteten als andere. Das gilt
jedenfalls fOr die Mildmay-Mission. Man muss Wilkinson zugute
halten, dass er nicht versuchte, Rabinowitsch ganz an sich =zu
ziehen, wie es Tendenzen in der britischen Gesellschaft gegeben
hatte, sondern dass er ihn zu einer gemeinsamen Aufgabe machte.

Auf dem Rickweg von London kommt Rabinowitsch am 13. Februar
1887 in Leipzig an. Am selben Abend wird ein Treffen fir die
Mitglieder des Institutum Judaicum arrangiert, wo Rabinowitsch
unter anderem von seiner Rekehrung berichtet. Am 11. Januar hatte
er dasselbe Thema in London behandelt. Man mdchte gern wissen, ob
der Schwager Herschensobn/Lichtenstein auch in Leipzig zur Stelle
war .

Am 1. Marz schreibt Rabinowitsch von Kischinew an Saphir. Alle
jodischen Zeitungen in Russland haben seine Reise erwdhnt,
berichtet er. Er erwidhnt, dass er vor seiner RoOckkehr nach
tischinew noch in St. Fetersburg gewesen sei. Er lasst
durchscheinen, dass er fUr eine allgemeine Gemeindebildung immer
noch nicht die Erlaubnis bekommen hat, aber er hofft, das werde
geschezhen, wenn der rechte Zeitpunkt gekommen sei. Er berichtet
weiter, dass er in Leipzig dreimal mit Delitzsch
zusammengetroffen sei, um die Arbeit in Kischinew zu besprechen.
Soweit man feststellen kann, war das die letzte Begegnung dieser
beiden. Delitzsch stirbt 1B90 und bei der anderen Reize nach
England hat Rabinowitsch offenbar nicht in Leipzig Station
gemacht. Dleitzsch liess aber seine Stimme weiterhin zugunsten
von Rabinowitsch erschallen. Das geschah auch im ¥onflikt
zwischen Faltin und Rabinowitsch, wo Delitzsch seine Meinung auch
zum Teil durch Faber 3dusserte und zum Teil selber das Wort
2rgriff.
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Die zweite Reise nach England und Schottland 188%9

Im Herbst 1889 ist Rabinowitsch schon wieder in  England und
Schottland. Die Beziehung zum London—-Rat wird gestiarkt. Auch
diesmal hilt er Veranstaltungen, z.B. am 14. Oktcober 1889 in der
FKenferenzhalle der Mildmay-Mission mit C.A. Schdnberger als
Dolmetscher. Von diesem Besuch reiste er nicht mit leeren Handen
nach Hause. MNach der ersten Reise wurde der London—-Rat gebildet:
nach der zweiten Reise hatte er eine Zusage von schottischen
Missionsfreunden, dass sie 500 Pfund beschaffen werden, um den
Bau eines neuen Gottesdiensthauses Tu finanzieren. Die
Grundsteinlegung fir diese sog. Scmerville Memcrial Hall fand im
Mai 1890 statt, nicht mehr als ein knappes halbes Jahr nach
Rickkehr von Rabinawitsch. Der bekannte schottische KirchenfUhrer
A.N. Somerville, der einen ausserordentlich positiven Eindruck
von der Arbeit von Rabinowitsch bei seinem Besuch in Kischinew
im Frihjahr 1888 gehabt hatte, starb am 18. September 1882, kurze
Zeit, bevor Rabinowitsch Schottland besuchte.

Die FRickreise von England und Schottland geht Uber FParis, wo

Rabinowitsch zum ersten Mal perstnlich mit G.A. Eriger
zusammentrifft, der ihn sehr kridftig unterstitzt hatte,
einerseits mit seinem Buch von 1885, andererseits durch

Nachrichten in der franzUsischen Zeitschrift Le Reveil d’'Israel.
Am 2ZZ. Novemher gab es einige Veranstaltungen in Paris, zum Teil
am Nachmittag fUr seine Freunde, das geschah auf Russisch und
wurde ins FranzUsische Ubersetzt, teils am Abend fUr Juden, wo
er dann auf Jiddisch redete.

Es kann sein, dass die Tochter Rachel an der Reise teilgenommen
hat und in Schottland zurickgeblieben ist. Oder sie kam sehr
rasch auf eine Reise, denn im November 18%1 kann der FKassenwart
James A. Mathieson aus dem London-Rat fUr Rabinowitsch mitteilen,
dass Rachel in Edinburg an evangelisierender Arbeit an jUdischen
Frauen "in den beiden vorigen Jahren” teilgenommen hat. Sie kam
auf verschiedene Reisen mit, sie war auch mit auf der Taufreise
von Frau Rabinowitsch, wie wir nun sehen sollen.

Budapest 1891: "Mama gerettet”

Anfang Oktobetr 1B91, nach der ROckkehr von Schottland, reist
Rachel zusammen mit Vater und Mutter nach Budapest. Machdem die
drei Tdchter der Familie 1887 in Rohrbach getauft waren und die
beidern S0hne im Oktober 1888 in Odessa, war in der engeren
Familie nur Frau Rabinowitsch noch nicht getauft worden. Von E.H.
Leitner, Ffarrer in Konstantinopel, wird sie 1887 nach seinem
Pasuch in Kischinew als eine "ehemals fanatische JUdin", =rwdhnt,
"die jet=zt den Herrn Jesus liebt und ihn mit Magdalena
‘Rabbuni’, d.h.Jesus'meinen Herrn’ nennt.".

Andrew Moody, Ffarrer fOr die Arbeit der Schottischen Freikirche
ol Budapest, berichtet in seinem Jahresbericht von der

I
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interessantesten Taufe des Jahres in seiner Gemeinde, als namlich
dis Frau voen Rabinowitsch am S. QOktober 1891 getauft wurde. Es
wird erzidhlt, sis habe geweint, als ihr Mann "die ¥nie vor dem
verachteten Jesus von Nazareth gebeugt” hatte, aber jetzt &k¥nne

=ie mit Freude den Glaubsn an Jesus, ihren Erldser, bekennen.
Mach dem Taufgottesdienst, so berichtet Moody, hat Rabinowitsch
nach Hause telegrafiert: "Mama gerettet". Am nachfolgenden Abend

sprach Rabinowitsch zu einer grossen Versammlung im Schulgebaude
der Mission.

Am 7. Oktober kam Rabbi Lichtenstein - mit Vornamen Isak, nicht
zu  verwechseln mit Jechiel Zebi Lichtenstein, Rabincwitschs
Schwager — von Tapio-Szele, wo er wohnte, nach Budapest. Zusammen
mit Rabinowitsch war Rabbi Lichtenstein ein anderer sehr hiufig
erwdhnter Jude, der an Jesus glaubte. Wahrend Rabinowitsch den
Schritt zur Taufe vollzogen hatte — und als letzte in der engeren
Familie war nun auch die Frau getauft - hat Rabbi Lichtenstein
diezenn Schritt nie vollzogen. Deshalb konnte er auf einem
jidischen Beerdigungsplatz begraben werden, obwochl sein "Abfall"
unter den Juden bekannt war.

Mocdy schreibt nur, dass Rabinowitsch eine sehr interessante
Regegnung mit Lichtenstein hatte, geht aber nicht Einzelheiten
ein. In einem Brief an H. Miller am 18./30. Oktober 1891
berichtet Rabinowitsch, dass sie sich zweimal in Moodys Haus
getroffen hatten, und er ldsst durchblicken, dass er der
Grundauffassung von Lichtenstein kritisch gegenUbersteht. Es mag
merkwirdig aussehen, wenn man von Rabinowitsch die Kritik hort
gegenther Lichtenstein, so &hnlich wie andere sie ihm gegenUber
verwendsn. Aber in seinen Gesprachen und durch die LektiOre des
Heftes wvon Lichtenstein “Judentum und Christentum” kommt er zu
der Auffassung, dass Lichtenstein nicht den entscheidenden
Schritt vom Judentum fort getan und nicht verstanden hat, dass
man nicht einen neuen Flicken auf ein altes Tuch ndhen soll. In
seinem Rrief an H. Miller bringt Rabinowitsch die Hoffnung zum
Ausdruck, dass Lichtenstein einen lebenden und reinen Glauben an
den eingeborenen Schn Jesus geschenkt bekommen mdchte. Schon in
einem Brief vom 22. Februar 188% schreibt Rabinwoitsch an Moody,
er mUchte Lichtenstein griussen und ibn daran erinnern, was in

Johannes 12,23.24 und RUmer 6,4 geschrieben steht. Der Brief
wurde im Jahresbericht der schottischen Freikirche
verZffentlicht. Darin steht eine deutliche Missbilligung der
Tatsache, dass Lichtenstein nicht getauft war: "Liebt Rabbi
Lichtenstein wirklich sein Volk Israel .... 1lass ihn getauft
werden.” Durch die Taufe wirde er ein gutes Reispiel zur
Machfolge f0r andere geben, das ist viel nowendiger als

theclogische Relehrung.

Wir wcllen hier nicht behandeln, wie gross der theologische
Abstand zwischen Isak Lichtenstein und Rabinowitsch in
Wirklichkeit war. Rabinowitsch fGhlte einen solchen Abstand und
brachte ihn auch zum Ausdruck. Lichtenstein liess sich nicht
tauvfen, er starb 1907.
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Wahrend Rabinowitsch und seine Frau nur drei Tage in Budapest
blieben, blieb die Tochter Rachel dort, um sich Uber die
Schottische Freikirche an Ort und Stelle zu orientieren. Gegen
Weihnachten kehrt sie nach Kischinew zurick.

Die dritte Reise nach England und Schottland 1893

Nach den Weihnachtsgottesdiensten in Kischinew begibt sich
Rabinowitsch Anfang 1897 wieder nach England und Schottland.
Der Aufenthalt dort ist nur kurz, etwa zwei Wochen, da er in
einem PBrief vom 13./25. Januar mitteilt, er sei in Kischinew
zurtck. Er verhandelt mit dem Lenden-Rat und redet bei
Veranstaltungen in Schottland. In den Mitteilungen heisst es,
dass Rabinowitsch diesmal ohne Dolmetscher, das heisst auf
Englisch, sprach. Das kann man als ein Ergebnis persitnlicher
Zahigkeit ansehen, Lhotzky gibt eine treffende Beschreibung
davon. Er wollte einmal Rabinowitsch helfen mit einem englischen
Brief. Aber mit einem Uberlegenen Lacheln sah mich der Jude an.
"Glaub mir, ich werde mit diesem Brief ganz alleine fertig. Ich
werde jeden Brief, der mich interessiert, lesen und verstehen.
Ich brauche nur etwas Zeit!” - Aber nicht alle waren sehr
begeistert von Rabinowitschs englischen Sprachfidhigkeiten. Dass
er 1896 in Schottland versuchte, englisch zu sprechesn, wird im
Blatt der Freikirche als ein Fiasko bezeichnet. In seiner Rede
stolpert er ©Ofter UOber die Worte, =zum Schluss gibt er das
Maruskript dann S. Wilkinson, der den Rest der Rede dann vorlas.
Dieser hkurze Besuch im Januar 1893 machte nur einen Teil
seiner Reisetatigkeit im Ausland in dem Jahr aus. Spater ging die
Reise nach Amerika.

Reise nach Amerika 1893

Im Sommer 1893 brachte Rabinowitsch 5 Tage in Amerika zu. In
verhdltnismdssig kleinen Notizen Uber die Reise in europdischen
Missionsblattern wird mitgeteilt, dass die Absicht der Reise die
Vertindigung bei den Juden bei der Weltausstellung in Chikago
gewesen sei. Der London-Rat habe Rabinowitsch dazu tewegen kinnen
und eine Einladung von dem bekannten Evangelisten Dwight L.

Moody beschafft. Rabinowitsch kam auch, um in New York zu
predigen, in der Israelsmission des Methodistenpfarrers
Gaebelein, vor 400 Juden. Gaebelein besuchte im September 1893

Kischinew. In Amerika verfasste Rabinowitsch ein Schreiben auf
Hebridisch, das ins Englische Obersetzt wurde und in Chicage und
Mew York herauskam.

Erstaunlich genug, Rabinowit=sch nimmt Abstand von der
Auffassung, dass er zur VerkOndigung fOr seine Brider nach
Amerika gereist sei. Das tut er in einem Brief an Wilkinson im
Herbst 1893. Hier schreibt er, so wie er es s=zeinerzeit als
zzine Pflicht ansah, nach Palastina zu reisen, so hat er es auch
jetzt als seine Fflicht angesehen, nach Amerika zu reisen; er



[
~
m

wcllte sehen, wie 2s seinen Bridern ging, wenn es doch eine so
trauri Tatsache sei, dass so viele Russland haben verlassen
mis=ser um 2ine neue Existenz in fremden Li3ndern zu suchen. Das
B = er ven der Situation der Juden in Amerika zeichnet, ist
s gativ. Im neuen Land verlieren sie den Einfluss auf ihbre

4 haben einige mitgeteilt. Und andere haben gesagt: "Es
15t .191 besser, als wahre Juden in Europa verfolgt zu werden,
als ohne Gott in Amerika zu leben.”

Eberso bemerkenswert ist seine Kritik der Juden, die sich am
Sabbath in den Missionsrdumen treffen, aber trotzdem keinen

wahren Glauben haben. Er kritisiert sehr kraftig die
Miszionsorganisationen und ihre Berichte, die mit Zahlen angeben,
dass etwa 100 Juden jeden Sabbath kommen, aber wo die

Verkindigung doch nicht ausreichend ist. Er schreibt:

"Ich traf nicht einen unter Tausenden, der durch Moses und die
Frofeten wusste, dass Christus leiden und hernach in  seine
Herrlichkeit eingehen musste,und dass Jesus Christus fuUr unsere
Sinden nach der Schrift starb und begraben wurde und am dritten
Tag auferstand nach den Schriften.™”

Wie Fabinowitsch 1882 in seinen zionistischen Erwartungen
2nttiuscht war, so kehrte er auch 1B enttiuscht von Amerika
zurtck. Wenn man seine Worte ernstnehmen soll, dann ist es nicht
genug, tausende von Juden in christlichen Missionssalen =zu
sammeln, wenn die VerkiUndigung nicht von der heiligen Schrift
au=geht und als ihren Mittelpunkt die VYergebung der Sdnden durch
der Tod Jesu und seine Auferstehung hat. Kritik an anderen
Judenchristen war auch zum Ausdruck gekommen in seiner Regegnung
mit Isak Lichtenstein 1891 in Budapest.

Auf der anderen Seite war der Pfarrer A.J. Gordon durch seine
zufillige Begenung mit Rabinowitsch in Chicago sehr erfreut. Wenn
Rabinowitsch bei den Andachten die Psalmen auslegte, dann wusste
man, dass er durchdrungen war von dem Buchstaben und dem Geist
der hebraischen Schriften. Man konnte sich vorstellen, dass er
Jesaja oder einer der Profeten des Neuen Bundes sei, schreibt
Gordon. In einer Auslegung von Sacharja 12,10 spielt er mit den
hebriischen Buchstaben nach kabbalistischer Art, ein Zeichen,
dass Rabinowitsch das nicht ganz von sich getan hat. Gordon
fragte Rabinowitsch auch nach der Inspiration der Schrift. "Die
Schrift ist Gottes Wort", sagte er und figte hinzu: wenn er
predigte, sagte er zu seinen Leuten: "Hort in der Stille auf
das, was der Herr sagen will”. Im Verhaltnis zu Homer und
Shatespeare ist die Inspiration der Bibel nicht nur graduell
intensiver, sondern anderer Art.

Vierte Reise nach England 1893

Die Reise nach Amerika ist wohl von England ausgegangen, so dass
er wahrscheinlich einen kurzen Besuch bei der Abreise cder
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Heimreise gemacht hat. Jedenfalls nennt er seinen Besuch in
England 1896 seinen finften Besuch. Wenn das richtig ist, muss
man die Durchfahrt nach Amerika als den vierten Besuch in England
ansehen.

Eine Reise nach DP=utschland 1895 kommt nicht zustande

Am &.-8. Juni 1895 wurde im Institutum Judaicum in Leipzig eine

Konferenz abgehalten mit vielen Schlisselperstnlichkeiten der
damaligen Israelsmission. Rabinowitsch war eingeladen, um einen
Yertrag Ober die rechte Haltung christusglaubiger Juden zum

Gesetz zu halten. Rabinowitsch meldete sich ab und gab als Grund
an, dass seine Gesundheit es nicht zuliess. Aber von FKischinew
kam Faltin, der eingeladen war, einen Vortrag zu halten, wie weit
die Missiodn den Aufbau judenchristlicher Gemeinden anstreben
sollte. Es gelang Faltin, in seinem Vortrag die Erwdhnung des
NMamens Rabinowitsch zu vermeiden! Dass dies nicht ein Zufall war,
kann man aus der Tatsache entnehmen, dass eine Reihe von anderen
Fersonen, die aus Faltins Arbeit in Kischinew bekannt waren,
erwdhnt wurden. In der Debatte nach A. Wiegands Vortrag Uber das
Thema - dieser VYortrag war urspriunglich Rabinowitsch zugedacht -
aber Gustav DPalman trat auf und las ein paar Abschnitte eirer
Schrift, die Rabinowitsch geschrieben und Dalman zugesandt hatte,
ndmlich: "Was ist ein Israelit des Neuen Bundes?" In sehr starken
Ausdricken macht Rabinowitsch hier klar, dass es keinen
Unterschied gibt "zwischen dem glaubenden Juden und dem Heiden",
d.h. zwischen Judenchristen und Heidenchristen. Jeder Jude, der
an Jesus Christus glaubt, ist wvollstdndig frei gegebiber dem
Gezetz, "frei ven der schweren Knechtschaft nach dem alten Wesen
des Buchstabens".

Es ist fUr die Debatte auf der ¥onferenz nun wirklich schade,

dass Rabinowitsch nicht teilnehmen konnte. Rabbi Isak
Lichtenstein war da, FProbst Faltin von Kischinew war da. Man
kann es schwer unterlassen zu ragen, ob es nur die Gesundheit

war, die dazu fohrte, dass Rabinowitsch diese FKeonferenz nicht
besuchte.

Soweit er nicht selber da war, hdrte man doch seine Stimme. Man
hidrte sie nicht durch Faltin - soweit man es beurteilen kann.

FUunfte und letzte Reise nach England und Schottland 1894

Wenn die Reiseplidne innegehalten wurden, ist Rabinowitsch am 18.
Mai 18946 nach London gekommen, aber sofort nach Schottland
weitergereist mit seiner Tochter Rachel, die ihn begleitete. In
Schettland hatte er zwei ehrenvolle Erlebnisse. Er sprach auf der
Generalversammiung der Schottischen Freikirche am 22. Mai. Dabei
wurda ihm ein grisserer Retrag fur seine Arbeit in Yischinew
bewilligt. Aber er sprach auch vor der Generalversammlung der
Schottischen Kirche am 23. Mai. Wie bei seiner dritten Reise 1892
sprach er auf Englisch.
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Anfang Juni 1896 ist Rabinowitsch wieder in London, dort blieb er
den Rest des Monats. Unter der Regie der Mildmay-Mission sprach
er bei verschiedenen Gelegenheiten. Im Blatt der Mildmay-Mission
wird dieser Resuch erwdhnt und auch, dass der Zufluss von Mitteln
nachgelassen hat.

Pie Heimreise geht Uber Berlin, wo Rabinowitsch sich mit seiner
Tochter zusammen Ausstellungen ansieht. Dort wurden auch
Produbkte der jodischen Kolonien in falastina gezeigt.
Rabincwitsch ironisiert in einem Brief, dasz jUOdische Fredukte zu
finden sind, wahrend die deutschen Antisemiten und Berliner
Atheicsten sonst am liebsten die jidische Nation aufgeldst gehen
midchten. Er kann auch nicht seine Verachtung daruber
unterdricken, dass der Stand mit den Waren aus Paléastina in der
Ab+=ilung Kairo stand. :

Als er ein Stick Seife sieht, worauf "Jerusalem” geschrieben
steht in hebridischen Buchstaben, zitiert er laut aus dem Buch des
Jeremias(2,22): "Auch wenn du viel Seife nimmst, so sehe ich doch
den Schmutz deiner Sunde"”. Als man das hirt, mCchte man gerne
wissen, wer er denn eigentlich sei. Er benutzt die Geleg=nheit,

um Jesus zu bezeugen.

Ehe er nach ¥Kischinew zuridckkommt, macht er in Warschau Halt, wo

er auch Gelegenheit findet, mit einer Kaufmannsfamilie Ober
seinen Glauben zu sprechen. Obwochl Rabinowitsch normalerweise
teine "Freiluftveranstaltungen" in Kischinew hielt oder auf den

Marktplatz ging, um das Evangelium zu verkindigen, sind diese
Einrelbegebenheiten doch ein Ausdruck dafir, dass er gelegentlich
so etwas tat. Aber daraus wird man nichts allgemeines ableiten
Eonnen. In Kischinew war es die Regel, dass er die Leute in sein
tokal zum Gottesdienst einlud.

Die letzte Reise nach Meran in Tirocl 1899

Am &. Marz schreibt Rabinowitsch an Samuel Wilkinsor, dass er
trank sei und immer noch sehr schwach. Drei Arzte hatten ihm
eine Fur in Meran in Tirol anbefohlen, dorthin wolle er am
folgenden Tag reisen. Er kehrt am 23. April, kurz vor Ostern von
Tirol =zurteck. Die Krankheit nabm zu, er wurde nach Odessa
gebracht, wo er am 17. Mai 1899 in einem Sanatorium cstarb. Am
folgenden Tag wurde sein Sarg nach Kischinew gebracht, wo er
begraben wurde.
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Arbeitsmethoden und Hauptaufgaben in Xischinew

Ratinowitschs MWirksamkeit vollzog sich in Kischinew, obwohl die
Wirkung seiner Arbeit sehr weit reichte. Deshalb ist es wghl eine
Ubertreibung, wenn man behauptete, "Rabinowitsch reiste in
Osteuropa und in Russland" zum Predigen. In den letzten Jahren
seines Lebens entwickelte er Pline, einen Eisenbahnzug zur
Evangelisation zu benut:zen. Wenn dies Projekt zustande gekommen
wdre, hidtte es ihn - weit in Russland herumbringen konnen.

Auf der Reise im Herbst 1889 in England beschrieb er seine eigene
Stellung. Auf der Grundlage einiger Aufschlisse, die Lhotzky 1890
von dem Vorgehen von Rabinowitsch gibt, und aus verstreuten
Notizen kann man den Charakter der Arbeit und seine Methoden
ganz gut schildern.

Lhotzky Uber die Arbeitsmethoden von Rabinowitsch

Lhotzky richtet die Aufmerksamkeit auf die Methoden von
Rabinowitsch und betont, dass sie nicht nur anders als die der
gewdhnlichen Judenmissionare sind, sondern in einem Kontrast dazu
stehen. Da Rabinowitsch nicht die Erlaubnis der PBehtrden zum
Taufen hat, hat er keine anderen Moglichkeiten als Christus zu
predigen. Er ladt Juden in sein Gebetshaus ein, wo er das Wort
verklndigt, aber keinen Taufunterricht gibt. Aber von einer
"anmassenden, aufdringlichen, missionierenden" Methode macht er
teinen Gebrauch, sagt Lhotzky und erwdhnt vier Punkte.

— Rabinowitsch geht nicht in Teehiduser und Offentliche Lokale, um
das Evangelium zu verkinden;

—.er macht keine Predigtreisen an andere Stellen und sendet auch
keine Kolporteure aus;

- Briefe, die er bekommt, die etwas anderes enthalten als ein
Heilsverlangen, werden nicht beantwortet oder hichstens wird ein
Neues Testament zugesandt;

— er schreibt keine Jahreshberichte oder Gffentliche Artikel.

Wenn man nbchtern sein will, wmuss man die PBehauptungen von
Lhotzky mit Aufschlissen primdrer Quellen vergleichen. Man muss
auch fragen, ob nicht die Arbeitsmethoden von Rabinowitsch in
2inem gewissen Umfang dadurch bedingt waren, dass die Behtrden

ihm Grenzen auferlegt hatten, mehtr als durch eine
grundsatzliche Entscheidung. Die Grenzen, die gesetzt waren, kann
man auch im Licht perstnlicher Schwerpunktsetzungen und

Begrenzungen sehen und der Fahigkeiten, wie jede Person sie hat.
Endlich muss man fragen, ob Rabinowitsch auf andere Weise das
kompensiert, was er nicht tat, oder ob einige Teile seiner
Wirksamkeit in den 90er Jahren Lhotzkys Rehauptung
widerlegen. Vielleicht hat sich seine Arbeitsmethode auch
entwickelt.
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Wenn Lhotzky behauptet, dass Rabinowitsch Juden in @ffentlichen
Lokalen nicht aufsuchte, sondern sie nur einlud, zu den
Gottesdiensten =zu kommen, ist das im wesentlichen bkorrekt.
Passelbe gilt auch fUr die Behauptung, dass Rabinowitsch keine
Predigtreisen verancstaltet, oder Kolportsure aussendet. Es gibt
Beispiele, dass Rabinowitsch in der Offentlichkeit die
Gelegenheit benutzt hat, etwas zu sagen, wenn  dazu  die
Miglichkeit bestand, etwa in Perlin 1896. Mit seinem Schn John
besuchtz Rabinowitsch zum Beispiel 1894 einige arme Juden, die zu
seinen Gottesdiensten kamen. Als die Neuigkeit sich verbreitete,
dass Rabinowitsch zu Pesuch sei, kam eine Reihe von Juden aus der
Machbar=chaft, und er benutzte die Gelegenheit, ihnen etwas vom
Evangelium zu sagen. Im Scommer 1894 reiste er mit den SGhnen
Feter und Jon nach Kerson, Kiew und Kremenchuk "um von Jesus
Christus zu reden und Fredigten und Traktate unter seinen Bridern
zu verbreiten" so heisst es in Le Reveil d ' Israel. Die Nachricht
stammt aus dem Jahresbericht 1894, die der London-Rat foOr
Ratinowitsch herausbrachte. Dem widersprach aber cine russiche

Zeitschrift, die behauptete, es sei gar keine
Evangelicsationsreise, sondern nutr eine Ferienreise. Kriger
antwortet,dass man die beiden Zwecke ganz gut vereinigen kann. In
diecem Zusammenhang ist es nicht ohne Interesse, dass

Rabirowitsch in einem Brief an Kriger sich fUr den Trost bedankt,
den er in dem entsprechenden Artikel im Le Reveil d’Israel
findet.

Man kann nichbt bestreiten, dass Rabinowitsch versuchte, seine

Arbeit auf andere Orte als Kischinew auszuweiten. Einen WVersuch

machte er am Anfang der 9Cer Jahre, als Feinsilber nach Odessa
nd

t wurde, um dort eine Arbeit anzufangen. Aber =5 sieht =o
als habe er nicht die Erlaubnis fOr Gffentliche
mmlungen von den BehtUrden bekommen. Aber die Plane der
Eisanbahnevangelisation zeigen doch, dass Rabinowitsch g=gen Ende
der ©90er Jahre nicht etwas Grunds&t:zliches gegen eine "reisende
Verkindigung" hatte, sondern so etwas wunschte. Wilkinson
gegentkter hat er unterstrichen, er miochte eine etwas mehr
"angreifende Verkondigung"” in Russland beginnen neben den
Gottesdiensten in Kischinew. Trotzdem behdlt Lhotzky in seinem
Hauptpunkt recht, dass Rabinowitschs Wirksamkeit sich zuerst und
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zuletzt in Kischinew und in seinem Betsaal entfaltete.
Rabinowitsch 1lud die Menschen ein, viel mehr als dass er selbst
ttinausging. 1896 schreibt P. Wolff aus Kischinew, dass

Rabinowitsch nicht die Krafte hat, die Juden in ihren Hausern zu
besuchen wegen seines kranken Beines. Das ist nun wohl nicht die
ganze Erklarung, denn das hinderte ihn ja nicht an verschiedenen
Reisen! Wolff kommt der Wirklichkeit wahrscheinlich n&her, wenn
er sagt, Rabinowitsch habe eine grosse Gahe zum Fredigen, “aber
er hat nicht in demselben Mass die Gabe zu einem Gesprach ait
Juden”.

Zeitweise hat Rabirnowitsch zehr viele Priefe bekommen, er hat sie
a2ber nicht alle beantwortet, sondern er hat sie sortiert nach
2iner inhaltsmdssigen Obersicht, das heisst, dass er versucht hat
andere Bereiche seiner Arbeit als wichtiger einzuschdatrzen. Wir
werdern auch noch berichten, was Rabinowitsch selber vor dem
Intkalt der empfangenen Briefe bis 1889 berichtet.
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Lhotzkys Behauptung, dass Rabinowitsch keine Jahresberichte oder
Cffentlichen Artikel schreibt, ist nicht allzu deutlich, sondern
gibt ein falsches BRild der Wirksamthkeit Rabinowitschs, dznn er
hat ja ¥ffentlichkeit fOr seine Arbeit hergestellt. E.H. Leitner
berichtet von seinem Besuch 1887 in Kischinew, dass Rabincwitsch
sich nicht mit literarischer Arbeit oder Berichten beschiftigen
will, weil ihn das von der Arbeit fortfihrt, die seine
Aufmerksamkeit fordert. Aber es gab doch schriftliche Arbeit. Und
auf verschiedene Weise hat er einen Ausgleich geschaffen dafor,
dass er keine Berichte schrieb. Er gab anderen Stoff, =zum
Beispiel dem London—-Rat fUr Rabinowitsch. E= gibt auch Briefe an
auslandischen Missionsorganisatione und einzelne FfFersonen. Der
¥ontrast, den Lhotzky aufzuzeigen versucht zwischen den Perichten
der Judenmissionen und Rabinowitschs Mangel sclcher Perichte,
ist deshalb eine Konstruktion. Seine BRriefe sind voller
Informationen Gber seine Aktivitdten, und sie haben etwa
dieselben Funktionen wie der Bericht und die Nachrichten einer
Judenmission. Er weigert sich allerdings meistens, Einzelheiten
der PBekehrungsgeschichten von Leuten anzugeben, aber auch davon
gibt es Ausnahmen. Er lasst auch keine deutlichen Zahlen wissen,
wieviele sich bekehrt haben durch seine Arbeit.

Anders als "Missionare" konnte er natOrlich nichts angeben unter
der Rubrik "getauft". In seinen Briefen kann er aber ausfihrliche
Einzelheiten seiner Sicht seiner Gegner mitteilen, zum BReispiel
von Faltin. Nichts deutet darauf hin, dass a2r die
Verdffentlichung solcher Einzelheiten verhindern wollte. Man kann
auch darauf hinweisen, dass sein Mithelfer, R.F. Feinsilber,
1890-18%1 auch die Aufgabe hatte, die auslandischen Missicnsleute
Uber die Arbeit von Rabinowitsch zu informieren. Dass
Rabinowitsch diese Offentlichkeitswirkung gewlnscht hat, léasst
sich schwer bestreiten. Rabinowitsch erreichte durch die Berichte
anderer eine Erwahnung seiner Arbeit, die weit mehr bedeutete,
als die publicity eines normalen Judenmissionars.

Lhotzky hat wohl recht, dass Rabinawitsch keine Artikel schrieb.
Auch  hier kann man keinen echten Kontrast =zu einem normalen
Judenmissionar aufstellen. Auch hier muss die Sache wmodifiziert
werden. In auslé@ndischen Missionsblattern wurden seine Briefe als
Offentliche Artikel genommen; dasselbe geschah mit den Referaten
seiner Ansprachen und (bersetzten Predigten oder Auszigen daven,
die im Ausland gedruckt wurden. 1896 zum Beispiel verspricht er
der Mildmay-Mission, dass er ihr Blatt mit Artikeln versorgen
werde. Dies Versprechen ist nur sehr bescheiden eingeliist wcrden,
aber auch in den letzten Jahren seines Lebens gibt es Reispiele,
dass er extra fUr die Leser auslandischer Missionsblatter Artikel

geschrieben hat. In PRussland gab es seine Traktate und
Zffentlichen Predigten, die den Mangel an Gffentlichen Artikeln
aufwiagen, cbwohl auch solche sich finden. Wenn die

Gelegenheit sich bietet, dann mischt er sich auf verschiedene
Weise ein. 1888 schickt er zum Reispiel ein GlUckwunschschreiben
an die russische Kirche in Verbindung mit der Feier des 200-
jahrigen Jubildums zur EinfGhrung des Christentums. Ein Extrakt
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daveon wurde auf Englisch verdffentlicht. 1893 gibt er ein
Interview mit lLerner, 1898 gibt er Aufkliarung oOber den Plan der
izenbahnavangelisation an einen Reporter einer fohrenden
russischen Zeitschrift. Mitten in den 1890ern gab er einen
Beitrag fir eine Monatsschrift, Bratskoe Pomosh, als seine Arbeit
dort diskutiert wurde.

Man wird also Lhotzkys Behauptung in einigen Punkten modifizieren
mUssen. Es ist korrekt, dass die normale Methode bei
Rabinowitsch darin bestand, lLeute zum HGren und Lesen einzuladen.
Mormalerweise suchte er die Juden nicht auf, wo sie lebten, um
ibnen dort zu verkindigen, wie das einige Judenmissicnare taten.

Lhotzhky gibt die Tendenz an, wie Rabinowitschs Arbeit sich
falttisch wvollzog, aber man muss doch ein Fragezeichen setzen,
wenn Lhotzky dieses als einen tiefen ¥ontrast zwischen

Fabinowitsch und den Judenmissicnaren seiner Zeit ansieht. Schon
1889 hat Rabinowitsch in London zum Ausdruck gebracht, dass er
Gottes Zzit erwartete, in der Kischinew zum Zentrum werden
zollte, wvon dem das Evangelium in allen Distrikten mit Juden
ausgehen sollte, in denen das Evangelium noch nicht angekommen
war. Mit anderen Worten, seine Arbeitsauffassung war nicht so,
dass alle nach aussen gerichtete Arbeit, ausser der, die in
¥ ischinew geschah, gebremst werden sollte. So war auch die
Zisentahnevangelisation nicht ein vollstandig neuer Schritt in
der Entwiklung von Rabinowitschs Arbeitsauffassung in der Mitte
der 90er Jahre. Es ist mehr ein Ausdruck fir die Einsicht, dass
die Arbeit in Kischinew nicht mehr alle seine Krdfte fordert -
vielleicht auch eine Enttduschung, dass es so langsam geht.

Man muss feststellen, dass Rabinowitsch nicht als "Missionar"
angesehen werden wollte. Das roch viel Tu sehr nach
Heidenchristentum. Aber gleichgiltig, welche Arbeitsmethoden er
vorzog, er erkennt die Berechtigung anderer Methoden an. S.
Wilkinson gegenuber machte er 1897 geltend, dass keine
Missionsorganisation perfekt sei, und er fand, dass einiges Gute
tbei jeder Methode zu finden sei. "Wenn die Strahlen der Sonne
durch ein Prisma gehen", so sagte er, "so wird das Licht in die
sieben Farben geteilt. Jede Farbe fUr sich ist schon, aber das
Vollkommene ist nur die Mischung aller Farben". In diesem
IZusammenhang ist es auch wichtig, dass Rabinowitsch eine
Empfehlung gab, dass sein Schwiegersohn Josef Axelrud in der
Mildmay-Mission angestellt wurde, um Bibelteile und Traktate
auszuteilen, zuerst in Odessa (1892); spater reiste er im
sUdwestlichen Russland herum. Die Anstellung dauerte nicht lange,
denn er starb im Oktober 1892 an Chalera. Kurz vorher hatte er
ein PBuch mit Predigten und Artikeln Ober die Arbeit seines
Schwiegervaters redigiert. Es wurde auf Russisch herausgebracht.
(Gabe teilt mit, er habe es auf Jiddisch gelesen).

Mach dieser Behandlung von Lhotzkys Hauptthese werden wir sehen,
wie Rabinowitsch 1889 irn London seine eigene Stellung beschreibt.
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Rabinowitsch Uber sich selbst im Jahre 1889

In einer Ansprache in London gibt Rabinowitsch eine
Iwischenbilanz seiner Arbeit fUr die Zeit zwischen seinem ersten
und zweiten Besuch in England (1887-188%). Er unterstreicht,
seine Aufgabe sei die Verkindigung an der Stelle in Kischinew, wo
er seine GBottesdienste hdlt, und die Predigten und Traktate in
gedruckter Form zu verbreiten. So gehorcht er dem Gebot, das dem
Propheten gegeben sei: "Rufe laut, erhebe deine Stimme wie eine
Posaune, verkindige meinem Volk seine Sinde und Jakobs Haus seine
Vergehen”. (Jes. 58,1).

Yon den vielen Briefen, die er erhidlt, muss er einriumen, es sei
schwer, sie alle zu beantworten, obwohl er sein bestes tut. FGr
den Inhalt gibt er einige Beispiele. FEinige berichten, dass sie
seinem Exempel folgen und begonnen haben, in anderen Stidten ein
Zeugnis abzulegen. Andere berichten von ihren Leiden um Christi
willen und fragen, ob er ihnen vielleicht helfen konnte. Wieder
andere, von denen die meisten langst tot sind, dricken den Wunsch
aus, den Rest ihres Lebens in Gemeinschaft glaubiger Brider
zuzubringen. Es kommen viele Briefe von jungen Mannern, die zum
Glauben gekommen sind, aber ihre Eltern hindern sie daran,
Christus =zu bekennen, und sie bitten Rabinowitsch, er mGchte
kommen, und sie zu sich holen. Es gibt auch viele, besonders
Lehrer, die um ein Neues Testament und um Predigten bitten, um
etwas von Jesus Christus zu lernen, damit sie auch andere
unterrichten kdnnen. Getaufte Juden fragen, ob sie sich dieser
PFewegqgung anschliessen und mit ihr verbunden sein k¥nnen. Andere,
die zum Glauben gekommen sind, fragen, ob er Erlaubnis hat, sie
zu taufen oder welcher Kirche sie sich anschliessen sollen. Dazu
antwortet Rabinowitsch, er kann nur tun wie einer, der sein Haus
in Flammen sieht und rufen: "Lasst Euch retten, lasst Euch
retten”. Danach zitiert er die Worte Petri (Apg. 2,40): "Lasst
Euch erretten aus diesem verkehrten Geschlecht, denn es ist den
Menschen kein anderer Name gegeben, dadurch sie selig werden
Ldnnen". (Apg. 4,12).

Rabinowitsch kommt auch auf die Frage zu sprechen, wie andere ihn
sehen und wie seine Arbeit beurteilt wird. Er nennt drei
Gesichtspunkte. Einige betrachten ihn als einen Tor, weil er an
den Messias glaubt. Andere versuchen, eine neutrale Stellung
einzunehmen und betrachten itn als einen Reformator, der unter
seinen Bridern eine nGtzliche Arbeit ausfOhrt. Wieder andere
sehen ihn als einen, der eine neue Kirche bilden will. Die erste
Gruppe schreibt Ober ihn allerhand Unsinn in den Zeitungen, die

zweite gibt ihm verschiedene Ratschlage fir Reformen, und die
dritte Gruppe hat ihm zwar Interesse gezeigt, aber sie kommt
trotzdem zum Schluss, dass sein Versuch missglUcken wird und dass
die neue Kirche bald verschwinden wird.

Rabinowitsch seinerseits kommentiert diese drei Anschauuungen:
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Diz Juden sind dabei, zu entdecksn, dass er kein Tor ist. Er
behauptet, dass auch hervorragende jidische Rabbiner Vertrauen zu
ihm gewinnen in einer Weise, wie sie es mit einem Tor nicht tun
wOrden .

Piejenigen, die ihn  "nur als Reformator” ansehen, haben
tegriffen, dass er sich nur auf die Bibel stitzt, vom ersten
Mosebuch bis zur Offenbarung Johannes. Er wird die Vernunft nicht
auf den Altar setzen, sondern sein Vertrauen vollstandig auf
Sottes Wert grinden.

Und diejenigen, die meinen, er wolle eine neue Kirche grinden,
fangen an zu begreifen, "dass die Juden, die kommen, und bei mir
das Evangelum hidren und annehmen, Juden bleiben wie vorher".

Ratinowitsch fuhrt weiter an, dass auch Juden und Christen die
messianische Bewegung nicht mehr einfach als eine Kuricsitat
ansehen, die man in ein Museum packen misste. Sie haben
kerausgefunden, dass Juden den Messias annehmen und  Juden
tleiben konnen. Genauso wie Englénder, Franzosen und Deutsche den
Messias annehmen und doch Englander, Franzosen und Deutsche
bleiben wie vorher.

Ferner A&ussert sich Rabinowitsch zur Ursache, dass Juden nicht
den Herrn suchen. Ihre "SelbsterhChung"” hat sich in drei Funkten
gedussert. Zum ersten meinen sie, dass sie Gottes Kinder sind und
Abraham zum Vater haben, was Johannes der Taufer und Jesus schon
kritizsiert. Zweitens haben sie nach der ZerstOrung Jerusalems
ihr Vertrauen darauf geset:zt, dass sie gelehrte Menschen sind.
Sie sind stolz auf Talmud, Misbna und Thora. "Wer h&alt den
Sabbath so grindlich wie wir. Wer kann so fasten wie wir?" In
neverer Zeit ist dieser Stolz abgeldst durch einen Stol:z
darUber, dacss sie die besten in Handel, Industrie, Bankwesen und
Wissenschaft sind, und das ist der dritte Fehler itrer
Selbstverherrlichung. Der wahre Stolz Israels muss Jesus, "der
ErfOller des Gesetzes, der Sobhn Davids, Abrahams Sohn und Gottes
Schn" sein.

Obwohl Rabinowitsch 1889 einen optimistischen Ton in seinen Reden
anschlug, gibt er in anderen Zusammenhangen doch zum Ausdruck,
dazs die Arbeit nicht besonders schnell vorangeht, wie er es sich
winecht. Das sagt er nicht nur =zu einem Besucher 18838, sondern
auch zu Norwegern, die 1892 kamen. Sie sollten zuhause grissen
vnd sagen, die Arbeit ginge nur sehr langsam voran.

Zur Frage nach der Arbeitsmethode von Rabinowitsch stellen wir
nun die Frage, ob es ihm gelungen sei, Mithelfer fUr die Arbeit
in ¥ischinew zu gewinnen.
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Mitarbeiter von Rabinowitsch

Es sieht so aus, als sei es nur in einer kurzen Fhase geglickt,
Mitarbeiter fest an Rabinowitschs Arbeit =zu binden. Die
Pegrindung hierfGr darf man wohl nicht nur bei Rabinowitsch
suchen, sondern auch in den dusseren politischen Gegabenheiten
und in dem besonderen Status der messianischen Bewegunrg.
Jedenfalls gibt es reichlich Zeugnisse dafir, dass Rabinowitsch
den Willen bhatte, Mitarbeiter zu finden. Mit Professor Delitzsch
beriet er sich Uber die GruUndung einer Gemeindeschule im Mar:z
1785.

Durch Delitzsch wurde Karl Joseph Gottlieb, Hel fer der
Schottischen Freikirche in Prag, gefragt, ob er bereit sei als
Lehrer zu wirken. Er war dazu bereit. Die Schule sollte als Lokal
das Erdgeschoss haben in dem Haus, wo Rabinowitsch seine ersten
Gottesdienste hielt. Lhotzky berichtet in der Pfingstwoche
1885, dass man damit rechne, dass die Schule im Sommer erdffnet
werden konnte. Aber es blieb nur ein Plani die BehUrden gaben
teine Erlaubnis.

Im Anfang .1887 fand Rabinowitsch bei einem PBesuch in St.
Fetersburg einen Mann, der ihm helfen kUnnte. "Er ist ungefidhr 50
Jahre alt, er wurde zu Christus gebracht durch die Bewegung in
Russland. Frofessor Delitzsch kennt ihn. Er spricht Hebr&isch und
Russisch und ist mit Talmud und Kabbala vertraut", schreibt
Rabinowitsch. Man weiss aber nichts dardber, ob dieser Mensch
eine feste Mitarbeit begonnen hat.

Aber R.F. Feinsilber, ein Jude, der zum Glauben gekommen war
durch die Arbeit von Rabinowitsch, wurde zu einem festen
Mitarbeiter. Vom FrOhjahr 1890 bis weit in das Jahr 1891 hinein
schreibt er fUr Rabinowitsch Ober die Arbeit in Kischinew. Ez ist
auch midglich, dass die Pegeisterung beim Bau von Somerville
Memcrial Hall diese Anstellung mit beginstigt. Der London—Rat fir
Rabinowitsch ist im Herbst 1890 einverstanden, dass Feinsilber
angestellt wird. Er ist auch im Haushaltsplan des Rates fOr 1891
eingeschlcssen. Spater im selben Jahr wurde er nach Odessa
geschickt, um dort die Arbeit der Bewegung aufzunehmen. Spater
wurde er mit dem Hebrew Christian Testimony to Israel verbunden.
190 hat diese Gesellschaft Uberlegt, ibn nach Kischinew Ty
schicken, um dort die Arbeit von Rabinowitsch wieder aufzunehmen.

Auf verschiedene Weise haben die Kinder von Rabinawitsch
geholfen, vor allem seine jingste Tochter Rachel und sein
dltester Sohn Wladimir. Wahrscheinlich hat er auch noch Hilfe von
anderen Leuten aus seinem Kreis bekommen, zum Beispiel in der
Arbeit in der kleinen Druckerei, die seit der Einweibung von
Somerville Hall durch die Freikirche in Edinburgh geschenkt
worden war ~ eine Druckerei, die wirklich t&tig wurde, anders als
die Druckmaschine, die 1887 von England geschickt worden war, die
aber Rabinwitsch zurichkschickte, einmal, weil die Behirden dafor
Zoll wverlangten und zum anderen, weil man ihm Auskunft gegeben
katte, dass eine zolcha Maschine in dem warmen Klima Bessarabiens
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nicht funkticniersn wirde. Die Maschine, die er aus Edinburgh
bekam, funktionierte. Dort wurden Traktate gedruckt und die
Zettel, die fUr die Gottesdienste auf den Sitzen verteilt warzsn
mit den Schriftabschnitten des Tages. Auch dis Weihnachts— und
Meujahrstarten wurden hier gedruckt.

Weder 1897, als §S. Wilkinson die Frage eines MNachfolgers zur
Sprache brachte, noch in seinem Testament konnte Rabinwotisch auf
einen Machfolger hinweisen.

Di=e Schriften von Rabinowitsch

Schon 1887 war Rabinowitsch sich darGber klar, dass die Arbeit
der Pildung einer messianischen Gemeinde Ykeinen gridsseren
literarischen Einsatz erlaubte. Er versuchte also, einige seiner
Fredigten gedruckt zu bekommen, ausserdem kleine Traktate und
Handzettel. 1885 rat Delitzsch ibm, nicht zuviele verschiedene
Fredigten drucken zu lassen. Je weniger und gediegener sie sind,
desto besser! Es wurden auch einige kleine Blcher geschrieben. In
seinen letzten Jahren war er Oberdies als PBibellbersetzer
beschi&ftigt.

Eine ‘kurzz Pesprechung der wesentlichsten Schriften ist in der
Cesamtdarstellung enthalten. Sie wird hier nicht wiederholt.
Eiren Endruck der gesammelten literarischen Produktion gibt die
Bibliographie am Schluss des danischen Originals auf sieben
Seiten aufgefihrt ist.

In dem Jahresbericht fUr 1890 meldet der London-Rat for
Rabinowitsch, dass etwa 27000 Exemplare von Rabinowitschs
FPredigten und Traktaten auf Hebraisch und Jiddisch verteilt
worden eind - wahrscheinlich muss man sich dazu denken: auf

FRussisch auch. Bei einem Besuch in London 1889 bekommt er ein
Versprechen von der religiOsen Traktatgesellschaft, dass sie ihn
kGnftig bei dem Druck seiner Predigten unterstitzen werde.

Die Schriften von Rabinowitsch waren nicht for einen
heidenchristlichen Leserkreis gedacht. Man konnte =ich als
Heidenchrist wohl an den Schriften orientieren, die etwa in
Englisch oder Deutsch Obersetzt wurden. Aber auch diese
Ubersetzungen waren vor allem fUr Juden berechnet, die diese
Spracher am besten verstanden. Es gibt gesicherte Zeugniss=, dass

einige durch die LektOre dieser Schriften fOr ihr Leben
beeinflusst wurden. Andere wurden bestidrkt in ihren Gedanken, die
mit Rabinowitsch Ubereinstimmten, zum Beispiel Jakob Zebi

Scheinmann in Sibirien, der mit Rabinowitsch korrespondierte. Die
Schriften wurden auch in Kreisen ausserhalb Kischinews gelesen,
wo es Gruppen gab, die sich als Israeliten des Neuen Bundes
betrachteten. So erwadhnt ein Leser von Berith Am — das ist die
Zeitschrift Dalmanns auf Jdiddisch — dass er an einem
Weibnachtstag die Predigt von Rabinowitsch vom 24. Dezember 189
gelesen habe. Eine Predigt vom 16. Juni 1890, die auf Deutsch
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gedruckt gedruckt wurde, fand ihren Weg in die Ribliothek der
jodischen Gemeinde, das verrit der Stempel in dem Exemplar, das
sich jetzt in der Nationalbibliothek in Jerusalem findet.

Zusammenfassung

Die Verfassertdtigkeit von Rabinowitsch war im wesentlichen eine
Fortsetzung seiner Predigtwirksamkeit. Er gab sich Mihe, dass
seine Predigten auch gedruckt und verteilt wurden, das sah er als
eine seiner Hauptaufgaben an. Ausserdem wurde das Meue Testament
in Hebraisch, Jiddisch und Russisch durch seine Arbeit
verbreitet. Diejenigen, die seine FPredigten hdrten und davon
positiv  angetan waren, suchten ihn auch als Ratgeber auf und
jedenfalls zeitweise wurde auch Bibelstudium gehalten. Um
Pfingsten 1885 schreibt zum RBeispiel Lhotzky aus Kischinew, dass
Rabinowitsch Bibelstudium halt und mit personlichen Sespriachen
mit Leuten, die ibn besuchen, beschaftigt ist., 1888 schreibt
Rabinowitsch, dass er seit Anfang des Winters eine Bibelklasse in
seinem Haus halt, an der Frauen und Mianner teilnehmen, um den Weg
zum Heil, den das Neue Testament anbietet, besser zu lernen. 1891
teilt er mit, dass Bibelstudium an jedem Dienstag gehalten wird.

VYon denen, die Rabinowitschs Schriften lasen, bekam er Briefe,
die er so weit wie mglich zu beantworten versuchte. Ausserdem

fihrte er eine weite Korrespondenz mit ausléndischen
Missionsorganisationen und vielen Einzelpersonen. MNach dem er
1884 seine theologische Grundanschauung formuliert hatte,

verwendete er einen Teil Energie auf die Antrige und die
Verhandlungen mit den BehOrden, fir den Konflikt mit Faltin und
fdr die Bauaufgaben von Somerville Memorial Hall. In den letzten
Jahren seines Lebens bhrauchte er jeden Tag einige Stunden, um das
Meue Testament auf Jiddisch zu revidieren.

Aber in all der Zeit war seine Arbeit zuerst und =zuletzt davon
geprédgt, dass er ein Prediger war, der jeden Sabbath und zu den
christlichen und jOdischen Festzeiten in Kischinew predigte -
unterbrochen nur durch seine Auslandsreisen.

Zu predigen war seine Hauptaufgabe. Das wird nun an einem
Peispiel illustriert.
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Eine Fredigt von Rabinowitsch

Alle christlichen Beobachter Ausserten sich sehr positiv Uber die
Fahigkeiten von Rabinowitsch als Prediger. Das galt auch fUr die,
die seine Theologie kritisch beurteilten, die seine besonderen
Standpunkte und seine Bestrebungen zur Rildung einer
selbstandigen messianischen Gemeinde kritisierten. Die Zeugnisse
darUber sind in der Darstellung vermerkt.

Hier soll nur eine Predigt wiedergegeben werden; wir werden nicht
das ganze Material von Fredigten, das vorliegt, analysieren. Das
ergibt natirlich kein vollstandiges Bild. Aber ich denke, durch
die ausgesuchte Karfreitagspredigt vom April 1891 kann man einen
Eindruck vom Inhalt seiner Predigten bekommen und davon, dass
sein Herz fir seine Brider brannte. Professor Strack Ubersetzte
si2 aus dem Russischen ins Deutsche, spdter wurde sie ins
Morwegische Ubersetzt.

Dis ¥arfreitagspredigt von 18932

Fsalm 69,8: "Um deinetwillen trage ich Spott, und mein Angesicht
izt von Schande bedeckt!”.

Matth. 27.29: "...und sie fielen auf die Knie vor ibhm, trieben
ihren Spott mit ihm und sagten, ‘Gegrusset seist du,

JudenkSnig! """

Hochgeliebte Kinder Israels! Lasst uns miteinander Israels ewigen
Sott lobpreisen, der die Zeiten andert, und lasst uns mit
dankbarem Gebet zu ibm hervortreten, der nach seiner Gite die
Veranderung der Zeiten geordnet hat! Durch viele Jahrhunderte
haben die Juden in dieser Woche vor dem heiligen Osterfest in
grosser Unruhe gelebt. Sie waren nédmlich bange, dass ihre
Handlungen den Zorn der Christen auslisen konnten, deren
Feindschaft besonders in dieser Zeit leicht zu reizen war, weil
die Vorfahren der Juden am Tag vor Ostern Jesus Christus zur
Auspeitschung und zur Keuzigung ausgeliefert hatten.

Dieser Zorn von der Seite der Christen hat die Juden viel PBlut
gekostet, und es ist nicht verwunderlich, dass die Judern auch
ihrerseits ihren Missmut zum Ausdruck brachten, wenn diese Woche
sich nadherte, ja schon bei der geringsten Erwahnung
der blutigen Geschichte von Jesus von Narzareth, den die ganze
christliche Welt als Christus, den Sohn des lebendigen Gottes
ansieht.

FOr die Juden war es schmerzlich, daran zu denken, dass diese
Geschichte ein bleibendes Erbe fir die ganze Welt und beinahe
alle Vidlker geworden ist.. So wurde die bedeutungsvolle Woche fOr
beide Teile ziemlich schwierig. Aber Gott sei Dank, nun hat er in
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seiner Liebe und Gite uns, den ¥indern Israels, dis Freiheit
gegeben, in dieser grossen Woche in unserem Heiligtum
zusammenzukommen an dem Tag, der uns an die FKreuzigung Jesu
Christi erinnert. Und wie alle wahren Christen kOnnen wir durch
seinen heiligen Namen und durch die Bicher des Alten und Neuen
Bundes dies ewige gdttliche Drama kennenlernen, diesen
fiorchterlichen, unverschuldeten Tod, den der Erluser der Welt auf
sich nahm in Liebe und Demut.

Ja, in Wahrheit ohne Grenze ist unsere Dankbarkeit =zum
himmlischen Vater, der uns allen, den Juden und anderen Volkern,
die Mdglichkeit gedffnet hat, heute, wo der menschliche VYerstand
grosse Fortschritte macht, wo Wissenschaft und Kunst von neuem
aufblGhen, in dem verhthnten und gekreuzigten Je=sus denselben zu
erkennen, den der fromme und gerechte Simeon in ihm sah, als er
das Kind im Arm der Mutter sah, namlich das Heil, das Gott for
alle VClker bereitet hat, ein Licht, zu erleuchten die Heiden und
zum Preis seines VYolkes Israel (Luk. 2,31-3I2).

Das, was der gerechte Simeon durch die Kraft des heiligen Geistes
sah, waren weder die stolzen Juden, noch die unwissenden und
frechen RUmer in der Lage zu sehen. Penn die Obersten des
jodischen Yolkes, und der hohe Priester Kaiphas, %YXonnten leicht
den Entschluss zum Tod Jesu fassen, in dem er <cagte: "Es ist
besser, dass ein Mensch fir das VYolk stirbt, als dass das ganze
Volk zugrunde geht” (Joh. 11,50). Es fiel ihm nicht ein, dass
derselbe Jesus der einzige Mensch sei, der der ErlZiser nicht nur
fUr das judische VYolk, sondern fur die SUnden aller Menschen sein
sollte. Aber dariber hat der Frophet schon zuvor gesagt: "Er trug
die SUnden der Vielen" (Jes. 53,12). Der Oberste der Heiden, der
Prokonsul Pilatus in Jerusalem, hatte auch keine Schwierigkeiten,
sich Uber Jesus lustig zu machen, als er ihn den Juder Obergab
mit den Worten: "Seht, welch ein Mensch!” (Joh. 19,5). Er hatte
nicht die geringste Ahnung, dass Menschen wirklich in vollem
Sinne des Wortes zu Menschen erst dann werden, wenn das Bild des
Gottmenschen Jesus bestdndig vor ihren Augen ist und wenn sie
ohne abzuweichen, ihm nachfolgen.

Eret spdter wurden den Wiedergeborenen unter den Heiden die
Worte in ihrem tieferen Sinn klar: "Seht, welch ein Mensch!" -
die Worte, die von ihrem ehemaligen Obersten ausgesprochen waren.
Und auch viele der Kinder Israels fingen an, auf diese Worte =zu
lauschen: "Es ist besser fUr uns, dass ein Mensch fUr das VYolk
stirbt, als dass das ganze Volk zugrunde geht".

Heute, an dem Tag, der uns an die Leiden und den Tod, den Jesus
Christus auf sich genocmmen hat, erinnert, und der aber auf die
SUnden der Juden und Heiden zurickgeht, missen wir uns mit allen
Menschen vereinigen, die aufrichtig daran glauben, dass das
tostbare und heilige Blut des Gottessohnes Jesus uns alle
reinigt, die Sinder sind, Juden und Heiden. Auf unsersn Knien
itten wir Gott, unseren Vater:
- dass er unsere Augen mehr und mehr Uffnen milge, dass wir in
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Jesus Christus das Heil sehen, das er allen YGlkern bereitet hat,
die Erl¥sung, die jeden Glaubigen wvon den SUnden reinigt,

- dass er seinen heiligen Geist Uber uns alle ausgiesst und uns,
Juden und Heiden, f&hig macht zu verstehen, dass Jesus nicht in
die Welt gekommen ist als ein Mensch, um Streit und Hasz= unter
den Menschen zu sden, sondern damit wir in die Lage kommen, das
Wort des Apostz=ls zu verstehen: "Er ist unser Friede, der beide
Teile zu einem machte und den Zaun, der da trennte, niederriss"
{(Eph. 2,14),

- dass er uns helfen mdge, dass wir alle den alten Menschen mit
sezinen SUnden und seinem Tod ablegen und ein vollstdndig neuer
Mensch werden durch den wahren Glauben an Jesus, Ober den der
heilige BGeist durch die Lippen des Filatus gesprochen hat: "Seht,
welch ein Mensch!”

Mit Staunen und Ehrfurcht stehen wir still wvor dem tiefen
unbegrenzten Glauben, den die heiligen Evangelisten Matthdus,
Markus, Lukas und Johannes an Jesus Christus als Messias, Davids
Sohn, Kinig der Juden, haben. Man muss darauf achten, dass alle
vier Evangelien im Laufe des ersten Jahrhunderts nach der Geburt
unseres Erldsers geschrieben sind, nach seinem Erdenleben, seinem
Sterben und seiner Auferstehung. Damals sab man wvon den
gebildeten Leuten mit Verachtung auf diese vier kleinen BRicher,
die wvon irgend einem gekreuzigten Juden namens Jesus sprachen.
Damals wurde man tOricht genannt und verspottet, wenn man offen
wagte, seinen Glauben an Jesus zu bekernen, den lebendigen Sohn
Cottes, der von den Toten auferstand und zum Himmel fuhr. als
awiger Konig Uber Jakebs Haus. Man hitte es versitehen kinnen,
wenn die Evangelisten sich in einer solchen Lage vielmehr mit den
Gleichnissen und der Lehre, die das Leben Jesu kennzeichneten,
beschiéftigen wirden, nicht aber so sehr mit seiner Preisgabe in
die Hande der Juden. Aber wir sehen, dass sie sich viel stirker
ausrichten auf sein Leiden, und sie machen sich die MUOhe, eine
ausfUhrliche Reschreibung des Hohns zu geben, dem er vor seiner
Kreuzigung ausgesetzt war und wadhrend er ans Kreuz genagelt
wurde.

Henn man sich einen Augenblick auf die Auffassung der Talmudisten
einlasst, dass die Evangelisten gemeine Betriger waren, die
versuchten, mit verschiedenen Fabeln einer einfdltigen Masse
einen Eindruck zu machen, um sie auf ihre Seite zu bekommen, dann
meldet sich unwillkOrlich die Frage: Warum schwiegen sies nicht
von der Schande dieses Todes und prahlten statt dessen mit
Berichten Uber seinen Mut und sein heldenmdssiges Lebensende?
Offenbar war das Ziel der Evangelisten ein ganz anderes.

In ihrer Schilderung des Leidens Jesu haben sie nicht die Farben
dick aufgetragen, um Tranen hervorzurufen und Mitleid zu erregen.
Sie haben ihren Fummer nicht in tranenreichen Klageliedern zum
Ausdruck gebracht, wie Jeremias das bei der Zerstidrung des
Tempels in Jerusalem tat. Wir horen weder StShnen noch Seufzen
vaen  ihnen, wenn sie vom Tod unseres Heilandes berichten. Sie
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kannten seinen Wunsch, dass man nicht Ober ibn weinen soll
(Luk.23,28). Sie schrieben ihre Evangelien Uber die Erniedrigung
Jesu und sein Leiden mit einer gottlichen, erhohten himmlichen
Freude auf ihren Gesichtern, mit dem Lachen, von dem der
Fsalmist redet: "Er, der im Himmel thront, lacht ihrer" (Fs.
2,4). Ihr Ziel war, die Unwissenheit der Menschen, die BRosheit
und Blindheit, deutlich zu machen, so dass die Menschen ein
Gefihl dafir bekommen konnten, das IThre Macht und ihr Wollen
nichts bedeutet, und dass der Wille Gottes verwirklicht wird auch
ohne ihre Anerkennung, und dass sie nur als Werk:zeuge in seiner
Hand dienen, dass sie nur ausfihren, was vorher bestimmt ist,
czelbst wenn sie meinen, dass sie ihren Willen durchsetzen.

Die Evangelisten erzdhlen uns ausfUhrlich, wie Jesus verhohnt und
zu Schanden gemacht wurde. Gleichzeitig geben sie aber auch eine
ausfGhrliche Darstellung des grossen Werkes, das Gott durch ihn

hat ausrichten wollen, wobei die zu Handlangern wurden, die ihn
tadelten.

Wenn wir nun nach 1800 Jahren von der Schande lesen, der der
Erldser ausgesetzt wurde, dann fragen wir als Sthne des 19.
Jahrhunderts: wer ist es gewesen, der als erster die grosse
Mission Jesus von Nazareth verstand? Waren das die Tausende von

Juden, Pharisaer, Schriftgelehrte, Sadduzder und rdmische
Scldaten, die sich Ober ihn 1lustig machten und riefen:
"¥reuzigt ibn'!" oder waren das die einfachen, gewdhnlichen
Fischerleute, die in Wahrheit an Jesus glaubten — dass er der
Sohn des lebendigen Gottes, der ErlGser der Welt, der ewige
Davids Sohn - dass er der KOnig der Juden sei? Wurde dann nicht
die Dornenkrone, die seinen Kopf zum Spott bedeckte, die

kostbarste aller Kronen der Welt? Ist es nicht so, dass das
hohnvolle Kniebeugen seitens der Feinde sich verwandelt hat, dass
Millionen von Menschen ihre Knie in &ndacht vor ihm beugen?

Es ist Zeit, dass wir Uberzeugt werden, dass die hGhnenden Worte
der Feinde Christiz "Heil dir, du KOnig der Juden!" in
Wirklichkeit in Erfollung gehen sollen. Die Juden kdnnen sich
ndmlich erheben und - in uUbereinstimmung mit dem Willen Gottes
wie andere VYolker — ein lebendiges Volk werden, namlich wenn sie
zum Glauben kommen an ihren Messias, den Messias aller Viilker,
Jesus von Nazareth - ¥dnig der Juden.

Was fir ein warmer und michtiger Glaube, welches lebendige und
michtige Vertrauen fdllte die Herzen der Evangelisten, dass sie
fahig waren, alle Leiden und Beleidigungen zu beschreiben, die
ihr Messias von seinen Zeitgenossen erlitten hat! Woher, kann man
fragen, gewannen Jesu Junger einen solchen Glauben, eine sclche
tiefe Uberzeugung, dass der verhUhnte gekreuzigte Jesus wirklich
Herr der Welt und Konig war? Ich spreche nicht dariber, dass auf
diese Weise das Vertrauven einfiltiger frommer Juden erfGllt  ist.
Aber ich frage: woher gewannen diese Leute ihr Vertrauen? Man
kann die Antwort nicht in historischen und gelehrten Gberlesgungen
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bekommen. Die Antwort belkommen wir beim Evangelisten selber, im
Lukasevangelium 24,25-30. Hier wird erzidhlt, dass Jezus nach
seiner Auferstebung von den Toten zwei seiner Jinger "trigen
Herzens npannte, weil sie nicht aus den Schriften der Frcpheten
schon  verstanden hattten, was von ihm vorausgssagt war, dass
Christus dies leiden musste und danach in seine Herrlichkeit
einging. '

Also, die heilige Schrift ist die QOuelle fUr ihren Glauben! Das
=ztandige Lesen dieser von Gott inspirierten BGcher Tffnete ihre
Augen und half ihnen, in allen leiden Christi seine unendliche
und unvergingliche Herrlichkeit zu erkennen. Diese BoOcher, von
den Jesus sagte, dass nicht ein Jota von ihnen vergehen sollte,
gaben ihnen den Glauben, der auch die Welt Oberwunden hat.

Hochgeliebte Bruder! Ich glaube voll und fest, dass auch lhr aus
dem verlesenen Fsalm 62, den der Erldser sicher auch mit seinen
Jiéngern gelesen bat, in der Lage seid, die Uber=zeugung zu
gewinnen, dass der verhUhnte und gekreuzigte Jesus Christus -
der verherrlichte Kdnig der Juden ist, der =zur rechten Hand
seins=  Vaters sitzty, bis alles im Himmel und auf Erden ihm
untertan ist und vereinigt mit Gott dem VYater.

Betet also zu unserem himmlischen Vater, dass er Euch helfe, die
Yorte zu versitehen, die der heilige Psalmist vom heiligen Geist

empfangen hat: "Die mich ohne Grund hassen, sind mehr als Haare

auf meirnem Haupt ... fremd bin ich meinen Bridern .... der Spott

gegen dich ist auf mich gefallen .... ich habe vergebenz auf

Mitleid gewartet ... sie gaben mir Galle zu essen und Essig =zu

trinken... Aber ich bin elend und arm, doch ich vertraue auf

dich, Gott ... denn Gott wird Zion erldsen”.

In euer Gedidchtnis will ich diese wichtigen Worte einpriagen, denn
"Sott wird Zion erltsen” und ihr sollt verstehen, dass alles
Leidern Jesu zum Ziel hatte, dass ihr, die ihr Gott sucht "Euer
Herz scll lebendig werden!" Es wird ein neuer Himmel und eine
neue Erde geschaffen - "Ja, Himmel und Erde wird ibn preisen" -
di= drei Begriffe: Gott, Heil und Zion sollen verwandelt werden
in ein Ganzes, was sich nicht mehr aufldsen lasst.

Jesus wusste, es war der Wille des Vaters, dass er den Spott
trug. Aber der himmlische Vater wusste auch, dass er die Bitte
seines Sohnes erfullte: "Lass mich keine Schande bringen Ober
die, die dich suchen, Israels Gott" (Fs. 69,7). Schamt euch nicht
Uber den gekreuzigten Jesus! Glaubt, dass er von Gott die Macht
bekommen hat, die Grindung des neuen Jerusalems zu sehen, und
dass die Verheissung erfollt werden soll: "die, die seinen Namen
lieben, sollen darin wohnen" (Fsalm 69,37). Amen.
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XVII
Die Projekte der lztzten Jahre

In den letzten Jahren seines Lebens hat Rabinowitsch verschiedene
Projekte betrieben. Vier davon sollen hier genannt werden. Jedes
fior sich wiederlegt das Rild Lhotzkys wvon Rabinowitsch als
einem Mann, der mit einem hintergrindigen Lacheln die Mittel
auslandischer Missionsgesellschaften einkassiert und als Quittung
nur einige gute Berichte fUr die Blatter der Missionsgesellschaft
schreibt. Bis ru seinem Tod war Rabinowitsch von der Arbeit fOr
Jesus und Israel gefordert - und das gilt, o©ob sich die Frojekte
alle verwirklichen liessen oder nicht.

Das erste Projekt, von dem gesprochen werden soll, wurde erfGllt.
Dahinter liegt eine interessante Geschichte, die vorher wchl noch
nicht erwdhnt worden ist.

Rabinowitsch und eine Preisaufgabe

Bei der grossen internationelen Konferenz der Judenmission
in Leiprig 1893 war Rabinowitsch als Redner eingeladen, musste
sich aber entschuldigen lassen. In dieser Einladung lag atch eine
Anerkennung der Leistung von Rabinowitsch. PBei der Konferen:z
hielt zum BReispiel Dalman einen interessanten Vortrag, welche Art
Literatur fUOr die Arbeit der Judenmission notwendig sei. Er war
nicht zurdckhaltend in seiner Kritil der vorhandenen Uiteratur,
und in der folgenden Debatte kam es zu vielen guten Vorschligen.
Der Missionar M. LdOwen der Berliner Gesellschaft konkretisierte
seinen Wunsch in einem Vorschlag, ein Buch Gber das Leben Jesu
secllte auf Jiddisch und Deutsch gebracht werden. Frofesscr Strack
versprach zum Ende der Versammlung, dass er eine Preisaufgabe
Uber dies Thema ausschreiben werde.

Pies Versprechen wurde gehalten. Anfang 18946 =chrieb das
Institutum Judaicum Berlin ein Preisausschreiben aus: Auf
Jiddisch sollte das Leben und Wirken Jesu behandelt werden. In
der naheren Reschreibung der Preisaufgabe erwdhnt H.L.Strack,
dacss folgende Perstnlichkeiten das Entscheidungsgremium bilden
sollten: A. Bernstein aus london, Josef Rabinowitsch aus
Kischinew und G. Dalman aus Leipzig. Sollte es sich =zeigen, dass
diese drei diese Aufgabe ablehnten - etwa um selber an der
Konkurrenz teilzunehmen - wirde man fUr den Betreffenden einen

Ersatzmann suchen.

Dass Rabinowitsch gebeten wurde, in die Jury einzutreten, war ja
schon eine Art Anerkennung fUr seine Sachkunde im Rereich des
Jiddischen, der Sprache, in der er in Kischinew predigte. Aber
als das Resultat bekanntgegeben wurde, =eigte es sich, dass nur
Bernstein und Dalman den Bewertungsausschuss ausmachten und dass
Strack die abschliessende Entscheidung traf. Rabinowitsch hat
also als Mitglied des Ausschusses nicht mitgewirkt.
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Yon den vier eingesandten Beitragen hat M. LOwen von der Berliner
Gesellschaft gewonnen, interessant genug, gerade derjenige, der
die Idee als erster aufgebracht hatte! Seine Arbeit Oherschritt
den festgesetzten Rabmen zwischen zwei und vier Druckbogen. Die
Namen der dreai anderen Teilnehmer werden nicht erwdhnt. Ihre
Antwert enthielt bei jedem verdienstvolle Leistungen, obwohl
Strack feststellen musste, dass sie eigentlich keine LTsung der
gestellten Aufgabe darstellten.

Wenn Rabinowitsch nicht an der Arbeit des Schiedsrichterkomitees
teilgenommen hat, kann es verschiedene uninteressante Ursachen
haben. Aber das Wahrscheinlichste ist doch, dass er nicht
mitwirkte, um selber an der Konkurrenz teilzunehmen. Dies ist nun
nicht pur eine blosse Vermutung, sondern man kann es als
wahrecheinlich annehmen.

Soweit man namlich sehen kann, ist die Antwort, die Rabinowitsch
der Preisaufgabe widmete, im wesentlichen identisch mit der
Schrift, die A.C. Gaebelein in englischer Ubersetzung am Schluss
der neunziger Jahre aus dem Jiddischen Ubersetzt hat - auf dem
Titelblatt heisst es: Jesus von Mazareth, ¥oOnig der Juden. Das
Titelblatt der englischen Ausgabe verriat ausserdem, dass diese
Ausgabe verkOrzt und revidiert durch Gaebelein ist. 8Sie hat 32
Seiten. Wieviel Gaebelein sie wverkirzt hat, kann man erst
feststellen, wenn man sie mit der Ausgabe auf Jiddisch
vergleicht. Kriger teilt in seiner Zeitschrift mit, dass die
jiddische Ausgabe ungefihr 80 Seiten umfasst. Hier missen wir uns
damit begnigen, den Inhalt der englischen Ausgabe zu betrachten.
Der Inhalt des Buches passt sehr gut zum Preisausschreiben.

Der Inhalt des Freisausschreibens sollte eine Orientierung Oher
die Quellen und Uber die zeithistorischen Umstande enthalten und
dann die Lehre Jesu behandeln, seine Stellung zum Alten Testament
z=0llte zum Ausdruck kommen. Die Wundertaten Jesu und seine
bescondere Geburt sollten nicht besonders behandelt werden. Die
Leser der Freisaufgabe sollten vor allem einen Eindruck bekommen,
wie der erwachsene Jesus in Lehre und Wirksamkeit war.

Vergleicht man nun diese Inhal tsbeschreibung des
Freisausschreibens mit dem Buch von Rabinowitsch "Jesus von
Nazareth, Kinig der Juden", so kann man den Zusammenhang rasch
finden. Von Seite 2 an erzadhlt Rabinowitsch die Geschichte
Israels mit Abrahkam, Moses und David als den Brennpunkten. Diese
"kKinder Gottes" haben also in ihren Herzen und in ihrem Mund die
Worte des grossen Propheten Jesajas: "Ein Zweig wird hervorgehen
aus der Wurzel Isais, ein Spross geht aus seinem Stamm hervorg
der Geist des Herrn so0ll auf ihm ruhben; der Geist der Weisheit
und des Verstandes, des Rates und der Starke, der Erkenntnis
und der Furcht des Herrn." (Jes. 11,1-2).

Unter den wechselnden Besatzungsmidchten pflegten die Pharisder
und  Sadduzder ihre eigenen Interessen und hatten den Glauben an
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Gottes ewiges Versprechen an Abraham, dass seine Kinder einmal
eine grosse Nation werden sollten, verloren. Aber, sagt
Rabinowitsch, um die Zeit, in der Falastina eine Provinz im
rdmischen Reich war, gab Gott seinem Volk zwei HKinder. Zuerst
Johannes, den Taufer, aus dem Stamm Levi, aus dem Haus Arons,
also aus Priestergeschlecht, danach Jesus aus dem Stamm Judas und
dem Hause KOnig Davids. Diese beiden Kinder brachten eine grosse
Verianderung in der BGeschichte der Menschheit.

Seite 12 in diesem Buch berichtet also von diesen beiden Findern.
Nur ganz kurz wird die wunderbare Geburt Jesu erwidhnt, hier wird
einfach auf die Darstellung des Johannesevangeliums hingswizsen.
Es heisst auch: "Die wunderbare Geburt des anderen Kindes =zu
beschreiben, ist ebenso unmdglich fOr einen Menschen von Fleisch
und Rlut, wie die Beschreibung des Ursprungs des Lichtes, das der
allmichtige Gott am ersten der sieben Schiipfungstage scheinen
liess."

Die Kindheit Jesu wird pur kuz erwahnt, mit der UWorten
eingeleitet: "dber Kindheit, Jugend und den grissten Teil seines
lLebens liegt ein Schatten Gottes.” VYon Seite 16 im Buch werden
dann die Hauptpunkte der dreieinhalb Jahre, aus denen die
Evangelien von Jesu Lehre und Taten berichten, hervorgezogen; es
wird die Lehre besonders betont, obwohl auch Wundertaten erwdhnt
werden, zum Beispiel die Erweckung des lLazarus.

Die Geschichte vom Leben Jesu wird ganz traditionell erzahlt und
von der englischen Ausgabe aus zu urteilen, ohne die
charakteristischen Geschichten, mit denen Rabinowitsch sonst
seine Predigten wGrzte. Hier werden bestimmte Ereignisse im Leben
Jesu ins Auge gefasst: Seine Taufe, seine Versuchung in der
Wiste, die Rede in der Synagoge in Nazareth, das Pestrusbekenntnis
in Casarea Philippi, die Verkldrung auf dem Berg und die letzte
Woche in Jerusalem.

Rabinowitsch behauptet, dass Jesus von seinen Zeitgenossen zuerst
als ein gdttlicher Lehrer aufgefasst ist, aber rasch sei die Zahl
derer, die "ibn mit Herz und Seele liebten"” immer geringer
geworden. Die religiUsen Lehrer werden alsc in ihrem Verhialtnis
Christus gegenCber auf die Anklagebank versetzt. In zwei Funkten
wird zusammengefasst, was Jesus bei seinem letzten Besuch in
Jerusalem lz2hrte, "Dass Jehova durch ibhn, Jesus von Nazaresth,
¥onig der ganzen Welt werden soll, und zweitens, dass er alle
Menschen zu sich ziehen wird".

Machdem Jesu Tod und Auferstehung erwdhnt ist, wird gesagt, dass
der heilige Geist einem jeden gegeben wird, ob er nun Jude oder
Heide sei. Am Schluss wird Ausschau auf den Tag gehaltern, an dem
Jesus wiederkommen wird, nicht mehr als demitiger Diener, sondern

in Macht und Herrlichkeit. An diesem glicklichen Tag, "an dem
Gott sein Israel gesammelt hat", <collen sie ihn sehen, der sie
durchbohrt haben, und der Lobgesang soll h@rbar werden. "Mdchte

der Heilige Israels bald wiederkommen'! Ja, komm Herr Jesus. Amen!
und Amen!'".
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Die Schrift ist nicht nur sehr traditionell, sondern es sind auch
die Eigenheiten, die sonst mit Rabincowitschs Namen verbunden
sind, nicht besonders deutlich ausgedriGckt. Wenn man auf dieser
Grundlage den Entscheidungsausschuss charakterisieren will, muss
man feststellen, dass es kein Zufall ist, dass diese LOsung der
Aufgabe den Ausschuss nicht besonders befriedigt hat.

E=s ist also etwas mehr als eine nur lose Vermutung, dass
FRabinowitsch an der Freisaufgabe 1896 teilgenommen hat. Es ist
aber auch typisch fiOr Rabinowitsch, dass er nicht nur 2infach zur
Kenntnis nimmt, dass seine Antwort der Freisaufgabe nicht als
zufriedenstellend gilt. Er lasst seine { Osung namlich
verdffentlichen, erst auf Jiddisch, dann in einer englischen
Ubersetzung. In internationalen Buchverzeichnissen hat nur die
englische Ausgabe als Jahreszahl "18%967". Aber das Fublikations-—
jahr fUr die jiddische Ausgabe kann genau festgelegt werden.

Den exakten Titel auf jiddisch haben wir nicht gefunden. Lhotzky
erwdhnt 1904 die "letzte Schrift” von Rabinowitsch in
Judendeutsch mit hebriischen Buchstaben. Im Unfang sei sie etwa
wiz ein Evangelium oder etwas weniger. Es ist eine "kur:ze
Behandlung des Lebens Jesu fir Juden”. Zweifellos ist hier von
demselben Werk die Rede. Lhotzky hatte diese Ausgabe auf Jiddisch
von  Rabinowitsch zugesandt bekommen. Von Kriger wird diese
Ausgabe in  der Februarnummer seiner Zeitschrift 1898 erwahnt.
Aber schon  im November 1897 schreibt Wilkinson im  Zusammenhang
mit seinesm Besuch in Kischinew friher im selben Jahr, dass das
letzte Heft den oben erwdhnten Titel hat und dass es ein
Privilegium sei, es aus dem Jiddischen ins Englische =zu
Ubersetzen. Wie man das nun auch erkldren mag, Gaebelein, der
auch ein gutes Verhdltnis zu Rabinowitsch hatte, war rascher als
er. Er hat ihn im September 1895 in Kischinew besucht.

So passt es gut zusammen: Rabinowitsch hat die “"Bewertung” im
Preisausschreiben im Sommer 18%97 und hat die jiddische Ausgabe
=2inige Monate spater gedruckt erhalten.

Die englische Ausgabe wird im Blatt der Mildmay-Mission im Juni
1898 als ein neues Ruch erwdhnt, obwohl der Name von Rabinowitsch
nicht genannt ist. Diese Ausgabe ist wahrscheinlich doch erst
1298 herausgekommen. Abschliessend kann man hinzufigen, dass man
im Blatt der Mildmay—-Mission fOr das Jahr 1900 von einem Neudruck
von Rabinowitschs "Jeschua Hanotzri" spricht. Ich habe nicht
entscheiden kidnnen, ob dies eine jiddische Ausgabe oder esine ganz
andere Schrift ist. Der Verlag: "Asher Publishing Co., St. Paul,
Minn., U.S5.A."

Ungefahr um dieselbe Zeit, in der das Preisausschreiben
verdffentlicht wurde, machte Rabinowitsch bekannt, dass er
a2rwogen habte, seine Arb=2it nach Paldstina zu verlagern.
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Das Palidstina-Projekt

1894 wird der Plan verdffentlicht, die Arbeit von Rabinowitsch
eventuell nach Jerusalem zu verlegen. In einigen amerikanischen
Blattern schreibt er dardber im Januar und im Juni, und diese
werden in europdischen Israelsmissionsblattern zitiert. Auch in
seiner Rede vor der Generalversammlung der schottischen
Freikirche im Mai 1896 berGhrt er dies Thema.

Sein Plan ist, eine Schule oder ein Zentrum fOr junge Manner in
Jerusalem einzurichten. Die Schule soll eine Ausbildungsstatte
sein  for junge Manner, "die durch seine Predigt von der
Gottlichkeit Christi Oberzeugt sind und von seiner herrlichen
Wiederkunft”. Seinen schottischen Freunden gegenUber verbindet er
diesen Flan mit der WeiterfGhrung seiner Arbeit nach seinem Tod.
Moses Obergab die Leitung an Josua, ehz er starb. Genauso mchte
er einige Schritte unternehmen, was die Zukunft angeht. Hier sagt
er nicht vor der Versammlung, dass er selbst FKischinew und
Somerville Hall verlassen will.

Das tut er in einem seiner Artikel. Schon vier Jahre vorher, 1892
als er in London war, hat er den Plan mit einigen Freunden
besprochen, nach Palastina =z=u gehen und Jerusalem zum Zenirum
seiner Wirksamkeit zu machen. Er meint namlich, dass es fir
glaubige Juden in den bestehenden Kirchen in Eurcpa keinen Plat:z
gibt. Sie werden auch nicht wirklich gepflegt. Er findet auch,
dass in vielen Kirchen die Lehre von der Wiederkunft Christi
ignoriert wird, alsoc auch der Glaube an die Errettung der
judischen Mation.

Das Ziel dieser Schule ist es, messiasglaubige Juden tichtig zu
machen, dass diese andere Juden zum Glauben an Jesus bringen
kinnen. Die Schule darf nicht unter dem Einfluss einer
bestehenden Kirche oder Richtung sein. Die beste Stelle ist
Paldstina, das nur noch eine begrenzte Zeit im Besitz der TiOrkei
. =ein wird. Deshalb kOnnen hier die Schiler es vermeiden, die
normale Dogmatik aufzusaugen. Im engen Kontakt mit dem Land
tdnnen sie ihre eigene alte Geschichte studieren, in der Jesus
Christus seinen versthnenden Dienst ausgefUhrt hat. Sie sollen im
Glauben, in der Liebe =zu Jehowa und seinem Volk Israel
ausgebildet werden. Nach abgeschlossener Ausbildung sollen diese
Judenchristen Christus und seine herrliche Wiederkunft in der
ganzen Welt predigen, wo ihre Brider nach dem Fleisch wverstreut
sind, schreibt Rabinowitsch.

Wie diese Plane in den USA aufgefasst wurden, habe ich nicht
weiter untersuchen konnen. In Europa scheint es sao, als habe er
damit kein Echo gefunden. Kriger stellt die Frage, was dann aus
der Arbeit in Kischinew werden soll. De la Roi findet darin eine
Pestatigung, dass Rabinowitsch auf falschem Weg ist, wenn
er behauptet, dass die Judenchristen in den bestehenden Kirchen
teine rechte FPflege finden.
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Yielleicht liegt es daran, dass es keine Unterstitzung gab.
Vielleicht drangte sich das andere Projekt in den Verdergrund,
jedenfalls wurde das Pal&stinaprojekt nicht weiter verfolgt.

Fabincowitsch als BibelUbersetzer

Seine Fiahigkeiten als Jiddischkundiger stellte Rabinowitsch =zur
Ver figung, als die Mildmay-Mission eine Revision des neuen
Testaments auf Jiddisch unternehmen wollte. Diese Revision
sollte besonders auch das Jiddisch, das die russischen Juden
banutzten, baricksichtigen. Die letzten Jahre seines Lebens hat
Rabinowitsch auch an dieser Aufgabe mitgearbeitet.

2r Beschluss wurde 1896 gefasst. Auf einer ¥Konferenz der
ildmay—Mission wurde bestimmt, dass der Missionar in
2rditschew, W. Melom, eine ProbelUbersetzung in dem Dialekt von
Jiddisch, der in Litauen gesprochen wurde, vorbereiten sollte. Er
arbeitete von 1899 an in Wilna, auch in Litauen. Rabinowitsch
=cllte diese Ubersetzung modifizieren auf der Grundlage des
Dialekts in Bessarabien. Ein Ausschuss aus judischen Missionaren
sollte spdter diese Revisicn noch einmal durchschauen.

0 Xt

T

Die Quellen g=2ben kein ganz eindeutiges Rild, wie man die Arbeit
weitergefihrt hat. Es gab auch eine Zeit, wo Lerner in COdessa an
der Revisicn beschaftigt war. Im PBRlatt der Mildmay-Mission,
Trusting and Toiling, wird im Frihjahr 1899 von der Krarnkheit von
Rabinowitsch @rzdhlt, und dass es noch nicht klar seiy, cb seine
Arbeit nur aufgeschoben ist, oder ob ein anderer sie tun muss.
Yorn den vielen Notizren im Blatt her zu urteilen, sieht == so
aus als wenn der Anteil von Rabinowitsch an der Arbeit eher
grisszer geworden ist als zuerst angenommen wurde.

Im HMNovember 1898 ist die Arbeit unter Volldampf im €Gang. Die
Mildmay—Mission gibt ihr eine hohe Prioritdt. Selbst wenn man fUr
das Fcjekt der Eisenbahnevangelisation eintritt - das ist das
vierte FProjekt — so hat man doch nichts dagegen, dass dies eine
Weile auf die Nebenspur gefahren wird, damit Rabinowitsch mit
seinen Kollegen endlich die Revision abschliessen kann. Im Brief
vom b. MGrz 1899 teilt Rabinowitsch mit, dass er kranmk ist, und
er schreibt auch, dass die Revisionsarbeit beinahe fertig ist und
gedruckt werden kann. Er ist bis zum Kapitel 2 im Hebr&erbrief
getommen.Nach einem Erholungsaufenthalt in Meran in Tirol ‘tkommt
er im April 1899 zurdck nach Kischinew, die Krankheit nimmt
zu, und er wird ins Krankenhaus in Odessa verlegt.

Die Tochter Rachel schreibt im Brief vom 22. Mai 1899 - finf Tage
nach ihres Vaters Tod —, dass ihr Vater die Ubersetrzung in Ddessa
abschlies=en wollte. Deshalb hat er die BRocher mitgenommen, die
dafir niftig waren. Der Sohn John teilt kurz nach des Yaters Tod
mit, dass Rabinowitsch in den letzten Jahren jeden Tag ein paar
Stunden an der Ubersetzung gearbeitet habe.
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Aus dissen Bemerkungen kann man kaum entscheiden, ob Rabinowitsch
im Laufe der Revisionsarbeit die Hauptverantwortung Ubernommen
hat, abar in dem Platt Trusting and Toiling wird diese
Gbersetzung "die neue Rabinowitsch-UGbersetzung” genannt.
Vielleicht hatte er wirklich die Hauptveraniwortung cder es war
die beste Werbung fUr die neue Ubersetzung, das wollen wir nicht
entscheiden.

Ehe diese Revision fertig war, kam Marcus §&. Bergmanns neue
Ubersetzung des Neuen Testaments auf Jiddisch im Frihiahr 1899
heraus. Schon vorher hatte die Mildmay-Mission einzelre Teile
dieser Ubersetzung drucken lassen. Mit der vollen Ubersetzung lag
nun eine neue Situation vor. 5. Wilkinson diskutiert die=ze= Sache
in einem Artikel. Er stellt die Frage, ob diese Ober=etzung von
Rergmanns Hand auf die Arbeit von Rabinowitsch und die Obrigen
einwirken wird, ab sie etwa deren Revision Gberflissig machen
wird. Die Antwort ist Nein. Aber es wird doch eingerdumt,’ dass
der dringende BRedarf durch Bergmanns Ubersetzung vermindert ist.
Aber man stimmt Bergmanns Anspruch nicht zu, dass seine
Obersetzung alle BedUGrfnisse dechken sollte. Ohne die neue
UObersetzung =zu kritisieren, die als unentbehrlich geschildert
wird, die man auch in Russland benutzen will, ist doch die

Situation in Russland so, dass ein Neues Testament auf
Jdiddisch (im Jargon also) fUr die besonderen BedUrfnisse der
Ruszen dort notig ist. Die Revisionsarbeit, die jetzt von
"hervorragenden Jargonisten in Russland" geleistet wird, wird 1t.
S.Wilkinson zweifellos der beste Versuch sein, die ganz

unkundigen Juden in Russland zu erreichen. Sie sei auf drei
Hauptdialekte zugeschnitten, die in Litauen, BRessarabien und
Galizien gesprochen werden. Deshalb bittet man Gott, dass die
Revisionsarbeit rasch fertig werden kann und dankt fior die
Mittel, die schon gekommen sind. Es fehlen noch 5000 Pfund, ehe
der Auftrag zum Druck von 100.000 Exemplaren erteilt werden kann.

Diese AufschliUsse wurden in der Nummer von Trusting and Toiling
vergffentlicht, die zwei Tage vor Rabinowitschs Tod herauskamen,
daru kann man eine Notiz der Oktobernummer tun. Hier wird die
Hoffnung ausgedrickt, dass das Jiddisch-Testament fOr Russland am
Schluss des Jahres oder am Anfang des neuen Jahrers 1900 fertig
sein werde.

€5 dauerte aber noch ein Jahr, ehe es gedruckt wurde. Am 0.
Januar 1901 stellt die Mildmay—-Mission das erste Evemplar, von
der British and Foreign Pible Society vor. Es wurden 100,000
Stick gedruckt. In der Februarnummer 1901 heisst es, da=zs die
ersten 9.000 Exemplare jetzt in Russland "sorgfaltig verbreitet”
werden. Die Bibelgesellschaft hatte die Zulassung der russischen
Z=nsur eingeholt.

Ich kann kein Urteil Uber die Qualitidt der Revision abgeben. Mach
Ausschnitten aus Briefen, die der Mildmay-Mission zugingen, muss
sie geschi3tzt worden sein, besonders, weil sie nicht ein reines
Jiddisch brauchte, sondern gerade die Form des Jiddischen
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verwend=t worden, die in einer Reibhe von Zentren in Russland
verstanden werden konnte, und auch an den Stellen, wo Juden aus
diesen Gegenden ausgewandert waren. So wurden 5.000 Exemplare
nach Chicago geschickt. Seitens der Mildmay—Mission beklagt man
sich aber dardber, dass die Revision von der PRibelgesellschaft
rascher gedruckt worden ist, als man erwartet hatte. So hat man
nicht alle Fahler korrigieren und alle Yerbesserungen eintragen
kdnnen, die man winschte. Dass das ein ernsthafter Fehler war,
sisht man daran, dass die BRibelgesell=chaft 25.000 Stick zuridcknahm!

. Alse wird man den Namen von Rabinowitsch in die Geschichte der
Ribeldbhersetzungen einreihen missen.

Ratinowitsch und die Eisenbahnevangelisaticn

Meben der Revisionsarbeit am Jiddisch-Testament arbeitete
Rabinowitsch an einem FProjekt, das, wenn es sich hatte
verwirklichen lassen, ihn in Russland weit herumgebracht hatte.

Im November 1897 erzahlt Samuel Wilkinson einigermassen zausfUGhr-—
lich von den Planen Rabinowitschs fir eine Eisenbahnevange-—
lisation. Es sollte ein Eisenbahnwagen mit drei Abteilen gebaut
werdan: 2in Schlafabteil fdr ibn und seinen Helfer, ein Abteil
f0r Bibel und Traktate, und endlich ein Versammlungslokal; die
beiden letzten hatte man auch in ein Abteil zusammenbringen
Kinnen. Der Plan war, dass man die Erlaubnis der Behdrden
2inholen sollte, in Russland herumzufahren, auf Stationen den
Hagen auf eine Nebenspur zu fahren, dort Versammlungen zu halten
und Neuve Testamente zu verteilen, an Stellen, wo das Evangelium
sonst nicht an Juden verkindet worden ist.

Wilkinson findet die ldee gut. Seinen Lesern gegendber muss er
einridumen, dass der Flan englischen Ohren fremd erscheint, aber
anders als in England ist in Russland eine Eisenbahnstation eine
Stelle, WO man ohne viel Hemmungen Uber den BahnkGrper
himweggeht: dort treffen sich einfach viele Leute. Es ‘kommt
hinzu, dass die Brauereien diese Methode bereits benutzen und auf
diese Weise ihr Bier verkaufen. Es wird auch behauptet, dass es
Schulziige gabe, die in abgelegene Gegenden fahren, wc eine
ragelmidssige Schule nicht stattfindet. Rabinowitsch wird zitiert,
der die Frage stellt: Warum soll die Eisenbahn, dies verwendet
wird, um Schnaps =zu verbreiten, nicht auch im Dienst Jesu
verwendet werden.

Auf dem Evangelisationswagen socllten dieselben Worte stehen wie
aussen am Gebdude in Kischinew, das hbeisst Apg. 2,36. Dies und
der Name von Rabinowitsch wirde erhebliche Gruppen von
Juden anziehen, meint Wilkinson. Und weil es auf jeder Station
auch eine Polizei gibt, wird schon Ordnung walten.



Im Fa=bruar 1898 erwdhnt Wilkinson, dass das erste Budget fir den
isenbahnwagen mit 200 Ffund zu niedrig war. Man braucht ungefihr

500 FPfund. Davon sind 20 bis 30 erst gekommen. Ez wird
hinzugefigt, dass Freunde in Amerika berichten, die Baptisten
hatten bereits drei solcher Evangelisationswagen und seien

dabsi, den vierten zu bauen.

Anfang Oktober 1898 ist der Betrag auf 130 FPfund gestiegen.
Fzabinowitsch teilt im Brief vom 30. Oktober 1898 mit, dass man
jetzt die Ausgaben auf 540 Pfundsetzen misste. Zusammen mit
seinem d&ltesten Sohn, einem Ingenieur, hat er mit einer
Eisenbahnwagenfabrik verhandelt. Er legt eine Zeichnung bei. Ehe
das Geld zusammen ist, will er doch nicht nach 8St. Petersburg
reisen und bei den BRehdrden die Erlaubnis zur Verkindigung unter
Juden an den Eisenbahnstationen beantragen. Die Leitung der
Mildmay—-Misison mdchte sich auch nicht Obereilen. In der
Movembernummer des Blattes heisst es, vielleicht hat der Herr
die Sache ein wenig aufgeschoben, damit Rabinowi*sch m@mit den
anderen Obersetzern erst die Revision des jiddischen Testaments
abschliessen kann. Wenn das geschafft ist, wird man sehen, dass
das Eisenbahnprojekt realisiert wird.

Im Januar 1899 teilt di=2 Mildmay-Mission mit, dass unléngst eine
fihrende russische Zeitung eine Notiz brachte Gber die Pléne von
Rabinowitsch, im sUdwestlichen Russland herumzureisen, das ist
eine Gegend, in der eine grosse jldische BevOlkerung 1lebt. Der
Reporter war in FKischinew, und so muss man annehmen, dass
Rabincwitsch selbet die Quelle dieser Notiz ist.

Am 6. MiErz 1899 meldet Rabinowitsch in einem Brief an Wilkinson,
dass er krank ist und dass er auf Empfehlung der Arzte nach Meran
geht. Deshalb sei im Moment nichts weiter am Eisenbahnprojekt zu
tun, sagt er.

Mach dem Tode von Rabinowitsch im Mai 1899 heisst es, man werde
zundchst abwarten, ehe man einen Beschluss fasst, weorzu die Mittel
des Fonds gebraucht werden sollen, bis Wilkinson von seiner Reise
nach Russland zurickkommt.

In der Augustnummer des Blattes heisst es, der Fonds sei jetzt
auf 227 Pfund aufgelaufen, aber da Rabinowitsch nicht mehr zur
Verfigung steht, sieht man von der Moglichkeit dieses Preiektes
ab. Das Geld, das mit einer Bedingung gegeben ist, wird fir das
gewinschte Ziel verwendet. Die meisten Mittel sind aber chne
Bedingung gegeben. Deshalb kidnnen die Geber sie entweder
zurickbekommen oder einen anderen Zweck nennen. Wenn die Geber
bis Ende September nicht von sich hGren lassen, wird die Mildmay-
Mission Uber das Geld verfigen; namlich das Geld an di= Witwe und
die Hinder von Rabinowitsch geben. Wilkinson verspricht in einer
folgenden Nummer von Trusting an Toiling Aufschluss zu geben,
wie das mit dem Geld gegangen ist. Er hat das wohl vergessen.



204

t

Die erwdhnten Projekte zeigen sehr deutlich, dass Rabinowitsch
durchaus nicht das Geld von auslidndischen Freunden einfach so
einkassiert hat. Besonders die Arbeit an der Revision des Meusn
Testaments auf Jiddisch zeigt, dass er bis zu seinem Tod fir =sein
Geld auch etwas getan hat. Das Eisenbahnprojekt zeigt, dass er
durchaus nicht den Mut verloren hat, obwohl er im Laufe der Zeit
von den Behdrden so manche Ablehnung bekommen hat. Einige ‘der
Yi=ionen, mit demn Evangelium weiter herumzukommen, hat sr =ich
durchaus lebendig erhalten.

Eine Geschichte von Visionen

Im Mai 1897 reiste Rabinowitsch Ober die Grenze und traf Fh.
Gorden und David BRaron in Jassy in Rumdanien. Der erste gat eine
Cpnicsode wieder, von der man etwas ungenau behauptet, sie habe
fonfzehn Jahre friher stattgefunden, mit der Rabinowitsch sie
unterhalten habe:

"Als er vor finfzehn Jahren in Petersburg bei der Oberleitung der
russischen Kirche gewesen war, um die Erlaubnis zu gewinnen, eine
judenchristliche Gemeinde zu grinden - was, wie bekannt, nicht
gliickte — wurde er gefragt, wieviele Mitglieder er schon h&atte.
Rabinowitsch fragte, indem er die Gegenfrage stellte, wieviele
Reisende der Kaiser fiUr die sibirische Eisenbahn habe, die gebaut
werden solle. Die Antwort hiess: ‘Die Mitreisenden werden schon
kommen, wenn die Arbeit fertig ist’. ‘Genau S0, sagte
Rabinowitsch, ‘werde ich die Arbeit des Herrn tun, und dann werde
ich mit der Stationsglocke des Evangeliums lduten und meinen
jodischen Bridern den vollstandigen Weg zur ErlUsung, zur
Seligkeit zeigen, durch Jesus Christus, den Gekreuzigten und
Auferstandenen, der die SUnder zu Gott fOhrt. Und ich weiss, dass
meine armen Brider diesen Weg wohl benutzen werden; denn es gibt
fir M=n=chen gar keinen anderen Weg, keinen ander=n Namen, durch
den sie erldst werden kOnnen’."

Riz zu seinem Tod bewahrte Rabinowitsch diese Anschauung, dass
es Sinn hatte, etwas fir seine "armen Brider” zu tun. Und solche
Geschichten scheinen in Kischinew so spdt wie 1930 durchaus noch
nicht vergessen zu sein.
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Die Zeit um Rabinowitschs Tod 1899

Am 6. Marz 1899 schreibt Rabinowitsch einen Brief an Wilkinsongs
es wurde der letzte Brief. Er teilt mit, dass er krank sei, dass
drei Arzte ihn aufgefordert haben, nach Meran zu reisen, er wirde
am nachsten Tag reisen. Er bittet Wilkinson zu verstehen, dass er
zur Zeit nicht Uber das Eisenbahnprojekt sprechen kann. Er teilt
auch mit, dass die Revisionsarbeit mit den Jiddisch-Testament

fast abgeschlossen sei. Als er ernsthaft krank wurde, hirte er
mit dem letzten Vers im zweiten Kapitel des Hebriderbriefes auf,
den er zitiert: "“Der, der selbst versucht worden ist, und der

gelitten hat, kann denen helfen, die versucht werden”.

Der Sohn John und die Tochter Rachel haben spater den
auslandischen MissionsfUhrern Aufschluss gegeben, wie die letzte

Zeit ibres Vaters verlaufen ist. Das soll hier kurz wiedergegeben
werden.

Rabinowitschs Krankheit und Tod

Im Herbst 1898 wurde Rabinowitsch von Malaria angegriffen, die
ihn mehr und mehr schwachte. Am 23. Januar 1899 hielt er seinen
letzten Gottesdienst in Somerville Hall. Auf der Erholungsreise
nach Meran wurde er von seiner Tochter Sara, vielleicht auch vom
Sohn Peter, begleitet. Mit der Luftveranderung in Meran gibt es
eine PResserung, und Rabinowitsch kehrt am 22. April nach
Kischinew zurick und hofft, Ostergottesdienste halten zu kTnnen.
Am 29. April schreibt Rachel, dass es ihrem Vater viel besser
geht, aber dass er sich noch einen Monat ruhig verhalten muss, um

wieder gesund zu werden. John Rabinowitsch schreibt spater: "Die
Ruckkehr in das malariaerfillte Kischinew war ein
schicksalsschwerer Fehler”. Die Krankheit nahm wieder Zu.

Regleitet von Sara und Peter reiste Rabinowitsch nach Odessa, wo
er in ein Sanatorium aufgenommen wurde. Er hat die nTtigen
Bicher, um die Revisionsarbeit abzuschliessen. "Es war aber schon
zu spat", schreibt John. Beim London—-Rat fir Rabinowitsch kommt
ein Telegramm von Rachel an "Vater ist in Frieden heimgekehrt am
17. Mai, ein Uhr in der Nacht. Betet fiUr die Familie.”

Im Sanatorium hatte Rabinowitsch Gelegenheit, einem jOdischen
Arzt das Evangelium zu bezeugen. Es hat auch einen grossen
Eindruck auf Rachel gemacht, dass ihr Vater bei der Abreise nach
Meran die Familie versammelt hat, das ganze Kapitel Jes. 57
gelesen und danach den Herrn gebeten habe, ihm noch fdinfzehn
Jahre zu geben, wenn es ihm gefiele. Danach hatte er sie mit dem
aaronitischen Segen auf Hebraisch gesegnet. Bei dieser
Gelegenheit hat er ibnen auch gesagt, wo sie sein Testament
finden konnten. Das war, als habe er schon den Gedanken gehabt,
dass er nicht wieder heimkehren werde, schrieb Rachel.
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Am Morgen des 18. Mai wurde die Leiche Rabinowitschs von Odessa
nach Kischinew gebracht, begleitet von Pastor Fornmann von der
Reformierten Kirche in Odessa. Auf der Eisenbahnstaticon wurde
eine kurze Andacht gehalten, dann wurde der Sarg nach Somerville
Hall gebracht und beim Rednerpult hingestellt. Die
Beerdigungsansprache hielt Kornmann. Wie schon erwiahnt, war
Probst Faltin auf Reisen, wund auch, wenn er selbst in Kischinew
gewesen ware, ist es wohl unwahrscheinlich, dass man ihn gebeten
hatte, die Beerdigung zu halten.

Auf  dem Friedhof fUr die Israeliten des Neuen Bundes war schon
2ine Familiengrabstatte eingerichtet worden, solange Rabinowitsch
noch lebte. Dort waren acht verschiedene R&ume. Der Sarg von
Rabinowitsch wurde in den ersten Raum getan, wie er das in seinem
Testament festgelegt hatte. Hier hatte er ein offenes Neues
Testament hinterlegt, das die Familie fand, nachdem sie im
Testament davon gelesen hatte. 8. Wilkinson, der dies erzahlt,
besucht den Ort kurz danach und macht eine Skiz:ze der
Grabstelle. 1935 wurde ein Photo gemacht. Rabinowitsch war der
erste — und vielleichtg auch der letzte - der auf diesem Friedhof
fUur die Israeliten des Neuen Bundes beerdigt ist.

Auf dem Grab sollte stehen: "Ein Israelit, der an Jehova glaubte
und seinen gesalbten Jesus von Nazareth, den KOnig der Juden.
Josef, Davids Sohn, Rabinowitsch”. Das hatte Rabinowitsch in
seinem Testament auch bestimmt.

Im Testament hatte Rabinowitsch sich auch zur Frage nach einem
Nachfolger gedussert. Diese Frage hatten naturlich auch andere
bereits bedacht.

Die Frage des Nachfolgers

In seinem Nachruf Uber Rabinowitsch schreibt Wilkinson geradezu,
dass kein Nachfolger in Sicht ist, der Rabinowitschs Stellung
einnehmen kdnnte. Er hat die Frage bei seinem Besuch in Kischinew
im Oktober 1897 zur Sprache gebracht, und Rabinowitsch hatte
gesagt, er hidtte selber niemanden in seinen Gedanken. Wilkinson
teilt im Nachruf mit, dass man sich kaum vorstellen kann, wie die
Arbeit fortgesetzt werden kann, "da die Personlichkeit von
Rabincwitsch und sein Arbeitsstil einzigartig” wiren. Wahrend
seines Resuchs im Juni 1899 hatte Wilkinson lange OUberlegungen
mit der hinterbliebenen Familie Uber dies Thema angestellt. Dabei
liess sich aber nichts Klares abmachen. Der London-Rat foOr
Rabinowitsch wird im Winter 1899/19200 aufgeldst. Im letzten Heft,
das der Rat herausbrachte, wird die Hoffnung ausgedrickt, dass
die Arbeit auf irgendeine Weise wieder weitergehen métichte. Es
werden auch - jedenfalls von der Mildmay—-Mission - einige
ernsthafte Versuche gemacht, die im nidchsten Kapitel beschrieben
werden sollen.



¥Furz nach dem Tod des Vaters schreibt Jobhn Rabinowitsch, dass man
leider zur Zeit keinen Nachfolger benennen kann. Aber man hat den
Mut noch nicht verloren. "Unsere Meinung daruber ist dieselbe,
die unser lieber Vater in seinem Testament zum Ausdruck gebracht
hat: ‘"Was die heilige Sache angeht, die mein Herr Jesus mir
anvertraut hat, unter meinen Bridern auszurichten, den Juden, so
habe ich in dieser Sache keinen eigenen privaten Willen. Alle
Interessen in dieser Angelegenheit sind in den HErnden des
"Heiligen in Israel”, Jesus Christus und des heiligen Geistes”."
John Rabinowitsch drickt seine Gherzeugung aus, dass der Herr
neue Leute aus der Mitte des jiOdischen VYolks berufen werde. "Die
Erl@sung der Juden soll nach der heiligen Schrift eintreten;
d=cshalb werden sich auch neue Sileute finden", schreibt er.

P.L. Anacker, Missionssekretir des Deutschen Zentralvereins, der
das wiedergibt, setzt fort: "Diese Hoffnung gibt uns das Recht,
ja sie macht es zu unserer Pflicht, den Herrn darum zu bitten,
dass er einen Mann aus Israel erwecken wird, der diese Arbeit
fortsetzen kann".

Wie Anackers Nachruf auf Rabinowitsch keine kritischen Funkte
enthidlt, so ist das auch der Fall in den Blattern der Mildmay-—
Mission und der Britischen Gesellschaft. Diese Nachrufe werden in

den Blattern der Schwedischen Israelsmission, der Norwegischen
Israelsmission wiedergegeben. In The Christian wird ein
Beobachter zitiert, der wchl die Stimmung vieler nach dem Tod von
Rabinowitsch wiedergibt: "Was for ein Verlust for die
Judenmission. Niemand kann Rabinowitsch ersetzen". Im selben

Nachruf wird von "Somerville Hall wund ihrem FPropheten...'”
geredet. Le Reveil d’Israel schreibt: "Die Wege des Herrn sind

unerforschlich; wer konnte Rabinowitsch in Kischinew ersetzen?"

Im Nachruf der London-Gesellschaft gibt es einige kritische
Punkte. Es wird eingerdaumt, dass Rabinowitsch durch seine
Verkindigung "einen gewissen Erfolg" hat. Es kann auch kein
Zweifel an seiner Ehrlichkeit aufkommen, aber seine Frinzipien
und Methoden kann man doch kritisch betrachten, weil er seinen

Anhangern erlaubte, an vielen judischen Sondergebrauchen
festzuhalten, "die mit einer vollen Annahme des Evangeliums
schlecht UObereinstimmen.” Es wird auch ein Abschnitt aus dem
Nachruf in The Jewish Chronicle =zitiert, wo es heisst: "In

Russland gewann er nur wenig Aufmerksamkeit". Wie wir schon
froher gesehen haben, erklarte Probst Faltin, dass Rabinowitsch
in seiner Auffassung ebionitisch sei und dass er zur Zeit seines
Todes isoliert war. Als er das im Herbst 1899 schreibt, wird
Somerville Hall nicht benutzt.

Trotz eifriger Anstrengungen wurde kein Nachfolger for
Rabinowitsch gefunden. Deswegen konnte man keine Gottesdienste
halten, und der Kreis um Rabinowitsch l0Oste sich auf. Ehe wir die



208

Bestrebungen, 2ine neue Arbeit in Somerville Hall unterzubringen,
weiter verfolgen, ist es vielleicht nGtzlich, die Erkl&rungen zu
betrachten, die spater dafir gegeben wurden, dass der kKreis sich
nicht halten konnte, und dazu Stellung zu nehmen.

Warum verlor sich der Kreis um Rabinowitsch?

Im untersuchten Material wird ziemlich wenig davon gesprochen,
wie es dem Kreis um Rabinowitsch nach seinem Tode ging. Das hangt
zweifellos damit zusammen, dass keine Gottesdienste abgehalten
wurden. Man muss aber trotzdem voraussetzen, dass einige der
Anhdnger von Rabinowitsch Gemeinschaft an einer anderen Stelle
gesucht haben. Eine Notiz lasst vermuten, dass einige nach dem
Tod wvon Rabinawitsch nach Odessa gingen und sich der Arbeit wvon
R.H.Burland anschlossen. Auch nach dem Pogrom in Kischinew 1903
kamen ziemlich viele aus Kischinew zu Gurland, der im Jahr 1200
von der Mildmay-Mission als Bischof zum Aufseher Ober die
Missionare der Mission in Russland ernannt worden war. Da Gurland
ein herzliches Verhdltnis zu Faltin aufrecht erhielt, muss man
vermuten, dass dieses sich auf das Verhdltnis zu Rabinowitsch
ausgewirkt hat, solange er noch lebte. 0Ob sich einige aus dem
Kreis um Rabinowitsch auch der lutherischen Kirche in Kischinew
angeschlossen haben, muss man im ungewissen lassen.

Obwohl die Quellen verhaltnismassig wenig sagen, gibt es doch
einige Hinweise, dass die Rewegung nach dem Tod von Rabinowitsch
nicht fortgesetzt wurde.

Einige jOdische Quellen erklédren es mit dem geringen Anschluss.
So sei da eigentlich gar keine Bewegung gewesen, die man
fortsetzen konnte. Der jidische Forscher B.Z. Sobel weist auf
Rabincwitschs theologische Grundauffassung hin, wenn er sagt: "Er
vermied jeden Anschluss an eine Denomination, indem er darauf
Wert legte, dass sein Glaube ein juUdischer Glaube war, damit hat

er sich selbst isoliert und seine Wirksamkeit zu einem
unvermeidlichen Untergang bestimmt."” Der Norweger Chr. Ihlen
kocmmt diesem Gesichtspunkt nahe, wenn er sagt, dass "der

Standpunkt unhaltbar sei" und dass das die Ursache sei, dass die
Anhdngerschar bei Rabinowitsch immer kleiner wurde. Auch R.Faltin
meinte, dass Rabinowitsch sich in seiner eigentimlichen
theologischen Anschauung isoliert habe. Faltin hatte noch =zu
Lebzeiten Rabinowitschs auf Mangel seiner Ferscnlichkeit
hingewiesen. I. Fauerholdt nimmt 1914 diesen Punkt auf und sagt,
es sei doch “traurig", wenn man "heute" in Kischinew nachfragt,
wie sich die die Bewegung nach Rabinowitschs Tod entwickelt habe.
"Es kommt einem vor, als wenn das nur ein Traum war, von
Rabinowitsch redet niemand mehr. Hangt das mit einem Fehler bei
itm selber zusammen?" Fauerholdt meint, es sei nicht ginstig
gewesen fUr Rabinowitsch und seine Bewegung, dass er schon zu
seinen Lebzeiten in allzu Ubertriebener Weise mit einem Apostel
und Fropheten verglichen wurde (dass auch im zweiten Jahrzehnt
des 20. Jahrhunderts von Rabinowitsch geredet wurde, wird im
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nidchsten Kapitel bewiesen). Im Anschluss an Louis Meyer ist David
A. Rausch der Meinung, dass die Eigenart der Arbeit und des Ortes
erklaren kUnnen, dass man keinen Nachfolger fur Rabinowitsch
finden konnte.

Jacob Jocz hebt in Verbindung damit, dass die Bewegung nach
Rabinowitschs Tod verschwand, hervor, dass das schreckliche
Fagrom in Kischinew am Ostertag 1903 in erheblichem Mass dazu
beigetragen habe, die Arbeit von Rabinowitsch zu zerstdren. Auf
dhnlichen Wegen geht Axel Torm vor, wenn er erklart, dass die
Gemeinde leider “"nach dem Tod von Rabinowitsch ausstarb". "Er
sagt: "Das liegt nicht an einem geistlichen RiUckgang, sondern am
Pogrom”, denn er fugt hinzu: "Die Gemeinde war ohne christliche
Hilfe entstanden, aber ausgerottet wurde =ie mit ’‘christlicher’
Hilfe".

Als Hauptursache dafir, dass die Bewegung nach Rabinowitschs Tod
nicht fortgesetzt wurde, gilt die letzte Erkldrung vermutlich
nicht, denn der Kreis war schon aufgelUst, als das Fogrom 1303
eintrat. In den anderen Erklarungen gibt es gewiss Elemente, die

man sich fUr eine zusammenfassende Erklarung merken muss.
Natirlich kann man behaupten, es sei eine Schwdche in der
FPerstnlichkeit von Rabinowitsch, dass er nicht fir einen

Nachfolger gesorgt habe. Man darf aber nicht vergessen, dass er
an dem Problem jedenfalls gearbeitet hat.

Fr. Torm sagt unumwunden: "Es gab niemanden, der seine Tatigkeit
fortsetzen konnte”. Jedenfalls ist es ja nicht sicher, dass ein
Nachfolger die Erlaubnis der Regierung bekommen hatte, die Arbeit
fortzusetzen, denn Rabinowitsch hatte nur eine perstnliche
Erlaubnis fur seine Arbeit.

Wenn man ein Gesamturteil fallen will, warum der kKreis um
Rabinowitsch sich verlaufen hat, kann man die Struktur dieser
"Gemeinde" kaum zu stark betonen. Da die RehGrden Rabinowitsch
niemals die Erlaubnis gaben, eine eigentliche Gemeinde mit
Sakramentsverwaltung zu begrinden, musste sie wohl sterben. Auch
e2in "guter" Nachfolger hatte unter denselben Bedingungen und mit
derselben Struktur nur das Aussterben der Arbeit hinziehen
kCnnen.

Von hier aus gesehen kann man keine SchliUsse ziehen, etwa dass
der "Standpunkt nicht haltbar®” war, und dies Ursache fUr die
rasche Aufllsung des Kreises.

Das Andenken von Rabinowitsch lebte weiter und es wurden
erhebliche Anstrengungen unternommen, seine Arbeit fortzusetzen.
Das werden wir jetzt betrachten.





